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1 ಪ್ರೀ ಮದ್ಯಧಢಾಯಧಯೋ ಬಿಜು ॥ 


ಇ summed ನಾಸ್ಯ ಕಾರಾರ್‌ 
ಲಿ ೀಖೌಿವಿ ಗದತ ಆರತಎಂಯ್ಯರ್ಯರ್ಮ್ಯ ಈ 
~ 


ವಮಯಾಲಗ್ರಂಹ ಗಳೆ ಮಾಲಿಕೆ ಬ್ವಿತೀಂಯ ಗುಚೆ,ದೆಲ್ಲಿ 


೯ 


ಪ್ರಕರಣಗಳಲಳಾ ಎರಡನೆಯದಾಜೆ 


ಲೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನರ್ಣ ಯವಮು 


ದೊ ತಮೇಯಾಲತಮಿದ್‌್ಯನ್‌ ಮಹತ್ತು ಪಿರೋಮಣರ ಪಂಟ ಶ. 
ಅಗ ಹಾಲೆ ವಾರಣಐ೦ಂರುಉತ೦ತ್ರಿಗಳುಲದ ವಏರಚಿತವಾದ 


ಕವ್ನಡಟೀಕಾ ಭಾಷಾಂತರ ಸಹಿತ. 


1560ನೇ ಇಸವಿಯ 28ನೇ ಆಕಿನ ಮೇರೆಗೆ ದಿಜಿಸ್ರ್ರಿ ಯಾಗಿರುವ 
ಶೀ ಮಧ್ಯೆಮುನಿ ಸೇವಾಸ೦ಘ್ಥ್ಕ, ಉಡುಪಿ. 
ಜಾವದಿ೦ದೆ ರೈ 'ಕ್‌ಾಶಿಸಲ್ಪ ಶ್ರಿ ತು. 


ಉಡುಪಿ ಪ್ರಭಾಕರ ಮಹದ್ರಾಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರ ಸಲ್ಪಟ್ಟ್‌ ತು. 


[ಇದರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಏಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಪ್ರಕಾಷಕರದ್ದೂಗಿಶಂತ್ತೆಡೆ.] 
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PREFACE. 


IN sending out the first part of the II Volume a word of 
apology is due to our patrons and members for the delay that 
has occurred in its publication. The problem of enrolling 
more members to take up the large number of remaining copies 
of the I Volume before venturing out on the Il Volume was 
indeed a difficult one and, in spite of sustained eflorts, hus not 
yet been fully solved. Latterly some time was necessarily 
taken in the preparation and revision of the works whose 
manuscripts and proofs have had to pass through hands 
divided by long distances. ‘The delay was under the 
circumstances unavoidable. Now that the publication has 
bcen resumed, we hope that the entire volume will go through 
in quick succession and will be in the hands of our patrons 
and members before long. It is to be hoped that this volume 
will command gercater patronage and encouragement at the 
hands of the vast Madhwa community than was accorded to its 
predecessor, thereby enabling us to push on with the future 
work with greater rapidity- 

IN conclusion we have to thank our patrons and members 
for the gercat indulgence with which they have put up with 
Lhe delay. 


AO, 


Frejapaths, 
ಚ ಡಲ A} Council of the Sri Madhwa Muni Seva Sangha. 
UDIPL. 


1! ತೀ 
ತತ್ತೋದ್ಯ್ಯೋತವು. 


ಹ ರ್ದ ಘಾಟಗೆ ಡಯಾ ಯಾಗೆ ಪ 


ಜಗಜ್ಜನ್ಮ್ವಸ್ಥೇಮಲಯಯ ನಿಯ ಮಾ ೦ರಂದಪಾ೦ಂಗತಃ । 

ತಂ ವಂದೇ ಪೆರಮಾನಂದವಿಂ೦ದಿರಾಮಂರಿರೋದಸಲ 
ವ್ಯಾಸ೦ ಮಧ್ಮ್ಯ೦ ಜಂಯಾಂತ್ಕಾಟೀನ್ಟೆತ್ಪ್ಕಾ ಆವಾನಟಭಾಷಂ೦ತೆುೂಾ । 
ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಯಾಸ್ಕೇಃರಂ ಯಥಾಜಬೋಧಂ ತಂತ್ರಿ ನಾರಾಯ ಕಾಭಿಧಃ । 


ಶೋಮಂದ್ಧ tag, ವ್ಲೀಮಮಧ್ಯಾಂಶರ್ಗತರಾಮಳಜ್ಟುಷ್ಣ ವೇದವ್ಯಾಸಾತ್ಮ ಇತ 
xd ರಂ ಗ್ರಿ ೧ನ ರಿಂ ವೆಮುಃ || ಹವಿ8 ಟಂ ॥| 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವತ್ರಾಖಿಲಸಚ್ಛಕ್ತಿಃ ಸೈತಂ ಶ್ರೋಶೇಷಡರ್ಶೆವಃ । 
ನಿತ್ಯಾತಾದೃಶಂತಿ ಚ್ಛೇತ್ಯ ಂತ:೦ತೇಷ್ಟೋ ಮೋ ರಮಾಪತಿಃ | ೧ 


ಅಆ || ರಮಾಪತಿಃ = ಲಕ್ಲಿೀೀಪನಿಂಯಸಾದ (ಶ್ರೀ ಹೆದಿಂಡೆಖ, ಸರ್ವತ್ರ = ವಿಲ್ಲಾ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಅಖಲಸಚ್ಛ ಕ್ಷ, ಅಖಿಲಾ ಪೂರ್ಣವಾದ, ಸತ್‌ ಫೈತಿಬ೦ಥಾದಿ ಡೋಣ ಸನಿರರಿ ತವಾದ, 
ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿತ ಸಾಮಥ್ಯ ದ್ರಳ್ಛವ ವನು, ಸ್ವತಂತ್ರ ಇ ಸ್ವತಂತ್ರನು, (ಇತರಾಸಧೀನವಾಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ವನು) ಅಶೇಷದರ್ಶಹಕ= ಸರ್ವವಸ್ಮೂ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಸೀಕರಿಸಿದವನು, ಪಿತಸ್ಯಿತಾದ್ಭಶಚಿ್ಟೀತ್ಕಂಯಂ ತಾ, 
ನಿತ್ಯ ಇ ಯಾವಾಗಲೂ, ಅತಾದೃಶ -ಹೂಗಲ್ಯದ, (ಪೂರ್ಣ ಶಕ್ತಿ೦ಂತಟ್ಟೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಸಾರ್ವ 
ಜ್ವಾವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ) ಚಿತ್‌ ಇ ರಮಾಬ್ರಿಶಾತ್ತ್ರಾಬಿ ಚೇತನವರ್ಗವೂ, ಚೇತ್ಯ ವ ದೃಶ್ಯವಾದ ಜಡಪ್ರಕೃತಿ 
ಮೊದಲಾದುದೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಯಂತೂ ಪಫ್ರೇದಿಸುವವಸು. ಹೇ ಪಮಗೆ, ಇಸ್ಟ ಪ್ರಿಯನು. 


ತಾ॥ (1) ಅಶೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಏದ್ಯೆಯನ್ನುಪದೇಶಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಕಲ 
ವಾಜ್ವಾನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮೆಕಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಸ್ತೋತ್ರವು 
ಯೋಗ್ಯ ವೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಡಳ್ಪ್ರಾಗಿ 'ರಮಾಪತಿ8' ಎ೦ಬ ವಿಶೇಷ್ಠವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುವರು. 
(2) ಸುಖ ಅಥವಾ ದು8ಖನಿವೃತ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಇಷ್ಟವೆಂದು ಜನರು ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. 
ಆದುದರಿಂದ ರಮಾಪತಿಂರು ಹೇಗೆ ಇಸ್ಟನಾದಾನಾ? ಎಂದರೆ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ನಮಗೆ (ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತ್ನೃಗಳಾದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾಂರ್ತೀಿಲಿಗೆ) ಇಷ್ಟನು. ಅಧಮ 'ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾಂಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ 
ಹಲಂಯು ಪರಮೇಸ್ಟನಾಗದೆ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾಂಗಳಿಗೆ ಪರಮೇಷ್ಟನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
"ಏಕಾ೦ಂತಾನಾಂ ಸನ ಶ್‌ಸ್ಕೃಕಿತ್‌ | ಅರ್ಥೇ ನಾರಾಂತುಣೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಮನ್ಯತ್ತದರ್ಥಕ೦' i 
ಅಂದರೆ ಏಕಾಂತಭಕ್ತಲಗೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಪೇಶ್ಲೆಂಯ... ನಾರಾಂಕುಣನನ್ನೇ ಅಪೇ್ಲಿಸು 
ವರು. ಇತರವ್ವೈವೂ ನಾರಾಯ ಕಕೋದ್ದೆ ಶ್ರ ಸಕ್‌ ವು. ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮುಕ್ತಿ ಕ್ಲೀಯೆನ್ನಾದರೂ 
ಮಾರಾಂಯಣನವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಷಿ ೫೬ ಐ 'ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾಂಗಳು "ಮುಚ ಕ್ರಿಯೆನ್ಸು 
ಹೆೊಂದುವುದೆಕ್ಕಾಗಿ ನಾರಾಯಣನ ಜ್ಞಾಸವನು ಸಂಪಾದಿಸುವರು. "ನಾರಾಂಯಣಸ್ತು 
ಮೋಕ್ಲಾಥೆೊಣೀಲ ಮೋಸ್ಟ್ಲೀ ನಾನ್ಸಾರ್ಥ.. ಇಷ್ಯತೇ 1 ಷಿ ಮಧ್ಯಮಭಕ್ತಾನಎ೦' 1 ಅಂದರೆ 
"ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ, ಮೋಕ್ಸವು ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನ 


೨ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ, ಎಂದಿರುವುದರಿ೦ದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ತನ್ನು ವಾದ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನನು. ಇಷ್ಟ 
ದಂತೆಯೇ ಇಸ್ಟಸಾಧನವನ್ನೂ seid, ಪ್ರ ಯೋಜನಮನುದ್ದಿ ಶ್ಯ ನ ಮಂಡೋತಪಿ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು: ದ್ವೇಶಿಸದೆ ಅಜ್ಞನೂ ಪ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರನ್ನು ಸ ಪ್ರೇರಕನೆಂದಭಿ 
ಮತನಾಪ ಶೀ ಹರಿಯ ಪ್ರಯೋಜನಾನುಸಂಧಾಸವಿಲ್ಲದವನಾದರೆ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರೇರಿಸ 
ಲಾರನು. ಬ ಪ್ರಯೋಜನಾನುಸಂಧಾನವಿರುವವನಾದರೆ ಅಪೂರ್ಣನಾಗುವಸು. ತಮಗೆ ನಯಾ 
ಮಠನಾದವಸೊಬ್ಬ ನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೇ ಕೂಡಲಾರದು, ಎಂಬ ತರ್ಕಪರಾ 
ಹತಿಯನ್ನು ಪಂಹರಿಸುವುದಕೊ ಸ್ಮರ ಪ್ರಯೋಜನಾನುಸಂಥಾನ ನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸರ್ವರನ್ನೂ 
ಪ್ರೇಂಸುವುದು ಅವನ ಸ್ವಭಾವವೇ ಎಂದು ತಳಿಸಲಿಕ್ಕೆ "ಯಂತಾ ಎಂದು ತಾಚ್ಛೇಲಿಕತೃ ನ್ನಂತ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. "ದೇವಸ್ಕ್ರೈಷ ಸ್ಕಭಾವೋಃಯಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಗೆ ಸರ್ವಪ್ರೇರಣೆ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಸ್ಫಭಾವವೇ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಬಟ್ಟದೆ. ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಲಿಕ್ಕೇನೇ ಹೊರಟರುವುದರಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪದನಿಲ್ಲದಿರುವುದು 
(“ವಿಶ್ವಂ ವಿಸ್ಣುರ್ವಸಷಟ್ಕಾರೂ” ಇತ್ಯಾದಿಯಂತೆಯೇ) ದೋಷಾಧಾಯಕವಲ್ಲ. ಅಂತೂ 
ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಮುಸ್ತಿಕಾರಣವಾದ ಪರಮಪುರುಷಾಖ್ಯವಾದ ತತ್ತು 
ವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೊ (ಸ್ವರ ಪ್ರವೃತ್ತ ರಾಗಿ 
* (ತತ್ತೋದ್ಯೋತ'ವೆಂಬ ಪ್ರಕರಣದ ಆದಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇನ್ಪದೇವತಾಸ್ತು ತಿರೂಪವಾದ 
ಮಂಗಲವನ್ನು ನಿಬಂಧಿಸಿದರು. ಇದರಿಂದ (1) ಪರಮಪುರುಷಾಖ್ಯತತ್ಯವೇ ವಿಷಯವು 
(2) ತಜ್ಞ ನವು ಅವಾಂತರಪ್ರಯೋಜನವು. ಮುಕ್ತಿಯೇ ಮಹಾಪ್ರಯೋಜನವು. (3) ವಿರಕ್ತನು 
(ತತ್ಸುಜ್ಞಾನವನಸ್ನಪೇಕ್ಷಿ ಬ ಸುವವನು) ಅಧಿಕಾರಿಯು, (4) ಯಥಾಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಸೂಚಿತ ನಾಯಿತು; Ne 


ಅಚೇತನಗಳಿಗೂ ಸಂಸಾರಿ ಜೇತನರಿಗೂ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಫ್ರೇರಕನಾಗಿರಲಿ, ಮುಕ್ತ್‌ 
ಚೇತನರಿಗೆ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಪ್ರೇರಕನಲ್ಲ. ಭೇದವಿದ್ದರೆ ನಿಯಮ್ಯ ನಿಯಾಮಕ ಭಾವವು ಸಂಗತ 
ವಾಗುವುದು. ಮುಕ್ತ ರಗೆ ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಜೋಧಿಸ 
ತಕ್ಕ ಪ್ರ ಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ 2 ಆ ಕಾರಣ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸರ್ವ ಪ್ರೇರಕನೆಂಬುವುದು ಸರ್ವಥಾ 
ಅನುಪಪನ್ನಷೆಂಬ ಪರರ (ಅದ್ಟೈತಿಗಳ) ಅಶಂಕೆಯೆನ್ನು ಸಂಹ೦ಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ವಿಮತೋ ಭಿನ್ನೋ ಮುಕ್ತತ್ಕಾದ್ಯದಿತ್ನಂ 
ತತ್ತಥಾ ಯಥಾ ಸಂಪ್ರತಿಸನ್ನ8॥ ೨॥ 


ಅ ॥ ವಿಮತಃಇಭಿನ್ನನೋ ಅಭಿಸ್ನನೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ವಿಷಯನಾದವನು (ಸಂಸಾರ 
ದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದವನು) (ಪಕ್ಷ ವು), ಭಿನ್ನ $8 ಎ ಭೇದವುಳ್ಳವನು (ಭೇದವು ಸಾಧ್ಯವು), ಮುಕ್ತ 
ತ್ಯಾತ್‌- ಮುಕ್ತನಾದುದರಿ೦ದ (ಹೇತುವು), ಯತ್‌ ತ್ನ ೦ ಯಾವುದು ಹೇತುವುಳ್ಳದ್ದೋ, 
ತತ್ತಥಾ ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು, ಯಥಾ ಸಂಪ ತಿಪನ್ನಃ * ನಿಶ್ಚಿತನಾದವನಂತೆ, 
(ಜೈಲಿನಿಂದ ಬಿಡಲ್ಬಟ್ಟವನಂತೆ) (ಇದು ಉದಾಹರಣವು). 
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lug ತತ್ವಸ್ಯ ಉದ್ಯೋತಃ ಆಸ್ಮಾದ್ಭವತಿಸಾ ಪರಮುಚ್ರರುಷಾಖ್ಯತತ್ವದ ಯಧಥಾರ್ಥಜ್ಥಾನವು ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ದಿಂದಾಗುವುದು. ಆಥವಾ ತತ್ವಂ ಉದ್ಯೋತ್ಯತೇ ಅನೇಸೇತಿ ತತ್ತೋದ್ಕ್ಮೋತ೦, ಶ್ರೀ ಹರಿಯಂ ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ದಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬ ವ್ಯೃತ್ತತ್ತಿಯಿಂದ ಅನ್ವರ್ಥಕ, 


ಮೂಲ ೨. ತ 


ತಾ|| (1) ಶಿಸ್ಕರಿಗೆ ಅನುಗ ಗ್ರಹಮಾಡಬೇಕೆಂಬಿಚ್ಛೆಯಿಂದ ಗ್ರಂಥನಿರ್ಮಾಣವಾದುದ 
ರಿಂದ ಗ್ರಂಥವು ವಾದಪ ಪತ್ರ ಯೆಯಿಂದ ಹೊರಟಡೆ. * ವಾದದಲ್ಲಿ "ಪೃಷ್ಟೇನಾಗಮ ಏವಾದೌ 
ವಕ್ತವ್ಯಃ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ದ ಯೆ 'ಔಥಾಲಕ್ಷ ಣ ಪು. ೮೪.) ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಂಡವನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ದಿ 
ಗಾಗಿ 'ಆಗಮವನ್ನೀ ಉದಾಹರಿಸಬೇಕ್ಕು ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ 
ಸಂಗತವಾಗಬಹುದೆಂದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ "ಇದಂ ಜ್ಞಾನಮುಪಾಶ್ರಿತ್ಯ 'ಮಮ ಸಾಧಮ್ಮಕ 
ಮಾಗತಾಃ” ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ಗಮವನ್ನು ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸುನೆವು. ಆ ಆಗಮಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಓಳ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ೬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸ 5 ಉಪೋದ್ರಾತಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ತಪಾ 
ಸಿದರು. ಕಾರಣ ಅನುಮಾನೋಪನ್ಯಾ ಸವು ಯುಕ್ತವಮೇ ಆಗುವುದು. (2) ವೌಮರ್ತ 
ಎನು EN ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತ ನಾದವನು ವಿವಕ್ಷಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾ 
ಭಿನ್ನ8 ಆತ್ಮನು ಭಿನ್ನನು, ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿದರೆ ಐಕ್ಕವಾದಿಗಳೂ 'ಸಂಸಾಂಗಳಿಗೆ ಭೇದ 
ವನ್ನೇ EE ಸಿದ್ಧಸಾಧನಾಖ್ಯದೋಷಬರುವುದು. (3) "ಮುಕ್ತನು ಭಿನ್ನಹ” 
ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ನಿಗಡಮುಕ್ತನಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ದವಾಡುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ಸಾಧನವೇ, (4) "ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತ ಅರ್ತ ಭಿನ್ನನು”ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಶಬ್ದಗೌರವವು. 
ಹಾಗಾದರೆ, ವಿಮತಿಂಯಯೂ ಸತ ಶೈ ವೋ `'ಸುಳ್ಳೊ ಚಿಕ ದೋ ದೊಡ ತ ದೋ, “ ಜೀದವೋ 
ಅಭೇದವೋ, ಇತ್ಯಾದ್ಯನೇಕ by Sn ವಿಮೆತಃ ಎಂದರೆ 'ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು ಗಣಕ 
ಭೂತವಾಯಿತು. ಅರ್ಥಗಾರವಳ್ಳಿ ಎತ  ಶಬ್ದಗೌರವವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದುದರಿಂದ" ಸಂಸಾರಾನ್ಮುಕ್ತ $' 
ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು, "ವಿಮತಳ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಯುಕ್ತ ಚಿಂದರೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿಶೇಷ್ಯತ್ವ, 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸವಿಶೇಸಣತ್ವ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥತ್ಸ, ಪ್ರಮಾಣಬಾಧ ಮೊದಲಾದ ದೊಸಗಳು ಬರಬಾರ 
ದೆಂಬಭಿಪ್ರಾ ಯೆದಿಂದ "ವಿಮತಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ವಿಶೇಷ್ಯ ನಾದ ಮುಕ್ತಾತ ನೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾದರೆ ಹ ಾತ್ಮನು ಭಿನ್ನ! ನೋ ಅಭಿನ್ನನೋ' ಎಂಬ ಸಂಶಯಜೀ ಅಕನ ಸ್ಥ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾದ ಭೇದವು ಅಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದರೂ ವಿಮತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು, ಮುಕ್ಕಾತ ನಲ್ಲಿ ಭೇದವು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣಬಾಧಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಎರಡರಲ್ಲೊ ೦ದು ನಿಶ್ಚಿ ಜರಾ ಪ್ರರ 
ವಿಮತಿಯು ಕೂಡಲಾರದೆ ಹೋಗಬೇಕಿದ್ದೀತು. ಆಂತೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಡೋಸಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕಾಗಿ "ಸಂಸಾರಾನ್ಯೂಕ್ರ, 8 ಎಂದು "ಹೇಳದೆ "(ವಿಮತ?' ಎಂದೇ ಹೇಳಿರುವರು. ಯಾವುದು 
ನಮ್ಮೊಳಗೆ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆಮೋ ಅದೇ ವಿಮತವು. (5) ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉದಾಹರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯವೃಕಲ್ಯ ಚು sd. ಸಾಧನವೈಳಕಲ್ಯ (ಹೇತುವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ) 
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| " ತತ್ವನಿರ್ಜಯಮುದ್ದಿಶ್ಶ ಕೇವಬಂ ಗುರುಶಿಸ್ಯಯೋ॥ಔ | ಕಥಾನ್ಯೇಷಾಮವಿ ಸತಾಂ ವಮಾದಳಿ ॥ 
ಪತ್ವನಿಶ್ವಯಳ್ಕಾಗಿ ಗುರುಶಿಷ್ಯರಿಗಾಗಲೀ ಬೇರೆ ಸಜ್ಜನರಿಗಾಗಲೀ ನಡಿಂಯುತಕ್ಕ ಕಥೆಯಂ ವಾದಕಥೆ 
ಯನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 

ರ್ಕೆ "ಉಪಪತ್ಯವಕಾಶೋತತ್ರ ಹ್ಯಾಗಮಾರ್ಥವಿನಿರ್ಣಯೇ' | ಶ್ರುತ್ಮರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಯಂಕ್ತಿಗಳಾವಶ್ಶಕಗಳು, 

§ "ಚಿಂತಾಂ ಪ್ರಕೃತ ಸಿಧ್ಯರ್ಥಾಂ ಉಸೋದ್ಯಾತಂ ನಿದುರ್ಬುಧಾಃ' । ಪ್ರಕೃತಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿಗೆ ಉನ 
ಯುಕ್ತವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಉಪೋದ್ದಾ ತವೆ೦ದು ಜ್ಞಾ LA ಹೇಳುವರು, 

x (ಸಂಸಾರಾಸ್ಯ ಕ್ತ ಭಿನ್ನ ೪ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸುಲಭದಿಂದ ಆರ್ಥಚಾ ನವಾಗುವುದಂ, "ನಿಮತಃ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಸುಕರವಲ್ಲ. ಕಾರಣ "ಏಮತಃ' ಎಂದು ಹೇಳದೆ "ಸಂಸಾರಾನ್ಮುಕ್ತ ' 
ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. 





ಛ ತತ್ರೋದ್ಯೋತವು. 


ಇತಾದಿ ದೋಸಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಾರದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ನಿಗಡಮುಕ್ತ8' ಎಂದು 
ಹೇಳದೆ, "ಸಂಪೃತಿಪನ್ನಣ (ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತನಾದನೆಸು) ಎಂಡು ಹೇಳಿರು 
ವರು. (6) (ನಿಮತೋ ಭಿನ್ನಃ? ಎಂಬೀ ಅನುಮಾಸದಲ್ಲಿ ೧. ಈಶ್ಯರನಿಂದ ಭೇದವು ಸಾಧಿಸ 
ಲ್ಪಡುತ್ತದೋ? ೨. ಸರ್ವಜೀವರಿಂದಲೋ? ೩. ತಾನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಜೀವಂಂದಲೋ? 
೪. ಜಡಗಳಿಂದಲೋ? ೫. ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೋ? ಇ೧ನೇದ್ಟು (ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವು 
ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು.) ಅಯುಶ ವು. ಏಕೆಂದರೆ ಈಕ್ಸರನಲ್ಲಿ * ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರು 
ವುದು. ನೇಯ್ದು ಅಯುಕ ವು. "ಮುಳ ನು ಎಲ್ಲಾ ಜೀವ೦ಂದಲೂ ಭಿನ್ಮಸು' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತನೂ ಸರ್ವಜೀವರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿ ಅಮುಕ ಜೀನಭೇದವು ಸಂಗತವಾ 
ಗುನುದಾದರೂೂ ತನ, ಭೇದವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲ್ಲದಿರುದುದರಿಂದ ಅಂಶೇಬಾಧಥವು, «+ ೩ನೇದ್ದು 
ಅಯುಕ ವು. ಮುಳನಿಗೆ ಅಮುಕ ರಿಂದ ಭೇದವ ಸಿದ್ಧ ಬಾಗೆ, ಅಮುಳ್‌ ರಿಗೆ ಮುಕ್ತ ನಿಂದ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ದವಾಗದಿರುವು"'ರಿಂದ ವಿಶೇಸಣನೇ ಅಪೃಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸ್ನೇತರ 
ಸರ್ವಣೀವೆರಿಂದಲೂ ಭೇದವು ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಸಿಗ ಸಾಧನವು. ಮುಕ್ಕರಿಗೂ ಈಶ್ವರ 

ನಿಗೂ ಭೇದವು ಪೃಸ್ಕು ತವಾದುದರಿಂದ ಜೀವದಿಂದ ಭೇದನನು, ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಕ್ರಿ ಅರ್ಥಾಂತರವು. 
೪ನೇದ್ದು ಅಯುಕ ವು. ೪. ಜಡಗಳಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೂ, ಪ್ರಕೈತಾನುಪಯುು ಕ್ಕೆ 
ವಾದುದರಿಂದ ಕೂಡಲಾರದು, ೫ನೇದ್ದೂ ಅಯುಕ್ಕವು. ಮುಕ್ತನೂ ಸರ್ವರಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಭೇದವನು, ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಅಂಶೇಬಾಧ ಹೊದಲಾದ ದೋಗವು ಬರುವುದು. 
ಕಾರಣ "ವಿಮತೋ ಭಿನ್ನ? ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಭೇದಸಾಧನವು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವೂಗಬಹುದೆಂದು 
ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರ್ಕೆ "ಇವನಿಂದ ಭಿನ್ನನು, ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನನು' ಇತ್ಯಾದ ವಿಶೇಣವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಲಿಸದೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾಶಾರವಾಗಿಯೇ ಭೇದವನು, ಸಾಧಿಸಿದ "ಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
ಅರ್ಥಾಂತರವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೇದನನ್ನೇ 'ಅಂಗೀಕರಸದೆ ಆಕೆ (ಸಿಸತಕ್ಕ 
ಪುರುಷನನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸುವುದು ಸಂಗತವೇ ಆ ಕಜ ಅಗಮಾಜಗಳಿಂದಲೂ 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವೆವು. (7) ಅಥವಾ ಮುಳ, ನಿಗೆ ಪೂ ಆ 
ಅಂದರೆ ಸ೦ಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವಿರುತ್ತಿಷ್ಕೋ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಂತಹ ಜೇನ 
ವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವೆವು.. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ಏಕ ಕಲ್ಪ ದೋಸಗಳು ಯಾವುದೂ ಬರುವುದೂ 
ಸಾ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ೫ (1) ಪಸ್ನನೋ, (೪) ಸಪಕ್ಚನೋ, (3) ವಿಪಕ್ಷ ಸೋ 





¥ ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇತುನಸು ಬಂದರೆ ವ್ಯ ಚಾರು. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೆಣಗೆಯದೆ, ಬೊಕಿಯಿದ್ದು 
ದರಿಂದ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿಲ್ಲದ ಕಬ್ಬಿಣ ಗೋಲದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ, ಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಟಾರವು, ಹಾಗೆಯೇ 
ಮುಕ್ತತ್ವರೂಸ ಹೇಕುವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿದೆ, ಸಾಧ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರಭೇದವು ಈಶ್ವರಸಭಿಜ್ಬ. ಅದುದರಿಂದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 

1. ಪಕ್ತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲನೆಂಬುವುದು ಇತರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದರೆ ಭಾಧವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 
ಉದಾ:- 'ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಲ್ಲ' ಬಿಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಪಕ್ಚವಾದ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಬಾವವು ಪ್ರತ್ಯಳ್ಸ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದರಿಂದ ಬಾಧಿತವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

§ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಅನುಪಯುಕ್ತವಾದ ಅನ್ವಿತವಚನಪು ಆರ್ಥಾಂತರವು. 

x ಸಾಧ್ಯವು ಸಂದಿಗ್ಧನಾಗಿದ್ದರೆ ಪಕ್ಸನ್ನು. ಸಾಧ್ಯವು ನಿಶಿ ತಮಾಗಿದ್ದರೆ ಸಫೆಕ್ಸ ವು, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿತ್ಸಿ ಚ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ವಿಪಕ್ಸವು. ಉದಾ:- ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ. ಹೊಗೆಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಅಡಿಗೆಮೆಸೆಯಂಕೆ- ಇಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವತವ್ರ ಪಕ್ಷವು. ಆಡಿಗೆಮುನೆಯು ಸಪಕ್ಸ್‌ವು. ಕೊಳವು ವಿಪಕ್ಷ ವು. 


ಮೂಲ ಪಿ. ೫ 


(1) ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಮುಕ್ತವರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರು 
ವುದರಿಂದ “ಮುಕ್ತವರಮಾತ್ಮಾನಾ” ಮಖ ಕ್ಷಪರಮಾತ್ಮರು ಇಬ್ಬರು ಎಂದು ಪಕ್ಚಮಾಡುವುದು 
ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕ೦ಸಿರುವುದಾದರೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನವು. ೨ನೇದ್ದು (ಸಪಕ್ಸ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವುದು) ಅಯುಕ್ತವು. ಅದ್ಭ್ಯೈತಿಗಳು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನೇ 
ಒಪ್ಪಲಾರರು. ೩ನೇದ್ದು (ಏಪಕ್ಸನೆನ್ನುವುದು) ಅಯು ಕ್ಕ ವು. ದ್ಯೈತಿಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದ 
ಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಅನುಮಾನವು ಅಸಂಗತವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಈ ಶ್ಕರನು 
ಪಕ್ಸನಾದರೂ "ಮುಕ್ತ್‌ ಪರಮಾತ್ತಾನೌ' ಎಂದು ಪಕ್ಸವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲ. ನಿಮತಿವಿಷಯ 
ವಾದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ಥೀಕಂಸಬೇಕೆಂದಭಿಪ್ರೂಯದಂಡಲೇ "ವಿಮತಕ' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು. (9) ಹೇತುವಾದಮುಕ್ತತ್ಯುವು ಎಂತಹುದು? ೧. ಸಂಸಾರಪ್ರದ್ಧಂಸವೋ? 
೨. ಸಂಸಾರಸಂಸಿರ್ಗಾಭಾವವೋ? ೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿರು 
ಪ್ರದರಿಂದ ಸಂಸಾರಪ್ರಧ್ಮೂ೦ಸವು (ಹೋಗುಬಖಕೌಯು) ಸುತರಾಂ ಕೂಡಲಾರದು. ಆದುದ೦೦ಂದ 
ಪಕ್ಸದಲ್ಲ ಹೇತುವಿಲ್ಬಬರುವುದರಿಂದ ಸ್ಫರೂಪಾಸಿದ್ದುಯಖ. ದೃಷ್ಟಾಂ೦ತದಲ್ಲಂಯೂ ಇಂತಹ ಹೇತುವು 
ಇಲ್ಲರರುವುದರಿಂದ ಸಾಧನವೈಸಕಲ್ಯವು. ೨ನೇದ್ಟೂ "ಸಾಧನವೈಶಲ್ಯ' (ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇತು 
ವ್ಲದಿರುವುದು) ಬಂದಲೇ ಅಯುಶಕ್ತವೆಂದು ಪರರು ಆಶಂಇಸಿದರೆ ನಿಗಡ್ಕ ಸಂಸಾರವೆಂಬುವ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಖವಳ್ಲಿಸದೆ ಒಂಧಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾದ ಮುಕ್ತತ್ವವು. ಈಶ್ಚರವಲ್ಲ 
ಬಂಧಸಂಸರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲಿ. ಮಖುಕ್ತ್ಕನಲ್ಲ ಸಂಸೂರಸಂಸರ್ಗಧ್ಮಂಸವು. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿಗಡಒಂಧ 
ಧ್ವ್ವ೦ಸವು. ಅಂತೂ ಸರ್ವತ್ರ ಕತುವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (10) ಅಥವಾ ಮುಕ್ತತ್ತುವೆ೦ದರೆ 
ಸಂಸಾರ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಕುರ್ಜಮೊದಲಾಯದು, (೬1೬) ಅಥವಾ 
ಮುಕ್ತನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಕ್ಷನನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೂಂಡು ಈಶ್ಚರನಿಂದಲೇ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವೆಪು. 
ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಯ ಹೇತುಏರುವುದ೦ಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವೆಂದೆನ್ನಕೂಡದು. ಈ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲ ಮುಕ್ಷತ್ಪವಂದರೆ ಬ೦ಧಪ್ರಧ್ವ೦ಸಾಲಕರಣತ್ಯುವು. ಈಳ್ಕರನಲ್ಲೂ ದರೂ ಸಾಧ್ಯಹೇತು 
ಗಳು ಎರಡೂ ಇಲ್ಬದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಜ್ವಚಾರವಎಸ್ಸಿವು. ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲ ಈಶ್ವ೦ನು ವಖಕ್ಟ್‌ನು ॥.೨॥ 


ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ, (2) ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇದವನ್ನೋ! (1) ದ್ವ್ಛತಿಗಳಾದ ನಿಮಗೆ * ಆಅವಸಿಹಎ೦ಂತ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಭೇದವು ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. (೨) ಪೂರಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇಹವನ್ನು 
ದೃಷ್ಟೂಂತದಣ್ಲ (ನಿಗಡಮುಕ್ತನಲ್ಲ) ನಾವು (ಅದ್ದ್ಯೂತಿಗಳು) ಅಂಗೀೀಕರಿಸಬಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 
ವೈಕಲ್ಯವು. (ಸಾಧ್ಯಬಲ್ಯಬರುವುದು.) ಆದಪ್ರಯುಳಕ್ತ ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿಮಗ 
(ಹ್ಹೂಅಗಳಿಗೆ) ಸಾಹಿಸಲಿರ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅದ್ದತಿಗಳ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪಂಹಂರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ನ ಚ ಭೇದೇ ವಿಕಲ್ರೋ ಯುಜ್ಯತೇ ॥ ೩ 


ಅರ್ಥ ॥ ಭೇದೇ ಇ ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಏಕಲ್ಪತ್ಚ ಇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೋ' ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರ ಶ್ಲೇಯ, ಸ ಯುಜ್ಯತೇ ಇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, 
(ಮಾಡಲಿ ಕ್ಯಾ ಗುವುದಲ್ಲ). 


sa 4 ಸೂ ಭಕಿ ಬ. ne ಗರ ಖ್‌ ಪೀ ಇ 2 ೨೪ ರ್ಯ er ಗಸ FL Fp he sp A ym Ta SED WR eis ಬ್ರ 


* ಮುಂಚಿನವರು ಯಾವುದನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವರೋ, ತದ್ವಿರುದ್ದ ವಾದುದನ್ನು 
ಒಡ೦ಬಡುವುದು ಅಪಸ್ಸಿದ್ಧಾಂಕವು.! 





೬ ತತೊ ಪೀದ್ಯೋತವು. 


ತಾ॥ (1) ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಿರೋಧವುಳ್ಳ ಅನೇಕಾಕಾರಗಳನ್ನು 
ವಿಷಯೂೊಕರ೦ಸುವ ಜ್ಞಾನವು ವಿಕಲ್ಪ ವು)(ಸಂಶಯವು)ಅಂತಹ ಸಂಶಯಾಕಾರವನ್ನುತೋಂಸುವ 
ವಾಕ್ಯವಿಶೇಸವು ಪ್ರಶ್ಸೆಯೆಂ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಪದದಿಂದ * ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. (೨) 
"ಭಜೇ ಪ್ರಶ್ನೊ ನ ಯುಜ್ಯ ತೇ? ಎಂದು ಹೇಳದೆ ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾದ ವಿಕಲ್ಪಪದವನ್ನು "ಹೇತುವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ' ಪ್ರ ಇಟ ಆರು ಅಂದರೆ 'ಪ್ರಶ್ನೋ ವ ಯುಜ್ಯತೇ” ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದ 3 
"ಏತಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಪುನಃ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಲು "ಸಂಶಯವು ಕೂಡದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಲಾಸ್ಸಣಿಕವಾದ "ವಿಕಲ್ಪ? ಪದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ 
ಮೂಲಕತ್ಸರೂಪವಾದ ಹೇತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಶಯವು ಕಾರಣ 
ವಾದುದರಿಂದೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲಡಿದ್ದಮೇಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಕೊಡಲಾರದು. 3 ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೋ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎಂಬ ಭೇದವಿಷಯಕವಾದ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವ 
ಪರ್ಯಂತ "ವಿಮತೋ ಭಿನ್ನಃ ಮುಕ್ತತ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಭೇದವು ಸಾಧ್ಯವೋ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಇವೆರಡೂ ಅಯುಕ್ತವು' ಎಂದು ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳನ್ನು pr ಆರೋಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನವು "ವಿಮತನು ಭಿನ್ನನು' ಎಂಬೀ 
ಅನುಮಿಶಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಲಾರದು. ಆ ವಿಕಲ್ಪನಿರಾಸದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅನುಮಾನವೇ 
ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು. ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಪ್ರಯುಕ (1) ಮುಕ್ತತ್ಕಾತ್‌, (2) ಭೇದೇ 
ವಿಕಲ್ಸಾಯೋಗಾಚ್ಚ ವಿಮತೋ ಭಿನ್ನಃ ಇ ಮುಕ್ತ್ಷನಾದುದರಿಂದಲೂ, ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವು 
ಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ವಿಮತನು ಭಿನ್ನನು” ಹೀಗೆ "ನ ಚ ಭೇದೇ' ಎ೦ಬುವಲ್ಲಿದ್ದ 
“ಚ' ಶಬ್ದವು ಸಮುಚ್ಛಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ತೋರಂಸುತ್ತದೆ. (4) "ನ ಚ ಭೇದೇ' ಎಂಬುವಲ್ಲಿದ್ದೆ. 
"ಇಡ ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ವಿಕಲ್ಪವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪರರು ಹೇಳಿದ ಟ್‌ ಸುತರಾಂ aside. "ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೋ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೊಳಿ ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಂಗತವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ದೂಸಣವು ಯೊುಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಯುಕ್ತವ. 
ಯಾರಾದರೂ ತಮಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯೆದೇನೇ ಇದ್ದುದನ್ನೂ *ಕೇಳಲಾರರು. 
ಏಮತೋ ಭಿನ್ನಃ' ವಿಂದು ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದರೆ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸದೆ ಆಅಪಸಿದ್ದ ೦ತಾದಿ ದೋಸ 
ಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸಕೂಡದು. ವಿಕಲ್ಪವೇ ಕೂಡಲಾರದೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವಾಗ ಆ ವಿಕಲ್ಪ 
ವನ್ನು “ಹಡಿದು ಪರರು ಹೇಳತಕ್ಕ 'ಶೋಷಗಳು ಪ್ರಕೃತಾನುಮಾಸಕ್ಕೆ ತಟ್ಟಲಾರದೆಂದು 
ತಾತ್ಸರ್ಯವು. (5) "ಗೋವಿಂದ ನನಗೆ ವಿಷ್ಣುಮಂದಿ ಹುಡುಗಂದ್ದಾರೆ'? ಇಂತಹ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ "ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಂತಯಮೂಲಕವೇ' 
ಎಂದನ್ನಕೂಡದು ಎಂದು. ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಈ er ದಲ್ಲಿಯೂ "ಗೋವಿಂದನಿಗೆ 
ಮಕ್ಕಳಿವೆ' ಎಂದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿದಿರುವುದಂಂದ್ಕ ಇಷ್ಟು ಮಂದಿ ಎಂದು ಮಾತ್ರ 
ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಇವನನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೆ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಸ್ಕ್ರೃುತಿಯೂಂಟಾಗಿ 
ಇಬ್ಬರೋ ಮೂವರೋ ಎಂದು ವಿಚಾರಬರಲು ಇಷ್ಟೇ ಮಂದಿ ಎಂದು ಆ 11 
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* ಶಕ್ಕವಾದ ಅರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವು. ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾ * ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷ ೫ 
ಗಂಗೆಯ RBH ಮೊಗೆಯರೆವರ ಮನೆಯೂ, ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಮನೆಯು ಇರಲಾರದು. ಅತ ಅರ್ಥವು 
ಪ್ರವಾಹವು, ಆದೆರ ಸಂಬಂಧವು ತೀರದಲ್ಲಿದೆ, ಇಾರಣ ಇದು ಲಾಕ್ಸಜೆಕಪ್ರಯೋಗವು, 





ಮೂಲ ಪಿ. ೬ 


ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಸಿಗದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟಯದೆ. 
"ಇಬ್ಬರೋ ಮೂವರೋ ನಾಲ್ಕು ಮಂಡಿಯೋೊಗೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದರೆ ಗೌರವಬರುವುದರಿಂದೆ 
ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡದೆ ಇಷ್ಟು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ "ಕಿಯಂತಃ*' ವಸ್ಸಿಮೆಂದಿ 
ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ, (6) "ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾನು ನೋಡಿದೆನು' ಎಂದು ಕೃಷ್ಣನು ಹೇಳಲು, ರಾಮನು "ಆ ವಸ್ತುವು ಎಂತ 
ಹುಡು” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ರೆಮಾಡುವನು. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತುವು ಅತಿದೂರದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಸಾಧಾ 
ರಣ ಧರ್ನ್ಮುವು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಟ್ರೃತಿಗೆ ಉಪಾಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಕಾರಣ ಸಂಶಯವೇ 
ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಂಶಯಮೂಲಕನೆಂದು ಹೇಳೆಕೂಡಡು, ಎಂದು ಪರರು 
ಪುನಃ ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಈ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೊ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕೂಡದಿದ್ದರೂ ನೋಡಿದ್ದು ವಸ್ತುವಾದುದರಿಂದ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಣ ವಿರಬೇಕೆಂದನುಮೇಯಿಸಿ ವಿಶೇಷ ಸ್ತ್ರುತಿಯಾಗಲು "ಆ ಲಕ್ಷಣವು 
ನಾನು ತಿಳಿದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಇರಬಹುದೋ, ಬೇರೆಯೇ ಇರಬಹುದೊಲಿ 
ಎಂಬ ಸಂಶಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಂಶಯಮೂಲಕ 
ವೇ. (7) "ಜಾನಂತೋಪಿ ವಿಶೇಷಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಾಯ ಸ್ಥಾಪನಾಯ ವಾ | ಪೃಚ್ಛಂತಿ ಸಾಧವೋ 
ಲೋಕೆಲೆ ಸಜ್ಜನರು ಸ್ಫತಬವ ತಿಳಿದವರಾದಾಗ್ಯೂ ವಿಶೇಷಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
ಅಥವಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಕಲ್ಪರಃ ಸಂದೇಹನಿಲ್ಲದೇನೇ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುವುದ೦೦ದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಂಶಯವು ಕಾರಣವೆಂದನ್ನ 
ಕೂಡದ್ಳು ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞರು ಮಾಡತಕ್ಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೇಗೂ ಇರಲಿ. 
ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಶಯಕಾರಣವೆಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯಾದಿ ಕೋಟಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಸಂಶಯವು ಕಾರಣ 
ವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು, (8) ಹಿಂದಿನ ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಶಯವು ಕಾರಣವಾಗಲಿ, 
ಆದರೂ ಏಕೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಇದೇ ಉತ್ತರವು. ಭೇದೇಜ 
ಭೇದವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ, ನಿಕಲ್ಪಶ್ವ ೨" ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೋ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ' ಎಂಬ ಸಂಶಯವು, 
ನ ಯುಜ್ಯತೇಇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಶಯರೂಪವಾದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರಶ್ಲೆರೂಪವಾದ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವು ಹೆಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಮರ 
ಅಕ್ಸಾಲಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕುರ್ಚಿ ಬೆಂಚು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಆಗಬೇಕಾಗುವವು. (9) 
"ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೋ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ' ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಏತಕ್ಕೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಪುನಃ ಶಂಕಿಸಿದರೂ ಇದೇ ಮೂಲದಿಂದ ಸಮಾಧಾನವು, ಭೇದೇಇ ಭೇದವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ, 
ವಿಕಲ್ಪಃ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವೆಂಬ ಪ್ರಭೇದವು ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಥಾಣುಪುರುಷ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಊರ್ಧ್ವತ್ಯರೂಪಧರ್ಮವನ್ನು ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 
ವಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉದ್ದುದ್ದ ವಾಗಿ ಸ್ಥಾಣಂಪುರುಸರನ್ನು ಸ್ವರಿಸಿ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಇಂತ 
ಹುದೇ ಎಂದು ವಿಶೇಷ ನಿರ್ಧಾರಣೆಮಾಡಬೇಕೆಂದಿಚ್ಛೆಸಿದರೂ ಸ್ಥಾಣುವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಕೊಂಬೆ ಮೊದಲಾದವು ಪುರುಷನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹಸ್ತಪಾದಾದಿಗಳೂ ಎರಡೂ 
ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಥಾಣುವೋ ಪುರುಷನೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಭೇದವಿಷಯ 
ದಲ್ಲ್ಯ್ಯಾದರೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ, ವೆಂಬ ಪ್ರಭೇದವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ 
"ವಿಮತೋ ಭಿನ್ನ8'ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಭೇದ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವಾಗ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾದಿಸ್ಟ್ರ ಎತಿಯು 
ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಅಂತೂ ಭೇದದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸಾದಿ ಪ್ರಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಕೊಡಲಾರದು; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡಲಾರದು 1೩ 8 


ಲ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಭೇದದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತ್ವ ಪ್ರಭೇದವು ಏಕೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂಬಾ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಸ್ಯ ಸರ್ವತ್ರಾಪ್ರ ಸಿದ್ದ ತ್ರಾ ದೇವ ॥೪ ॥ 


ಆ | ಅನಿರ್ವಚನೀಯಸ್ಸೆ ವವ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಭೇದಕ್ಸೇನೆ, ಸರ್ವತ್ರ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ತ್ಯಾತ್‌ -ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, (ಭೇದದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ ಕೂಡದು. 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇದವಾದರೆ ಅದ್ಬೈತಿಗಳಿಗೆ ಅಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿಯದೆ.,) 

ತಾ (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇದಗಳೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವು.  ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತ್ತ್ಯರೂಪಕೋಟಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ 
ಸಂಶಯವು ಕೂಡಬಹುದು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯತಶ್ನಕೋಟಯು ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿಯ್ಞೂೂ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕತ್ಯಕೋಟಯು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. Risse ಸಂಶಯಪು ಕೂಡಬಹು 
ದೆ೦ದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತ್ರಕೋಟಯು ಬಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ರಸಿದ್ದವಾದರೂ ಆರೋಪ್ಯಮಾಣವಾದ 


ಳೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸಕೋಟಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಸಂಶಯಕೂಡಲಾರದು ॥೪ ॥ 


"ಪ್ರಶ್ನೋ ನ ಯುಜ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಏಸಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ | ಶಶವಿಷಾಣಂ ಗೋವಿಷಾಣಂ ವೋಚ್ಛತ ಇತಿವತ್‌ 1 ೫॥ 


ಅ | ಮೊಲದಕೋಡು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಗೋವಿನಕೋಡು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ 
ಎಂಬುವುದರಂತೆ, 


ತಾ (1) ಚೈತ್ರನು "ವಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಕೋಡು ಅದ್ಕೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು "ನೀನು 
ವಿಷಣ ಸದದಿ೦ಂದ ತ ಕೋಡನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಯೋ' ಗೋವಿನ ಕೋಡನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಯೋ?? 
ಎಂಬ ಮೈತ್ರನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಆಡಲಾರದು. ಶಶನಿಷಾಣವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ (ವಿಷಾಣ 
ಪದದಿಂದ ವಿಷಾಣತ್ಸುವು ಪ್ರತೀತವಾ:: ರೂ) ಸ್ಚತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಸಂಸ್ಥಾರನಿಕ್ಯದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯು ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಕಾರಣ ಸಂಶಯವೂ ಕೂಡಲಾರದು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಡುದೆರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯುವೊ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎ೦ಬ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು. (2) "೧ ನಚ ಭೇದೇ ಏಕಲ್ಪೋ 
ಯುಜ್ಯತೇ, ೨ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಸ್ಯ ಸರ್ವತ್ರಾಪ್ರ ಸಿದ್ಧತಾ ದೇವ, ೩ ಶಶವಿಷಾಣಂ ಗೋವಿಷಾಣಂ 
ವೋಚ್ಯತ ಇತಿವತ್‌ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನಗಳು ಸೂಚಿತಗಳಾದುವು, ೧ ವಿಮತಃ 
ಪ್ರಶ್ನಃ = ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ» ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಆಸಂದಗ 
ವಿಷಯತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಜ ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತವಾದ ವಿಷಯತ್ಸವಿ್ಳದಿರುವುದರಿಂದ್ಯ ಶಶವಿಷಾಣಂ ಗೋವ 
ಷಾಣಂ ಫೋಚ್ಯತೇ ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನವತ್‌ - ಶಶಶೃಂಗ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಗೋಶೃಂಗವೊ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಂತೆ. (ತಾ ಶಶಶೃಂ೦ಗವು ಲೋಕದಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಪದಾರ್ಥಗಳು ವಲ್ಲ 
ದರೂ ಪ್ರಸಿದ್ದಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಇಂಶಯವು ಕೂಡಬಹುದು, ಗೋಶೃಂಗವಿದ್ದರೂ ಶಶಶ್ಸ ಂಗಜೆಂಬ 
ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಯಬದ್ದಮೇಲೆ ಶಶಶೃ ೦ಗವೋ ಗೋಶೃಂಗವೋ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೇಗೆ ಅಸಂಗತವೊ 
ಹಾಗೆಯೇ, ಸಾರಮೂರ್ಥಿಕತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿದ್ದಾಗ್ಯೂ Wheeled. ಎಲ್ಲಿಯೊ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯುಲ್ಬದಿರುವುದರಿಂದ ಆಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ತೂಡಲಾರದು.) ಹಾಗಾದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವು ಶುಕ್ಷಿ 














ಮೂಲ ೬. ೯ 


ಗ ವ 
ರುವುದರಿಂದ ಸ್ಟರೂಪಾಸಿದ್ಧಿಯು,. ಎಂಬ ರರ ಆಶಂಕಾವಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ೨ನೇ ಅಸುಮಾನವು. 


೨. ವಿಮತಃ ಸಂಶಯಃ ಇ ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ಸಂಶಯವು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಮುಪಲಬಾ ರೋಪ್ಯಮಾಣಕೊಟಿತ್ಸಾತ್‌ - ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ 
ಹೋಟಯಿದ್ದುಹರಿಂದ್ದ ಉತ್ತಸಂಶಯವತ್‌ = ಹಿಂದಿನ ಸಂಶಯದಂತೆ. (ತನ ॥ ಶಶಶ್ಭುಂಗತ್ವ 
ಕೋಟಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ ಕೋಟಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯ ಕೂಡಲಾರದು. ಅಂತೂ ಅಸಂವಿಗ್ದವಿಷಯತ್ವರೂಪಕ ತುವು ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿದ್ದುದ೦೦ದ ಸ್ಫರೂಪಾಸಿದ್ದಿಯಿ ಲ್ಲ. (3) ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಲೀ ಸಂಶಯವಾಗಲೀ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ ಏಸು ಅರ್ಥವು? ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೆಂಡರ್ಥವಾಡರೆ, ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ 
ಪ್ರಮಾಣಬಾಧವು. (4) ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಯವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯತ್ಯವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಕರ್ತ 
(ತಾರಣ)ನಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಬಾಧವು. (5) ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದು 
ಕಾರಣವೋ ತದಿತರದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೆಂದರ ಹುಟ್ಟಸಿದ್ದೇ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ವ್ಯಾಹಅಯಖಂ, (ಸ್ಥವಡನವರೋಥವು.) ಅಂತೂ ಸಂಶಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಜೂಡುವುವಲ್ಲನೆಂದ: 
ಡ್ರೈ ತಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲಸಾಧ್ಯವು, ಎಂದು ಪರರು (ಅದ್ಭೈತಿಗಳು) ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ 
"ಶಶಶೃಂಗವೋ ಗೋಶೃಂಗವೋ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೂಡುವುಬ್ಬೂ' ಎಂಬುವುದಕ್ಕೂ ಇದೇ ರೀತಿ 
Wn (ಹುಟ್ಟ ವಿಲವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಬಾಧ ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರಮದಂದಲೇ) ತಿರಸ್ಕಾರ ಒರಬೇಕಾಗು 
ವುದು. (6) ಹಾಗಾದರೆ ಮೊಲಕ್ಕ ಜೋಡು ಅವ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ಏಚಾರಮಾಡಿದವರಿಗೆ 'ಶಶಶೃಂಗವೋ ಗೋಶೃಂಗವೂಃ ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟಲಾರದೆಂದು 
ಅಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ' ಎಂದು ಅದ್ಭೈ೨ಗಳು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಲಿ, ಅಂದರೆ ಶಶಖಷಾೂಣವುಂಟಿಂದು ಭ್ರಮೆಯುಳ್ಳವನಿಗೆ "ಒಬ್ಬನು ಕೋಡು 
ಅದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಲು *ಶಶಶೃಂಗವೋ ಗೋಶೃ೦ಗನವೋ?' ಎಂಟ ಸಂಶಯವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಉಂಟೆಂದು ಭ್ರಮೆಯ.ಳ್ಳವನಿಗೆ "ಏಮತೂಭಿನ್ನಃ' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಭೇದವೂ ಅನಿರ್ವಜನೀಯವೋ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎಂಬುವ ಸಂಶಯರುಟ್ಟಲಿ, 
ವಿಚಾರ ಧುರೀಣರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, ರೀಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾರ್ಥವು ಉಪ ನನೃವಾಗುವುದು, 
ಬವಂಚ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಯಥಾರ್ಥಜ್ವ್ಞಾನಮೂಲಕವಲ್ಲ. ಭಂತಿಮೂಲಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕಗಳಾದ ಏಕಲ್ಪಬೋಸಗಳು ನಮ್ಮ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಕೆಡಿಸಲುರವು ॥ ೫ ॥ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಕ್ಕೈ ಸರ್ವತ್ರ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಉಪನನ್ನವಾಗುವುದುು 
ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ರಜತೆದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಧಾರಣ ಪಕ್ಷ ವಾದ ಪ .ಶ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಸಂದಿಗ್ದನಿಸಯತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವು ಇಲ್ಲದಿ 


ಮೂ॥ ನ ಚಾನಿರ್ವಚನೀಯೇ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾನಂ ॥ ೬ ॥ 

ಅ ॥ ಜಚಇಂಯಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅನಿರ್ವಚನೀರಿುರ€ ಇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಏಸಜಯ. ದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂಚಿನ್ಮಾನಂ ಇ ಯಾವುದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು, ನಣಇಲ್ಲ್ಯಿವೋ, (ಆಮಿುದರಿಂದ ಅನಿರ್‌ಚ 
ನೀಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ.) 

ತಾಃ (1) ಅನಿರ್ವಚನಿೀೀಯಂಹ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಹ 
ಸಿದ್ಧವು, (4 ತ್ಯಪ್ರ ಕಾರವಾಡ ಯಧಢಥೂರ್ಥಯ್ಯೂ ಟ್ರ ನಕ್ಕು' ಸಾಧ ಕ್ಯಾ ಎ. ಯಿ ಮಾಘ ವಾಷ್‌ ಬು 


ಪ್ರಮಾಬೂವಿಲ್ಲಬರುವುದರಿಂದ್ಯ ಎಂದು ಕ್ಷಣಂ), (4) ಆಗ ಅಬ್ಬು ಾಗಳು- ಮಾಹಾ 





೧೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರಮಾಣಾಪೇಶ್ಲೆಯು. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಕೂಡದು. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡಬಹುದು. ಅಂತೂ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯವಿಛ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಇರುವುದಲಿಂದ 
ವೈಭಿಚಾರವೆಂದು ಶಂಕಿಸಲು, ದ್ಲೈತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಪ್ರಮಿತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಾಧಿಸುವೆವು. ಕಾರಣ ವೈಭಿಚಾರವಿಲ್ಯವೆಂದು ಪಂಹರಿಸಿದರು. (3) ಪುನಃ 
ಪರರು, ಸಂಶಯವು ಪ್ರಮಿತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಪ 
ಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರಮಿತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕುದು. ಅದು ಆಯುಕ್ತವು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಶಯವು ಕೋಟಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು (ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನವನ್ನು) ಮಾತ್ರ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕೋಟಪ್ರಮಿತಿಯೆನ್ನು  (ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು) ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸಲಾರದು., ಠೋಟಪ್ರತೀತಿಯಿಂದಲೇ 
ಜೋಟಸ ಸ್ಮರಣೆಯೆುಂಟಾಗಿ ಸಂಶಯವು. ಕೂಡಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ವಂಚಕನ 'ಮಾತಿನಿಂದ ಶಶ 
ಶೃಂಗವುಂಟೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಗೆ "ವಿಷಾಣಮಸ್ತಿ' ಕೋಡು ಅದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಶಶೃಂ೦ಂಗವೋ 
ಗೋಶೃಂಗವೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಆನಿರ್ವಚನೀಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತು, ಆದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಪ್ರಮಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಪ್ರತೀತಿಯೇ, ಎಂಟುವುದೇನೋ ನಿಜವೇ. ಆದರೂ "ವಿಮತೋ ಭಿನ್ನಃ? 
ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ 
ಆದ್ಭೈತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಶಯ ಕಾರಣವಾದುದು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾದಿವಿಷಯ ಕ ಪ್ರಮಿತಿಯೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. (4) ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾದವಿಷಯಕ ಪ್ರತೀತಿಯು ಆಯೆಥಾರ್ಥವೆಂದಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂಬರ್ಥನೇ ಇ್ಯದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಕಾರಣ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಿತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಭ್ರಮೆಯ 
ನ್ನಂಗೀಳರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಾಧಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವುದು. 8 ೬ ॥ 

(1) ಪುನಃ ಪರರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರವತಾಣವಿಲ್ಯವೆಂಬು 
ವುದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಶುಕ್ತಿರಜತ, ರಜ್ಜುಸರ್ಪ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಆನಿರ್ವಚನೀಯಗಳೆಂದು? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. * ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟದ 
ಮೇಲೆ "ಮಿಡ್ಕೈವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' Bes. ರಜತವೇ ನನಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ತೋರಿತು' ಎಂದನುವಾದ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ವಿಧ್ಯಾ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎರಡಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವು. (2) ಆಗ ದ್ಸ್ಸೈ ತಿಗಳು- "ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಗಿಳಿ ಮೊಡಲಾದುವು ಅನುವಾದ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ರಜತಶಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತು ತೋರ 
ದಿದ್ದರೂ ಅನುವಾದ ಕೂಡಬಹುದು. ಕಾರಣ ಅನುವಾದ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಹೇಗೆ ಸಂಗತವೆಂದಾಕ್ಸೇಪಿಸಿದರೆ, ಪರರು "ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಅಪ್ಪನು ಅನು 
ಭಾದ ಮಾಡಲಾರನು' ಎಂದರು. (3) ಪುನಃ ದ್ವೈತಿಗಳು-- "ಬಾಧಕ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಭ್ರಮ 
ವಾದರೂ 03 ಕಾ ಪಾಗು ಪಂದ ತನ್ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವನ್ನು ys 


1 SEL ಸ) WME NNN (98 ಆಫೀಸ TRIS ಕಫ ೫: 


ಕ ಮುತ್ತಿನ. ಚಿಪ್ಪನ್ನು ಸೋಡಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ " ಇದು ಬೆಳ್ಳ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆದರೆ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು "ಇದು ಬೆಳ್ಳ ಥಿ ಯು ಭು ಚಿಪ್ಪು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಆಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ಲಾಧಕಜ್ಞಾನ 
ಬೆಂದು ಹೆಸರು, ಹಗ್ಗವನ್ನು ಹಾಬೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ಆಮೇಲೆ " ಹಾವಲ್ಲ ಹಗ್ಗವೆಲೆ ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ 
US ಬಾಧಕನ್ಲಾನವು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ತಿಳುಳೊಳ್ಳ ತಕ್ಕುದು, 











ಮೂಲ ೬. ೧ 


ಕೂಡದು” ಎಂದಾಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಪರರು- "ರೀತ್ಯಂತರದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಚೆನ್ಹಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಬಾಧಕ ಪ್ರತ್ಯಯವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು,? 
ಎಂದರು. (4) ಪುನಃ ದ್ವೈೈತಿಗಳು-- ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವೆಂದಂಗೀಕ೦ಸಿ 
ಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಯದೆ ಎಂದರೂ ಅನುವಾದವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಆದಂಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಕಲ್ಪನೆಯು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವೆಂದಾಕ್ಷೇಸಿಸಿದರೆ, ಪರರು- "ಹೇತ್ಯಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯವು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ದಿಂಗಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದ ಲ್ಲ. ಕಾರಣ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವು ಸಂಗತವೇ ಆಗುವುದು” ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ 
ದರೆ, ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದು, (೧) "ಮಿಥ್ಯಾ'ಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ರೂಪಾರ್ಥವನ್ನು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದವನು "ಮಿಷ್ಕ್ರೈವ ರಜತಂ ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌' ಎಂದು 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಿಷಯಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ವನ್ನು * ಅನು 
ಮೇಯಿಸುತ್ತೀರೋ? (೨) ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳವನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನುು 
ವ್ಯವಹಂಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು * ಅನುಮೇಯಿಸು 
ತ್ತೀರೋ? ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ಎರಡರಲ್ಲಿ ೧ನೇ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ । ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದೋಂನಿರ್ವಚನೀಯಂ ವದತೀತ್ಯತ್ರ ಚ ೬ ॥ 


ಆ | ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಃ-ಮಿಥೈಯೆಂಬ ಶಬ್ದವು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆಂ- ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು, ವದತಿ-ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಇತ್ಯತ್ರ ಚ: ಈ ವಿಸಯೆದಲ್ಲಿಯೂ, ನ ಕಿಂಚಿ 
ನಾನಂ= ಯಾವುದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 


ತಾಗ (1) "ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಂ ವ್ಯಾಕರಣೋಪಮಾನ ಕೋಶಾಪ್ತವಾಕ್ಕಾದ್ರೊವಹಾರತಶ್ವ | 
ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಶೇಷಾದ್ರಿವೃತೇರ್ವದಂತಿ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯತಃ ಸಿದ್ಧಪದಸ್ಯ ವೃದ್ಧಾಃ' ॥(1) ವ್ಯಾಕರಣ (2) 
ಉಪಮಾನ (3) ಕೋಶ (4) ಆಪ್ತವಾಕ್ಕ (5) ವ್ಯವಹಾರ (6) ಶಿಸ್ಟವಾಕ್ಯ (7) ವಿವರಣ (8) 
ಸಿದ್ಧಪದ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ, ಇವುಗಳಿಂದ ಶಕ್ತಿಚ್ಞಾನವಾಗುವುದೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಜ. ವಾದಿಗಳು ಸಂಕೇತಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, 
ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಲಾರದು. ಕಾರಣ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಆನಿರ್ವಚ 
ನೀಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ದ್ರೈತಿಗಳು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಬೇರೆ 
ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಪರರು (ಅದ್ವೈೆ ಲತೆಗಳು) ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ “ಡ್ರೈ ಏತಿ 
ಗಳು ಆಸದ್ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ''ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟರು. 
(2) ಆಗ ಪರರು- "ಮಿಥ್ಯಾ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಸತ್‌ ಎಂದು ದ್ವೈತಿಗಳು ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ ನಿರರ್ಥಕ 
ವೆಂದೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅಸತ್‌ ಇಇ್ಲದಿರುವುದೆಂದು ಆಂಗೀಕ೦ಸಿ ಪುನಃ, ಅಸ್ತಿ ಇ ಇದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತನ್ನ ಮಾತುಗಳೇ ಪರಸರ ವಿರುದ್ದಗಳಾಗುವುದರಿಂದ "ಅಸತ್‌ ಅಸ್ತಿ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು, ನಿರರ್ಥಕವಾದರೆ ಪದವೇ ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು, 

ಈ ಭ್ರಾಂತ್ಯುತ್ಥಿತಃಪ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದವಸು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಣನ್‌ ಇ ರಜತವು 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪವುಳ್ಳವನು, ತದಾ ತದ್ಭಾಚಕ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಕ್ಷ್ಯೃತತ್ವೀತ್‌ ಸ ಜಗ ಅದನ್ನು ಸ್ರತಿ 
ಪಾಡಿಸುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದರಿಂದ, ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವೆತ್‌ ಜನಿಶ್ಚಿತನಾದವನಂತೆ, ಹೀಗೆ ಅನುಭಃ 












ಮಾನು 


೧.೨ ತತೊ ೀದ್ಯೋತವು. 


ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥವಿರುವ ಶಬ್ದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೇನೆ. ಪ್ರಾ iin. ಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಆ ಪ್ರೂತಿಪಬಳಕದ 
ಮೇಲೆ "ಸು' ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ ಕ ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರತ ತ್ರಯಾಂತವಾಹುದಳ್ಳೆ ನೆ ಇಡ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಹ ವಿಧಿಸಿರುವರು, Rh ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಸಿದರೈ ಹ ದ್ಲೊತಿಗಳು- "ತ ೦ತಾಭಾವ 
ತಿಯೋಗಿತ್ಸರೂಪವಾದ ಅಸತ್ಟವಿದೆ. "ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶನಿಷಾಣವೆಂದರ್ಥ ಎಂದು 
ಚ ಅಸಾಧ್ಯವು. ಹಾಗೆ. ಹೇಳಿದರೆ SSO ಬಿಘ್ಯಾ ಎ೦ಬ ಪ್ರಯೊ.ಗವೇ 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರಯೋ ಗವಮಾದರೂ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವು. (aS ಮಿಥ್ಯ? 
ಅಂದರೆ ಶಶಶೃ೦ಗವು ಇಣ್ಲವೆಂದರ್ಥವು. "ಮಿಥ್ಕೈವ ರಜತಂ' ಎಂಬುಸುದಕ್ಕೆ ರಜಪಶಬಸ್ಯಿವೇ ಇ್ಲೂ 
ಎಂದರ್ಥ. ಎಂದರೆ ಶಶಶೃಂಗದ ಅತ್ನ ಗ ಂತಾಭಾವವದೆ. ರಜತದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾನವದೆ ವಿರಿದು 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಇ 12006 ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುಶ್ತೇವೋ ಅದು ಪ್ರತಿಯೋ 
ನಿಯ, ಎಂದು ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟರು. (ತ) "ಸ್ಟಯಂ ಅಸತ್ತಾದುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯರೂಪ 
ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಬರುವುದು ೪1 ಪರರು ವುನಃ ಶಂಕಸಿದರೆ ಸಿದಾ 1 ಜೂ ಹೊದ 
ಲಾದ ಗುಣಗಳು ಕುರ್ಚಿ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ನಿಗಳು ಇಜ್ಜಡೆ ಇರಲಾರವು. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯುವು 
ಹೂಗಲ್ಲ. ಕುರ್ಚಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಕುರ್ಚಿಗೆ ಪ್ರೂಗಭಾವಪ್ರ ನಿಯೋಗಿತ್ಛವದೆ. 
ಅಭಾ ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನ ಸಯತ್ತು ಏಶೇಸಕ್ಕ್ಯೇನೇ 'ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಛಪೆಂದು "ಹೇಳ 
ಟೀಕು. “ಅಂತೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ತವು ಧರ್ಮಿಸತ್ಸ(ಇರುಬಕ) ವನ ನ್ಸ್ನು `ಅಸೇಕ್ಷಿ ಸಲಾರದ್ದು ಎಂದು 
ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟರು. 4) "ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಐಲ್ಲದರುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತುವು 
ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು ಎಂದು ಪುನಃ ಪರರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಅಸತ್ತಿಗೆ ಬ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅಸದ್ದೊಲ ಕ್ಸಣ್ಯ ಣ್ಯುಜ್ಞಾನವು ಕೂಡಲೂರದು, ಇತ್ಯಾದಿ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೇಲೆ ಅಸಪ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿ 
ವಿಷಯ ತ್ರವನ್ನೂ ಉಪಪಾದಿಸುವೆವು' ಎ೦ದುತ್ತರವನ್ನು ದ್ಲೆಶಿಗಳು ಕೂಟ್ಟರು, (ನ) ಈ ಮೂಲದ 
ಲ್ಲದ್ದ 'ವದತಿ' ಎನ್ನುವುದು (1) ವದನಕ್ಚಿಯಾ (ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ) ವಾಚಕವು “ರಯ ಬವಕ್ತಿತ 
ವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಪ ಮು 'ಕರ್ಮವೂಗಬೇಕಿಟ್ಲ ತು ಆಅ೦ಟರೀಿ ಯಧ್ಯಶಟ್ಟುಲ ಅನಿವಃ ಚನಿಯಪರನ್ಯೇನ 
ವದತಿ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂಬ ಶಲ್ಪವನ್ನು ಆನಿರ್ವಚನೀಯಪರವಾಯದನ್ನಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಯೋಗವಿರಬೇಕಿತ್ತು A (2) “ಕಾಟ ರ ಪ್ರಪೀತಿವಾಚಿಯು (ಅಳಿಸುತ್ತ ಎನೆ) ಎಂದು ಅರ್ಥವು 
ವಿವಕ್ಷಿತನಾಗಿದ್ದರೆ ಮಿಥ ಶಬ್ಲೇನ ವದತಿ ಬುಡ್ಲೈಯಂಬ ಶಟ್ಟದಿ೦ದ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಎಂದು ಕರಣತ್ವ ಬೇಕಿದ್ದಿ ತು ಈ ಎರಡು ರೀತಿಗಳನ್ನೂ ಬಟ್ಟು "ಶಬ್ದೋ ವದರ್ಶಿ ಶಟ್ಟವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕರ್ತೃಪಭ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಸಂಗತನು ಎಂದು ಹರರು ಆಶಂಶಕಿಸಿದರ 
ದ್ರೈಂಗಳು ಏರಡನೇ ಕಲ ವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಕರ್ತ್ನೃತ್ರೇನ ವ್ಯಪದೇಶ 
ಬಾಡಿಲುವರ್ರಿ ವಲದರು, ಅಂದರೆ ಅವಾಂತರವ್ಯುಪೂರವುಳ್ಳ ಕೂರಣವು ಕರಣವೆನ್ಸಿಸುತ್ತದೆ, 
ಇೂಡಲಿಯಿಂದ ಛೇದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಛೇದನಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕುಶಾರವು ಕರಣವು. ಕುಠಾರವು 
ದಾರ.ಏನಿಂದ ಸಂಯುಳಕ್ಕವೂಗಿಡೆ ಎಂದಿರುವುದರಿಂಡ ದಾರುಸಂಯೋಗಪೆಂಬ ಅವಾಂತರ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಕತೃ ಆಗಿದೆ. ಕುಠಾರಕ್ಕೆ ದಾರುಸಂಯೋಗವಾಗದೆ ಟೇದನವೂಗಲಾರದು. 
ಹಾಗಯೇ ವದತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ, ಎಂಬ ಮುಖ್ಯ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ಲವು ಕ೦ಣವು, 
ಧ್ಯ ಅಷ್ಟು ಅನಿರ ಒನಿಯೂರ್ಥ ಎನ್ನು ಬ್ರಜಪಂಟಸಿುತ್ತಿ ಬ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಪ್ರತಪಾದನರೂವ 
ಅನಾಂತ ಕ್ರಿಯೆ ಲ್ಲಿ ಕರ್ತ್ನೃ ಆಗಿದೆ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುವ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಶಟ್ಲದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಥಕ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥವು, ಅಂತೂ ಮುಖ್ಯ 
ಕ್ರಿಯೆ ಲ್ಲ ಕರಣವಾದಾಗ್ಯೂ ಅವಾಂತರವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಕರ್ತ್ನೃ ಆದುದ೦೦ದ ಆದನ್ನು ಐನವಕಾ 








ಮೂಲ ೭. ೧೩, 


ಮಾಡಿಕೊಂಡು, "ಮಿಥ್ಯಾ ಶಜ್ಯೋ ವದತಿ” ಎಂಬೀ ಪ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಂಗತವಾಗುತ್ತ ಥ್ರ. 
(6) ಹಾಗಾದರೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಗ್ಯ ವು ಪ ಧಾನ ಕಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅವಾಂತರವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಕತೃ ೯ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ನಿವಕ್ಸಿಸಿಕೊಂಡು, "ಮಿಥ್ಯಾ ಶಬ್ದೋ ವದತಿ? 
ಎ೦ದು ಏಕೆ ಪ್ರಯೋನಿಸಿರುವರು ಎಂದು ಪುಸ8 ಪರರು `` ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಕರ್ತೃತ್ಛವನ್ನುು ನಿರ್ದೇಶ 
ಹೂಡುವ ಕ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಡೆ ಎಂದೇ 
ಅದ್ಲೈತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೆ; ತಪೆಂದು ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಗೆ ಪ ಯೋಗಿಸಿರುವರು. "ಮಿಥ್ನ್ಸಾ 
ಶಬ್ದೆ ೇೀನಾನಿರ್ವಚನೀಯಂ ವದಶಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಉಭಯ ಸಾಧಾರಣವು. ಅಂದರೆ 
ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದ ವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವನು ಮುಖ್ಯ ವೃ ಪ್ಲಿಯಿಂದ ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸಿದರೂ, ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸದೇ ಐದ್ದ ರೂ ಕೂಡಬಹುದು. "ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ಹ್ದ 4 hu ಸ ಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂಬ 
ಅರ್ಥವನು, ಮುಖ್ಯ ವೃ ತಿ ಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (7) "ಮಿಥ್ಯಾ 
ಶಬ್ಬೆ i 00 ವದಶಿ್‌ ಎಂದರೂ ಖುಹ್ಯಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಾಚಕತ್ಯ 
ಶೂಡಬಹುದೆಂಡು ಪರರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದು ಸತ್ತ ವೇ ಆದರೆ Sida ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆವಾಚಕತ್ಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರ ಯೋಗವು ಕೂಡುವುದು. (8) ಇರೂ ಬಣ 
ರ್ಧವನ್ನು ಮುಖ್ಯವೈೃಶ್ತಿಯಿ೦ದ ಹೇಳವಿದ್ದಾ ಗೂ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದ ದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವನ್ನು 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾ ನ ಎಂಬ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಉತ್ತರವು. ವಿಂಡ್ಲೈಯೆಂಬ ಶಬ ವು, 
ಅಮುಖ್ಯವ್ಯ 3 ಯಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಃ ಸಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ವಾಚ್ಚವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಪ ಸತ್ಯಾದಿಗಳು ಬಂದರೆ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು, 
(೧) ಪ್ರಥಮಸಪಳ್ಸ್‌ದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ಬವು ಶಬ್ದಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಯಿತು. ಈಗ ಪುರುಷ 
ಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ("ಮಿಥ್ಯೆ ಶಿಶಬ್ದೋ ಯಸ್ಕಾಸೌ' ಎಂಬ ವೃತ್ಪತಿ ತ್ರಿಯಿಂದ) 
ಮಿಥ್ಸೈ ಯೆಂಬ ಶಬ್ಲವುಳ್ಯ ಭ್ರಮಯೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯವಿರುವವನು, ಮಿಥ್ಯಾ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅನಿರ್ವಜ 
ನೀಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಬ೦ಜಬುವ ವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. (10) ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಾದಿಗಳು ಅನಿರ್ಜಚನೀಯಗಳಾದುದರಿ೧ದ ಅಸತ್‌ ನಂಬುವ ಮುಖಾ ್ಯರ್ಥವು ಕೂಡದೆ 
ಇಲಲ ಅನಿರ್ವಚನೀಯರೂಪನಾದ ಲಾಕ್ಚಣಿಕಾರ್ಥವನು ಆತ್ರ ಯಿಸುತ್ತೆ ನೆ” ಎಂದೂ ಪರರಿಗೆ 
ಹೇಳಲಸಾಧ್ಯವು ನಳೆಂದಶೆ ಅನ್ಯೊ ನ್ಯಾಶ್ರ ಯಡೋಷಬರುವುದು. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಟುಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ ಮಿಥ್ಯಶ ಬ್ಹವು ಅನಿವ ರ್ವಜನೀಯಪರವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು, 
ಮಿಥ್ಯಾ ಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪರನೆಂದು' ಕಲ್ಲಿ ಸಿಆವ್ಯ ವಹಾರಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರತ ತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಸವನ್ನು 
ಕಲ್ಸಿ ಸಿದರೆ” ಅದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವುದು. (11) ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶುಕ್ತಿ 
ಅಸಗ ಅನಿರ್ವಜನೀಯತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ಅಣೆ ನ್ಯಾ 
ಶ್ರ ಯದಡದೋಗಸವು ಬರುವುದಿ ನೆಂದರೆ ಈ ಮುಂಚೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಶಬ್ದ ನ್ದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪರತ್ಯವನ್ನುಪ 
ನಾದಿಸಿರುವುದು ಆಸಂಗಳವು. ಮತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು. ಅಂತೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪತ ತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದ 
ಹಾಗಾಯಿತು. 8 ೭ ॥ 
ಇದರ ಮೇಲೆ ಪರರು "ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರ, ಮಾಣದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥವು, ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿದ್ದರೂ, 
"ವಿಮಾದಪದೆಂಹ ವಿವಾದವಿಸಯವಾಮದು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ೦- ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು 
ಬ್ಲಾಧ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ಇ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ, ಯತ್‌ ನಾನಿರ್ವಚನೀಯಂ ನ ತತ್‌ ಬಾಧ್ಯಂ 
ಇರೂ; ತ ಸ್ವ- ಯಾವುದು "ಶಿನಿರ್ವಜನೀಯವಲ್ಲವೋ ಅದು ಬಾಧ್ಯವಾಗಲಾರಡು, ಆತ್ಮನಂತೆ ಈ 





೧೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅನುಮಾನಸ್ಯ ಚಾಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣಃ ಪಠ್ನಃ॥ ಲಗ 

ಆ ಆನುಮಾನಸ್ಯ ಚ- ಅನುಮಾನದ, ಪಕ್ಷ8 ಪಕ್ಷಿ ಕದೇಶವಾದ ಧರ್ಮಿಯು, 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣಕ= ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸವೆಂಬ ವಿಶೇಸಣವುಳ್ಳದ್ದು, 
ಚ ಶಬ್ದವು ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥಕವು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿದಂತೆಯೇ ಅನುಮಾನ 
ವನ್ನೂ ನಿರಾಶಂಸವೆವು ಎಂದು. 

ತಾ (1) ಈ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯೆವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಇರುವುದಂಂದ ಪಕ್ಷವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಶೇಷಣವುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಯಿತು. (2) ಸಾಧ್ಯದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಧರ್ಮಿಯು ಪಕ್ಷವಾದುದಂಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಶಿಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವು ವಿಶೇಸಣವಾಗಲಾರದು, ತನಗೆ ತಾನೇ ಆಶ್ರಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಕಾರಣ 
"ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣಃ ಪಕ್ಷ ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶವು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವೆಂದರೆ ಪಕ್ಷಪದದಿಂದ ಪಕ್ಷದ 
ಏಕದೇಶವಾದ ಧರ್ಮಿಯು ಲಕ್ಷ್ಮಿತವಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಯಾವ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಇದು ಪಕ್ಷವೋ 
ಅಂತಹ ವಿಶೇಷಣವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (3) (1) ಸವ್ಯಭಿಚಾರ (2) ವಿರುದ್ಧ (3) ಸತ್ರ ತಿಪಕ್ಷ 
(4) ಅಸಿದ್ಧ (5) ಬಾಧಿತ ಈ ೫ ಹೇತ್ಯಾಭಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣತ್ಕವು ಸೇರದೆ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ಅದು ಅಸಾಧಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇತುವಾಗುವುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯ ಅಂಗಗಳಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪಕ್ಸಧರ್ಮತೆಗಳನ್ನು ಕೆಡಿಸೋಣದರಿಂದ ಅಸಾಧಕತ್ಯ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಾಗುವುದು. ಆಂದರೆ ಯತ್ರ ಧೂಮಃ ತತ್ರಾಗ್ನಿ$ ಹೊಗೆಯಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯದ್ಕೆ 
ಇದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು. ಬೆಂಕಿಯು ಅಡಿಗೆಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಕೂಡು 
ತ್ತದೆ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯತಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿಬ್ಲಿಯಿಲ್ಲಬರುವುದಂಂದ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಕೂಡಲಾರದು, ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿದ್ದರೆ "ಪಕ್ಷ ದರ್ಮತಾ? ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷವೇ 
ಇಲ್ಬದಿದ್ದಮೇಲಿ ಹೇತುವು ಎಲ್ಲಿರುವುದು. ಹೇತುವಿಗೆ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತ್ಯ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ 
ಇವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು. ಸಂದಿಗೃಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು 
ಪಕ್ಷವು. ವಿಶೇಷಣವು ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಾದರಿ ಅದನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸುವ ಸಂದೇಹವೂ ಕೂಡ 
ಲಾರದು. (4) ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಸಣತ್ಸವು ಕೇವಲವ್ಯತಿರೇಕಿಗೆ ದೂಸಣವಲ್ಲವಿಂದು ಹೇಳ 
ಕ.ಇಡದು, * ಅನಯ ವ್ಯತಿರೇಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ * ಕೇವಲಾನ್ವಯಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸನಕ್ಷವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯದೆ. ಕಾರಣ ವಿಶೇಷಣವು ಆಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಞ. ಅಂತೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿ 
ವಿಶೇಷಣತ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು. *ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ ದೂಷಣವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣತ್ಪರೂಪದೋಷವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. (5) ವಿಶೇಷಣವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತೆಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದುಕ್ತ ವಾಯಿತು. ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಸಿ 
ವಿಶೇಷಣತ್ತುವು ಡೋಷವ್ಸಷೆಂದು ಹೇಳುವವರು ವ್ಯಾಪ್ರಾ $ದಿಗಳನ್ನು ಉಪಪಾದನಮಾಡಬೇಕು. 
ಅದನ್ನು ಮಾಡದೆ ಕೇವಲ ವ್ಯತಿರೇಕಿತ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವುದು ಉಪಯುಕ್ತವ. (6) 
ಯಾವುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಲ್ಲವೋ ಅದು ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಂತೆ ಎಂದು * ವ್ಯತಿರೇಕ 


4 ಸಾಭ್ಯಾಭಾವಳ್ಳೂ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ವೃತಿರೇಕವ್ಶಾಪ್ತಿಯು. ಉದಾ. ಎಲ್ಲಿ 
ವಹ್ಮಿಯಿಬ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿಲ್ಲ. ಕೊಳದಂತೆ, 








ಮೂಲ ಆ. ೧೫ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ (ಅನಿರ್ವಚನೀಯ) ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಸಾಧ್ಯವು. (7) ಹೀಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ವ ತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ 
ಜಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುಡೆಂದನ್ನ. RE. ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಪ್ರ rR 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರ ಅಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯ ತಿರೇಕವ್ನಾಹಿ ಬ್ಲಿಜ್ಞಾನ 
ಬರಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿಯೂ, ಪ ಪ್ರತಿಯೆಸೀಗಿಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗದಿದ್ದರೆ ಕೇವಲ 
ವ್ಯತಿರೇಕಿ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರುವುದು ಇನ್ನವೇ. (8) ಸತ್ಯಾಸತ್ಕೇ=- ಸತ್ತಾಸತ್ತುಗಳು, 
ಏಕಧರ್ಮಿನಿಷ್ಕಾ ತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿನೀ-ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕದು ಯಾವುಗಳ 
ಅತ ಂತಾಭಾವವೋ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು, ಧರ್ಮತ್ಛಾತ್‌ - Bo. RR ರೊಪ 
PN ರೂಪರಸಗಳಂತೆಯೇ, ಅಂದರೆ ರೂಪೆರಸಗಳಿಲ್ಲಿ ಧರ್ಮತ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವದೆ. 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪರಸಗಳು ಇಲ್ಲ. ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ರೂಪರಸಾತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಗಳು ರೂಪರಸಗಳು, ಅಂತೂ ಸಾಧ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಯದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನತಾಸತ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಧರ್ಮತ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವದೆ. ಸಾಧ್ಯವನ್ನು. ಸಾಧಿಸುವೆವು, ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಸತಾಸತ್ಯ್ಯಗಳ ಅತ ೈಂತಾಭಾವವದೆ, ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು ಸತ್ಯಾಸತ್ವಗಳು. ಈ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ಸತ್ಯವೂ ಅಸತ್ಸವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವು (ಸದಸದ್ದೈಲಕ್ಸಣ್ಯವು) ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಿವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅದೆ ಎ೦ಬುವುದನ್ನು " "ಕೇವಲ 
ವ್ಯತಿರೇಕಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ eR. ಆ ಕಾರಣ ಅಪ್ರಸಿ ವಿಶೇಷಣತ್ವರೂಪವಾದ 
ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದೂ ಅದ್ಭೈತಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಅಭಿಧೇಯತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ * ವ್ಯಭಿಚಾರಬರುವುದು, (9) ಅವುಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷತುಲ್ಯಗಳೆಂದಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ವ್ಯಾಹತಿಯು. ಅಂದರೆ "ಅಭಿಥಧೇಯತ್ಯಾದಿಕಂ- ಅಭಿಧೇಯೆತ್ತ ಮೊದಲಾದುದ್ಕು 
ಕಿಂಚಿನ್ನಿಸ್ನಾ ತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿ- ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸು ಸವಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಭಿಧೇಯ 
ತ್ರಾತ್ಯಂತಾಭಾವಳ್ಳೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು, ಧರ್ಮತ್ಪಾತ್‌ -ಧರ್ಮವಾಡುದರಿಂದ? ಎಂದು 
ಅನುಮೇಯಿಸಿದರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯವು ಸಾಧ್ಯವೋ ಆ 
ವಸ್ತುವೂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ rN, ಕಿಂಚಿದಾದಿಪೆದಾಭಿಥಧೇಯತ್ಯ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿ ಅಭಿದೇಯತ್ಯವಿಲ್ಲಷೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ವ್ಯಾಹತಿಯು (ಸ್ಫವಚನ 
ವಿರೋಧವು) (10) ಸರ್ವೇ ಧರ್ಮಾಃ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳೂ, ಕಿಂಚೆನ್ನಿ ಷಾ ತ್ಯಂತಾಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ8- ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿದ್ದ ಆತ್ಯಂತಾಭಾವ 'ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು, 
ಧರ್ಮಪ್ಯಾತ್‌ ಎಧರ್ಮವಾದದರಂದ, ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ಸರ್ವಧರ್ಮಾತ್ಯ ಂತಾಭಾವಾಧಿಕರಣ 
ತ್ಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು, ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ಪ ಪ್ರಶಿಯೋಗಿತ್ಸವೋ ಆ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಭಾವಾಧಿಕರಣತ್ರರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವಿದ್ದು 'ಪೆರಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 
ಅಂದರೆ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳು ಕಿಂ೦ಚಿನ್ನಿಸ್ನೂ )ಿ ತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಗಳು' ಆಗಳಿಲ್ಲ. (11) 
ಅದಳ್ಕೊ ಪಕ ಕ ತೃವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಂದರೆ ಸರ್ವಧರ್ಮಾತ್ಯಂತಾಭಾವಾಧಿಕರಣತ್ವುರೂಪ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಯತ್ಛಿಂಚಿನ್ನಿಷ್ಮಾ ತ ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥ 


* ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿದ್ದರೆ ವೃಭಿಚಾರವು. ಅಭಿಧೇಯತ್ನಪ್ರಮೇಯತ್ತ್ರಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರತಕೈವುಗಳು. ಕಾರಣ ಯಾವ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿಧೇಯತ್ವಾತ್ಯಂ ತಾಭಾನವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಭರ್ಮಶ್ಚವಿದೆ, 





ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕೆ ಅತ್ಸಂತಾಭಾವಪ್ರ ತಿಯೋಗಿತ್ಯವೆನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ ಆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಭಾವತ್ವ್ಯ 
ಅಭಾವತ್ವ, ನಿತ್ಯ ತು ಅಸಿತ್ಯತ್ವ, ಚೇತನತ್ವ, ಅಚೇತನತ್ವ ಮೊದಲಾದ ವಿರುದ್ಧ ಸರಕರ 
ಗಳನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. (12) ಅದೆ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ಧತ್ಯವೆಂಬ ಉಪಾ 
ಧಿಯೂ ಬರುವುದು. ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದು ಸಾಧನವಿದ್ದ ಲಿಲ್ಬವಿರುವಧರ್ಮುವು ಉಪಾಧಿಯು. 
ಪ್ರಕೃತ ರೂಪರಸಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯನಿಡೆ, ಅನಿರುದ್ಧತ್ಯ ವೂ ಅಡೆ. ಕಾರಣ ಉಪಾಧಿಯೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಯಿತು. ಸತ್ಯ್ಯಾಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮತ್ಸರೂಪಹೇತುವಿದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಎರೋಧವೇ 
ಇರುವುದ೦ಂದ ಅವಿರುದ್ಧ ತ್ಸವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಕಾರಣ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಯಿತು. (13) ಸತ್ಪಾಸತ್ಯ್ಯಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಎಂದನ್ನೆಳೊಡದು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾ 
ರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ವಿರೋಧವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. (14) ಅದ್ಲೈತಿಗಳು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿಶೇಷಣತ್ಯವನ್ನು ದೋಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದ೦೦ಂದ. ಅವರ ರೀತಿಯಿ3೦ದಲೇ 
ದೂಷಿಸಿದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುಡು. ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷ್ಮಣ (ಪು. ೫೬.) ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ರ ಯಾಸಿದ್ದಿ » ಸಾಧ್ಯಾಸಿದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಡೋಣ ಗಳಣ್ಣವೆಂದು ಶ್ರೀನುದಾಚಾಂರ೪೯ರು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವರು. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಹತಿ ಪೊದಲಾಡ ದೋಷಗಳನ್ನು ಈ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. ॥ಲ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ "ವಿವಾದಪದಂ*- ನಿವಾದವಿಸಯುವಾದುದು, ಮಿಥ್ಯಾ ಮಿಥ್ಕೈಯಾದುದು, 
ಬಾಧ್ಯತ್ಪಾತ್‌ - ಬಾಧ್ಮವಾದುದರಿಂದ್ದ ಈ ಅನುಮಾನನು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯತ್ಯು ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ವಜ ನಿಥೂನು ಅಸನಿ ಸಲ್ಲಿ ಸೆಸಿಗ್ಗನಾದುದ೦ರಿಂದ ಅಪ್ಪ ಸಿದ್ಧ 
ವಿಫೇಷಣತ್ಥಷೆಂಬ ಹೋಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾ ಶಬದ. ಸತ್ಯವಿನೇಕ (ಸತ್ಯಭೇದ) ರೂಪವಾದ 
ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ಸು ಅಸತ್ತ್ರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಃ ಯದಲ್ಲಿಯೊ ಸಮನೆ, ಅಂತಹ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು 
ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗ:ಶ್ರಿರಲು "ಇದಂ ಅಸತ್‌ ನ ಪ್ರತೀತತ್ಥಾತ್‌-ತೋರುವುದ 
ರಿಂದ ಇದು ಅಸತ್ರ್ಯಬ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವೇ 
ಸಿದ್ದ ನವಾಗುವುದು ಎಂಬೀ ಅದ್ದೊಪಶಿಗಳ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಚ ಧೂಮತ ಸೈವನ್ಮಿಥ್ಯಾಕ್ವ ಮಿತ್ಯುಭಯೆಸಂಪ್ರ ಪ್ರತಿಸನ್ನಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಮಸ್ತಿ |೯೪ ॥ 

ಅ ॥ ದ ಆಂದರೆ ಬಾಷ್ಸಾರೋಪಿತವಾದ ಧೂಮ, 
ಸಹಜ ಧೂಮ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಧೂಮತ್ತುಸಾಮಾಸ,ವು ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ತು 
ವಿತಿತ್ರಿಷ =ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸರೊಪವಾದ, ಸಾಮಾಸ, ೦ ಧರ್ಮವು, ಉಭಯಸಂಪ್ರಶಿಪನ್ನ ಲ್ಲಿ ಉಭಯ 
ಅಸತ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳೆಂಬ ಎರಡರಲ್ಲಿ. ಸಂಸ್ರತಿಪನ್ನಂ ಇ ಪಾಪ ಶಿವಾದಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದುದು ನ ky ಅಸಿ pe ಚ ಶಬ್ದವು "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ತ. ಸಾಧಕವಾದ ಅನ 
ಮಾನೆದಂತೆ ಮಿಥ್ನಾತು ಸಾಧಕಪಾಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಬೋಸವನಿದೆಯೆಂದು? ಸಮುಚ್ಚ 
ಯಾರ್ಥಕವು. | 

ತಾ॥ (1) ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವು ಅಸತ್‌, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಇನೆರಡ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಇಬೆಯೆಂದು ಪಾಬಪು ತಿಪಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು 

ಮಾಗುವುದು. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೆ.ಇದಲು ಆನಿರ್ವ್ಧಚನೀಯವು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಉಭಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತಿಯೇ ಇಲ್ಲವು ಆತ್ರಯವೇ 














ಮೂಲ ೯. ೧೭. 


ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರಲು ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಬಾಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಧೂಮವೇ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದ೦ರಿಂದ ಅಂತಹ ಧೂಮದಲ್ಲಿಯೊೂ ಸಹಜಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ ಧೂಮುತ್ಯರೂನೆ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೆಖೂ 
ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದು. ಅಂತಹ ಧರ್ಮನಿರುವುದಾದರೆ ಬಾಷ್ಟಾರೋಪಿತವಾದ ಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಧೂಮತ್ಯವಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಕಾರಣ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದಾಗ ಅಸತ್ಯದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಬರುವುದು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆತ್ಸದ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪುನಃ "ಇದಂ ಅಸತ್‌ ನೃ ಪ್ರಶೀತ 
ತ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ * ಸತ್ಪ ತಿಪಕ್ಲಿತೆ 
ವಾಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಎರಡೂ ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಸತ್ತಿಗೂ 
ಪ್ರತೀತಿಯುಂಟೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವೆವು. ಆಕಾರಣ "ಇದಂ ಅಸತ್‌ ನ ಎಂಡು ನಿಷೇಧಿಸುವುದೂ 
ಅಸಂಗತವು. (2) ಸತ್ಛೃತಿಪಕ್ಸಾಸುಮಾನದಿಂದ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ದ್ಹೈತಿಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವೇರಸಿದ್ದಿಯಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದಂ. ಏಕೆಂದರೆ 
(1) ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಂ - ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುವು, ಸಕರ್ತ್ರೃಳೆಂ೦ ಇ ಕರ್ತೃಸಹಿತ 
ವಾದುದು, ಕಾರ್ಯತ್ಯಾತ್‌ - ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ, ಘಟವತ್‌ ಇಮಡಿಕೆಯೆಂತೆ' ಈ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಕರ್ತನು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (2) "ಅಯಂ ಕರ್ತಾ ಇಂತಹ 
ಕರ್ತನು, ಅಸರ್ವಜ್ಞಃ ನ-ಅಸರ್ವಜ್ಞನು ಅಲ್ಲ (ಸರ್ವಜ್ಞನೇ) ಕ್ಲಿತ್ಕಾದಿ ಸರ್ವ ಕರ್ತೃತ್ಸಾತ್‌- 
ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ದೇವದತ್ತವತ್‌ 
ದೇವದತ್ತನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಅಲ್ಲ ಸರ್ವಕರ್ತನೂ ಅಲ್ಲ ಈ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನದಿಂದ 
ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಅದಾದರೂ *ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಸರ್ವಜ್ಞಾಸರ್ವಜ್ಞ ಕರ್ತರಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವರೂಪಧರ್ಮವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರುವುದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತವು. 
ಅಂತೂ 'ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕ೦ ಸಕರ್ತೃಕಂ' ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಕರ್ತನೇ ಪ್ರತೀತ 
ನಾಗುವುದರಿಂದ "ಅಯಂ ಕರ್ತಾ ಅಸರ್ವಜ್ಞೋ ನ' ಎನ್ನುವಾಗ ಸರ್ವಜ್ಞನೇ ತೋರುವನು, 
ಕಾರಣ ಸತ್ಛ್ರೃತಿಪಕ್ಷಿತವಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಈಶ್ವರನೇ ಸಿದ್ಧನಾಗದೆ ಹೋಗುವನು. ಎಂದು 
ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಸಕರ್ತೃಳ್‌ಂ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿ ಕರ್ತೃತ್ಪುದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಈಶ್ವರತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕಕ್ಕಿ ದಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿ 
ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ಛದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂತಗಳಾಗಿವೆ. (3) ಯಾರು ಕಾರ್ಯತ್ಪಾನುಮಾನದಿಂದ 
ಕರ್ತನುಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
* ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಬೇರೆ ಒಂದು ಹೇತುವಿದೆಯೋ ಆದು ಸತ್ರತಿಪಕ್ಷಿತವು, 
(1) ಶಬ್ದ ಶಬ್ದವು, ನಿತ್ಯಃ ಇ ನಿತ್ಯವು, ಶ್ರಾವಣತ್ಪಾಶ್‌ ಕಿವಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ, (2) ಶಬ್ದ 
ಶಬ್ದವು, ಅನಿಶ್ಯಃ = ಅನಿತ್ಯವು, ಕಾರ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ಇ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ, ಘಟವತ್‌ ೭ ಮಡಿಕೆಯಂತೆ, ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರಾನಣತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ಹೇತಂವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವು, ನಿತ್ಯವು, ಅದರ ಅಭಾವ (ಅನಿತ್ಯತ್ವ)ವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯ ತ್ವರೂಪ 
ವಾದ ಹೇತುವಿಜೆ. ಆ ಶ್ರಾವಣತ್ವ ಹೇತುವು ಸತ್ರತಿಪಕ್ಸಿತವು. ಹಾಗೆಯೇ (1) ವಿವಾದಪದಂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಬಾಧ್ಯತ್ಸ್ಯಾರ್‌, (2) ಇಂದ ಅಸತ್‌ ನ ಪ್ರತೀತತ್ತ್ವಾತ್‌, ಇಲ್ಲಿ ಬಾಧ್ಯತ್ವರೂಪ 'ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವು ಮಿಥ್ಯಾತೃವು 
(ಅಸತ್ವವು). ಇದರ ಅಭಾವವನ್ನು (ಅಸತ್ವಾಭಾವವನ್ನು) ಸಾಧಿಸುವ ಸ್ರತೀತತ್ವರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿದೆ. ಆ 
ಬಾಥ್ಮತ್ಸರೂಪನಾದ ಹೇತುವು ಸತ್ರತಿಪಕ್ಸಿತವು, 
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೧೮ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಯತ್ಲಿಸುವರೋ, ಅವರಿಗೆ ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿಯು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು, 
ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರುವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಹೇಗೆ 
ಅಸತ್ಯವೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದೋ, ಹಾಗೆ "ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಸಕರ್ತ್ರೃಳಂ' ಎಂಬುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಅಸರ್ವಜ್ಞಕರ್ತ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಪ್ರತೀತಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತೃತಿಪಕ್ಸತ್ಸವೇ ಇಲ್ಲ. (4) ಕಾರ್ಯತ್ಪಾನುಮಾನದಿಂದ ಸಕರ್ತ್ನೃತ್ತುವನು 
ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಅಸರ್ವಜ್ಞನು ಪ್ರತೀತನಾಗದಿರಲ್ಲಿ, ಕರ್ತನುಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧನಾಗಲಿ. ಆದರೂ 
"ನಿಮತಃ ಕರ್ತಾಣ ವಿವಾದವಿಷಯೊಭೂತನಾದ ಕರ್ತನು, ನ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ, 
ಕರ್ತ್ರೃತ್ನಾತ್‌- ಕರ್ತನಾದುದೆರಿಂದ, ಯ ಕರ್ತಾ= ಯಾರು ಕರ್ತನೋ, ಅಸೌ ಸರ್ವಜ್ಞಃ 
ಸಇಇವನು ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ, ಯಥಾ ಕುಲಾಲ ಇ ಕುಂಬಾರನಂತೆ' ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಅಸರ್ವಜ್ಞನು ಪ್ರತೀತನಾಗುವನು. ಆಮೇಲೆ "ನಿಮತಃ ನ ಅಸರ್ವಜ್ಞಃ' ಎಂಬೀ ಪರಿಶೇಷಾನು 
ಮಾನದಿಂದ ಸತ್ತ ತಿಪಕ್ಲಿತನೇ ಆಯಿತು. ಅಂತೂ ಈಶ್ಚ್ಯರಸಿದ್ದಿಯಾಗಲಾರದು. ಎ೦ದು 
ಪ್ರನಃ ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ದ್ರೊತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಸಮಾಥಾನಗೊಳಿಸಿದರು. ಪರರು "ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಕರ್ತನು ಸಿದ್ಧನಾಗಲು ಕರ್ತೃತ್ಛದಿಂದ ಅಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸುವರೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ನಾವು ವಿಥ್ಯಾತ್ರುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮದಿಂದ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಸಾಥಿಸುವುದಲ್ಲ. 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮು ಆಸತ್ವಗಳು ಏಕಾರ್ಥಗಳಾದುದರಿಂದ (ವಿಮತಂ, ಅಸತ್‌, ನಿಥ್ಯಾತ್ಯಾತ್‌,) ಮಿಥ್ಯಾ 
ತ್ರೈವೆಂಬ ಹೇತುನಿನಿಂದ ಅಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು. ಅಂತೂ ಸಕರ್ತೃಕತ್ಪಾನುಮಾನಕ್ಕೂ 
ನುಥ್ಯಾತಾಉುಯಾನಕ್ಯೂ ವೈಷಮ್ಯವಿದೆ. ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನೇ ಆಗುವನು, (5) ಅಲ್ಲದೆ 
ವಏಮತಃ ನ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಕರ್ತ್ರತ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳು ಸಂಭನಿಸುವುದಂಂದಲೂ ಅಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ವಿಮತನಾದ ಈಶ್ಯರನು 
(1) ಸಿದ್ಧನೋ, (2) ಅಸಿದ್ಧನೋ, ಅಸಿದ್ಧನಾದರೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿಯು, ಸಿದ್ಧನಾದಕೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದನೋ, ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದವನೇ 
ಸಿದ್ಧನಾಗುವನು. ಆತನಿಗೆ ಅಸರ್ವಜ್ಞತ್ನ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಬಾಧವು. ಅಂತೂ -ಈ ಅನುವತಾ 
ನವು ದುಷ್ಪವು. ಆದಕಾರಣ ಕಾರ್ಯತ್ಯಾನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ಯರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವನು, (೧0) 
ಪುನಃ ಪರರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ ಅಸತ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಕೋಡು, ಕತ್ತೆಯೆಕೋಡು ಇವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ "ವಿಷಾಣತ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ಧರ್ಮದಂತೆ' ಎಂಡು (ಶೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ದ ೃಷ್ಟಾಂತಕೊಡಬೇಕಿಬ್ಬತು. ಪ್ರಕೃತ 
ಬಾಸ್ಟೃದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ ಧೂಮವಿಲ್ಲವು. ಸತ್ಯಧೂಮವದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಧೂಮತ್ಯವತ್‌ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ರಜತಂ ಅಸತ್‌ ಬೆಳ್ಳಿಯು 
ಅಸತ್ತು ಎಂಬುವ ನಿರ್ದೇಶಕ್ಕೆ "ರಜತಾತ್ಯಂತಾಭೂವಃ ಅಸ್ತಿ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವದೆ' 
ಎಂದು ನಿಷೇಧಪ್ರಾಥಾನ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ನಿಷೇಧವೂ ಒಂದು ತತ್ಸವಾದುದಂಂದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಂಗತವೇ ಆಗುವುದು. "ರಜತಂ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ' ಇ ರಜತವು 
bbb ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
ಬಾಸ್ಪದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಧೂಮರೂಪವ್ಯಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹಜ ಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಧೂಮತ್ಯರೂಪಧಮಃವು ಹೇಗೆ ಅಸಿದ್ದ ಫ್ರೆಣ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅಸದ್ರೂಪ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಲ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಗಾತ ; 








ಮೊಲ ೧೦. ೧೯ 


ಬಾಸ್ಪಧೂಲಿ ಮೆಶಕಗಳ ಪಂಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತಗಳಾದ ಧೂಮಗಳಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮತ್ತ 
ದಂತೆ ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತಾರ್ಥವನ್ನುು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ॥ ೯ ೬ 


"ಬಾಷ್ಟಾರೋಸಿತಧೂಮದಲ್ಲಿಯೂ ಧೂಮತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯವೆನ್ನಂಗಿೀೀಕರಿಸಿದರೆ ದೋಷ 
ವೇನೆಂದು ಪುನಃ ಪರನು ಆಶಂಕಿಸಲಂ' "ಪರ್ವತ8= ಪರ್ವತವು, ಅಗ್ನಿಮಾನ್‌ ಇ ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು, 
ಧೂಮವತ್ಪಾತ್‌ - ಹೊಗೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಸದ್ಧೇತುವೂ, ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಕೊಳದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಇಲ್ಲ. ಬಾಹ್ಸಾರೋಪಿತವಾದ ಧೂಮವದೆ. 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯನ್ನುವುದಯುಕ್ತ ವು. ಭೂಮೆವತ್ಯಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದೊಡನೆ ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ 
ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಆ ಧೂಮವತ್ಯವು ಬಾಷ್ಟಾರೋಪಿತ ಧೂಮದಿಂದ 
ಆಗ್ಫಿಯನ್ನು ವ್ಯಭಿಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಚ ಬಾಹ್ಪಾರೋಪಿತ ಧೂಮೇನ ಧೂಮವತ್ತಂ ವ್ಯಭಿಚರತಿಗಣಂ॥ 


ಅ || ಧೂಮವತ್ವ್ಯಂ - ಧೂಮರೂಪವಾದ ಹೇತುವು, ಬಾಷ್ರಾರೋಪಿತಧೂಮೇನ- 
ಬಾಸ್ಟೃದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಹೊಗೆಯಿಂದ, (ಅಗ್ನಿಂ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು) ನ ಚ ವ್ಯಭಿಚರಶಿಇ ವ್ಯಭಿ 
ಚರಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲವು, (ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿರುವುದು ವ್ಯಭಿಚಾರವು). 


ತಾ॥ (1) ಕೇವಲಧೂಮವು ನೊಂದಿಹೋದ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದುದರಿಂದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಬಹುಲ ಊರ್ಧ್ವತನ ಇತ್ಯಾದಿ11ಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಧೂಮವೇ 
ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕೇವಲ ಧೂಮ ಬಾಷ್ಪಾರೋಪಿತ ಧೂಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಆಭಾಸವಲ್ಲದ ಸಹಜಧೂಮವೇ ಪ್ರಯೋಜಕನೆನ್ನುತ್ತೇವೆ, ಎಂದು ಪರರು 
ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು "(೧) ಈ ಮಾತನ್ನು ನೀವು (ಅಚ್ಛಿತಿಗಳು) ಲೌಕಿಕಜನರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯೆವನ್ನನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ? (೨) ಅಥವಾ ನೀವು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದ 
ಸಹಜಧೂಮ. ಕಲ್ಫಿತಧೂಮ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮತ್ಸರೂಪಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೋ, ೧ನೇ ಕಲ್ಪವು ಕೂಡಲಾರದು. ಲೌಕಿಕರು ಧೂಮವತ್ಯಕ್ಕೈ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಹೇಳಲು, ಇದು ಧೂಮವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದೇ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರ ಕೊಡುವರು. ಆಭಾಸಧೂಮ 
ದಿಂದ ಇತರವಾದ ಧೂಮವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಎಂದುತ್ತರ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ೨ನೇ ಕಲ್ಪವೂ 
ಆಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ ನೀವು ಅಂಗೀಕಂಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಮೂಲವೇ ಇಲ್ಲವು. ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ತೃವು ಇಸ್ಟರವರೆಗೂ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಧೂಮನಾಡಿಗಳಿಗೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ॥ ೧೦ ॥ 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಮಾನಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗದಿದ್ದರೂ, ಆಗಮ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಅದೆ ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ, (1) "ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಸದಸದಿಲಕ್ಷಣವು' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವಕ್ತಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗಮ 
ವದೆಯೋ, (2) ಇದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆವು ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾದುದೋ. ೧ನೇ 
ಕಲ್ಪವು ಕೂಡಲಾರದು. ಹಾಗೆ ಬೋಧಿಸುವ ಆಗಮವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು 
ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೨೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋಶವು. 


ಮೂ॥ ನಚ ಭಾವಾಭಾವನಿಲಕ್ಷಣಂ ಕೃಚಿದಾಗಮೋ ವೆಕ್ತಿ 1೧೧! 


ಅ | ಆಗಮಃಇ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವು ಫೈಚಿತ್‌ಎ ಯಾವ ಶಾಖೆಯಲಿಯೊ, ಭಾವಾ 
ಭಾವವಿಲಕ್ಷ್ಮಣ೦- ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು » ನ ಚ ವಕಿ-ಹೇಳುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಚ ಶಬ್ಬವು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನ ನಗಳಿಂದಿತರವಾದ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಸಮುಚ್ಛ್ರಯಾರ್ಥಕವು, 

ತಾ ॥ (1) "ನ ಚಾನಿರ್ವಚನೀಯೇ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾನಂ' ಎಂದು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ "ನ ಚಾನಿರ್ವಚನೀಯೆಂ ಕ್ಲಚಿದಾಗನೋ ವಕ್ತಿ' ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು 
ಯಾವ ಶಾಖೆಯೆಲ್ಲಿಯೊ ಆಗಮನವು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
"ಭಾವಾಭಾವವಿಲಕ್ಷಣಂ' ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನಸುವಾದಮಾಡಿದ್ದು (ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋಸದಾಸೀತಳಿ 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎ೦ದು 
ಸರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸಹ ನಿರವಕಾಶ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂತ ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
(2) ಹಾಗಾದರೆ "ಸದಸದೀಲಕ್ಷ ಇವಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನು ಎಂದು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ನಕೆಂದರೆ ಭಾವಾಭಾವ 
ಶಬ್ದಗಳು ರೂಢಿಯಿಂದ ನಿಧಿನಿಷೇಧರೂಪಗಳಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ., ಆದರೆ ಭವತೀತಿ 
ಭಾವಃ, ನಭವತೀತ್ಮಭಾವ ಎಂಬ ಯೋಗದಿಂದ ಸದಸತ್ಪರಗಳಾಗಿವೆ. ವಿಧಿನಿಷೇಧ ಪರತ್ತು 
ವಿದ್ದರೂ ಯಾವರೀತಿಯಿಂದಲೂ ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕವಾದುದೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು. 
"ಭಾವಾಭಾವ ವಿಲಕ್ಸಣಂ' ಎನ್ನುವುದೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು. ಬಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ವಿಲ್ಸ್‌ 
ಣತ್ಸುವೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು. ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಸಣತ್ವವೂ ಲಕ್ಷಣವು. ((ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಸೆಣಂ' 
ಎನ್ನುವ ಪಿತ ಯೋಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಭಾವಾಭಾವ ವಿಲಕ್ಷಣಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಮೇಲಿನ ಗ್ರಂಥ ಪಾ ದ ರಂಭಿಸುವುದಕೊ ಸ್ತ ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) H ೧೧ 1 


ಹಾಗಾದರೆ "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾಪ್ಯಾಗಮವ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- "ಸತ್ತನ್ನೂ ಅಸತ್ತನ್ನೂ ನಿಷೇಧಮಾಡಿ ತಮಸ್ಸು 
ಇರುತ್ತ ದೆ: ಎ೦ಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಮಹಾಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೈ ಯು (ಅನಿರ್ವಚನೀೀಯವು) ಇದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶು ವ್ರಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ರಿಗೆ ಸತ್ಯದ ಪ್ರ ಸಕ್ತಿಯೇ ಉದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಷೇಧವು 
ಕೂಡಲಾರದು. ಕೂಡದಿರತಕ್ಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರೂಪವ 
ವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಿಕ್ಕೆ ಮಾತನು ದ್ಯೈತಿಗಳು ಹೇಳಕೂಡದು, 
ಐಕಂದರೆ- "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಾವು ಭಾವಾ 
ಭಾವಪರಗಳನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕಂಸಿರುನೆವು. ಭಾವಾಭಾವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ತ್ಯವು ಸಿದ್ಧ ಸ್ಲವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ "ನ ಚ ಭಾವಾಭೂವನಿಲಕ್ಷ ಣಂ ಕ್ಲೈಚಿದಾಗವೋವಕ್ತಿ' 
ಎಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತ ಕ ವಾಗುವುದು ಎಂಬೀ ಪರರ ಆಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಮೂ ॥ ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋಸದಾಸೀತ್ರದಾನೀಂ ನಾಸೀದ್ರಜೋ ನೋ 


ಪ್ಯೋಮಾ ಪರೊ ಯದಿತ್ಯೃತ್ರ ಚ | ೧೨ || 


ಅ | ತದಾನೀಂ ಇ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, , ಅಸತ್‌ ಎ ಅಮೂರ್ತಗಳಾದ ವಾಯು, 
ಅಂತರಿಕ್ಷಗಳು, ನಾಸೀತ್‌ ಇರಲಿಲ್ಲ ಸತ್‌ಇ ಮೂರ್ತಗಳಾದ ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ಶೇಜಸ್ಸುಗಳ್ಳು 





ಮೂಲ ೧೩. ೨೧ 


ನೋ  ಆಸೀತ್‌-ಇರಲಿಲ್ಲ. ರಜಃ ಗುಣತ್ರಯವು, ನಾಸೀತ್‌= ಇರಲಿಲ್ಲ.  ಯತ್‌ಪೆರಃ 
ವ್ಯೋಮಾ ೬ ಯಾವುದೊಂದು ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವೋ, (ಅದೂ ಕೊಡ 
ಮೂರ್ತಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) ನೋ ಆಸೀತ್‌ ವ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯತ್ರಚ - ಈ ಶ್ರುತಿ 
ಯಫ್ಲಿಯ್ಕೂ ಭಾವಾಭಾವವಿಲಕ್ಷ್ಮಣಂ- ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಟ ಣವನ್ನು ನ ವಕ್ತಿಐಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾಗ (1) ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸದಸತ್ತುಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ತಮಸ್ಸು 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಮಸ್ಸು ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳು 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂದುಪಪಾದಿಸಿದರು. (2) ಆಗ ಪರರು "ಸತ್ತು ಅಸತ್ತು ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ತಮಸ್ಸು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅಂತಹ ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಸದಸಡದ್ಬೈಲಕ್ಷ ಣ್ಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಅವಿದ್ಯಾರೂಪವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಸ್ತುವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ನಾಸ 
ದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬೀ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎಂದು ನೀವು (ಅದ್ಭೈತಿಗಳು) ಹೇಳಬಾರದು. 
ಏಕಂದರೆ- ಅನ್ಯಥಾನುಪಪಶ್ರಿಯಿಂದ ಲಬ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವು ಆಗಮಾರ್ಥವಾಗಲಾರದು. "ಯೆಲಾ 
ರ್ಥಾದರ್ಥ8ಃ ನ ಸ ಚೋದನಾರ್ಥ£ ಯಾವುದು ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥವೋ, ಅದು ಶಬ್ದಾರ್ಥವಲ್ಲು. 
ಎಂದು ವೂಮಾಂಸಕರುಪಪಾದಿಸಿರುವರು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು, ಎಂದರು 8೧೨ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಬೇಡ. ಪರಿಶೇಣ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಪಕವು fp ಹೇಗೆಂದರೆ- 
"ತಮ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಮಹಾಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯಾರೂಪವಾದ ತಮಸ್ಸು ಇತ್ತು ಎಂದು 
ಹೇಳಿಯದೆ. ಅಂತಹ ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತಗಳಾದ ಸತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು "ನಾಸದಾಸೀತ್‌? 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸತ್ತು ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ನಿಷೇಧಿಸಲು ಸದಸದ್ರೂಪತ್ಯವು 
ಕೂಡದಿರುವುದ೦ಿಂದ ಉಳಿದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದ್ಬಿಯುಂಟಾಗುವುದು ಎಂದಾ 
ಶಂಕಿಸಿ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಲನ ಮೇಲಿನ ವಾಕ ದಲು ಹೇಳಲಿಚ್ಛಿಸಿದವರಾಗಿ ಆ 
ಅರ್ಥಾಂತರದ ಸಿದ್ಧಿ ತತ ಪರರಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಠ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ | ಪಾರಿಶೇಷ್ಯೇಣಾನಿರ್ವ ಚನೀಯತ್ಪಾಂಗೀಕಾರೇ ಆನೀದವಾತಂ 
ಸ್ತ ಧಯಾ ತದೇಶಮಿತಿ ತದಾನೀಂ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ತಂ ಧ್ರ ಹ್ಮಣಖವಾ 
ನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ || ೧೩ || 
ಅ ॥ ಪಾರಶೇಸ್ಯೇಣ ಇ ಪರಿಶೀಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ್ಕ ಅನಿರ್ವಚನಿ?ಯತ್ಯಾಂಗೀಕಾರೇ ಎ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವನ್ನ ವಗೀಳರಸಿದರೆ, ಪತ್‌ ಐಕಂ*= ಸರ್ವೋತ್ರಮನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ನನು, 
ಅವಾತಂ ಇ ವಾಯುಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೇನೇ್ಕ ಸ್ವಧಯಯಾ * ಸ್ಫರೂಪಸುಖದಿಂದಲ್ಲೇ, ಆನಿೀೀತ್‌ - ಚೇಷ್ಟೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದನು, ಇತಿ ಹೀಗೆ ತದಾನೀಂ ಇ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಪಂಶಿಸ್ಪತ್ಯಾತ್‌ ಎ ಉಳಿದಿರು 
ವುದರಿಂದ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗ್ಳೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನಂಇ ಅನಿರ್ವಜನೀಯತ್ಛವು 
ಸ್ಯಾತ್‌ = ಬುಪಚ್ಛೇಕಾ ಗುವುದು, 
ತಾ॥ (1) "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಳಾರ ಪಂಶೇಸ 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾಸಕತ್ವದಿಂದ ತಮಸ್ಸಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನುವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸತ್ಯಭೂತನಾದ : ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸವು ಬರಬೇಕಾಗುವುಡು. ಏಕೆಂದರೆ 


೨.೨ ತತ್ತೋದ್ಯೋತ ಪು. 


“ಆನೀದವಾತಶಂ' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮಸ್ಸಿನಂತೆಯೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಇದ್ದಾನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಯದೆ. ತಮಸ್ಪು ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಇವರಿಬ್ಬರು ಉಳಿದ್ದಾರೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲು ತಮಸ್ಸಿಗೆಮಾತ್ರ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಿಲ್ಲ. 
(2) ಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯನೆಂದು ಜೋಧಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆಯೆಂದರೆ ತಮಸ್ಸಿಗೂ 
ಅದೆ, ಆದುದರಿಂದ "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ ಸದಸತ್ವಗಳನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸತಕ್ಕುದಲ್ಲ. (3) ಮಹಾಪ್ರಳಯ ದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ್ಮನಿದ್ದಾನೆಂದು ಅದ್ಬೈತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಿಯದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 'ಆನೀದವಾತಂ' 
ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಐತಕ್ಕೆ ಉದಹರಿಸಿದರು ಎಂದರೆ. ಈ ವಾಕ 
ವನ್ನುದಹೆರಿಸದೆ ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನುವು ಬರಲಿ ಎಂಹು ನಾವು (ದ್ವೈತಿಗಳು) 
ಆತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ "ಪರರು ಈ ಅಶಿಪ್ರಸಂಗವೇ ಇಲ್ಲವು” ಏಕೆಂದರೆ "ನಾಸದಾಸೀತ"' 
ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮಸ್ಸೇ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿ ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಿರೋಣದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೇನೇ ಸದಸತ್ವ 
ಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಸ್ತುತನೇ ಆಗದಿರೋಣ 
ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸದಸತ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಯುಕ್ತವು. ಪ್ರಸ್ತುತನಿಗೇನೇ ಸತ್ಯಾದಿಗಳ 
ನಿಷೇಧವು ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಪಂಹಂ೦ಸಲಿಳ್ಳೆ ಉತ್ಸಾಹಪಡುವರು. 
ಆ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿದ್ದ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ನೆಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯದೆ ॥ ೧೩ ॥ 


"ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥವು ಕೂಡದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮತಮಸ್ಸು 
ಗಳಿಗೆ ಸದಸದ್ಗೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥವು? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 
ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಮೂರ್ತಂ ಸದಿತಿ ಸಂಪ್ರೋಕ್ತಮಮೂತ್ತಮಸದುಚ್ಯತೇ | 
ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತೇತರದ್ದ್ರ) ಹ್ಮ ನ ಸತ್ತನ್ನಾಸದುಚ್ಯತೇ ॥ 
ಇತಿ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಃ ॥ ೧೪ ॥ 


ಅ | ಮೂರ್ತಂ-ಮೂರ್ತ ಎನ್ನುವುದು, ಸದತಿಎಸತ್‌ ಎಂದು, ಸಂಪ್ರೋಕ್ಷ್ಯ೦ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅಮೂರ್ತಂ-ಅಮೂತರ್ತ ಎನ್ನುವುದು ಅಸತ್‌ - ಅಸತ್‌ ಎಂದು, ಉಚ್ಯತೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತೆೇತರತ್‌ ೬ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ, ಸತ್‌ ನಎಸತ್‌ ಭಿನ್ನನು ಎಂದು, ಉಚ್ಯತೇ ಹೇಳಲ್ಬಡುತ್ತಾನೆ. ತತ್‌ಎಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, 
ಅಸತ್‌ನ- ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನು ಎಂದ್ಯೂ, ಉಚ್ಯತೇ ೨ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ, ಇತಿ ಜ ಹೀಗೆ 
ಪೈಂಗಿಶ್ರು ತಿ8=ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ವನನ್ನ್ಯೂ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಖ್ಯ 
ತಮಸ್ಸನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ॥ ೧೪ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಅಲ್ಪ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದು (ಪೃಥಿವಿ ಮೊದಲಾದುದು) ಮೂರ್ತವು. ಆದರಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದುದು (ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುದು ಗುಣಾದಿಗಳುಅಭಾವವು ಇವೆಲ್ಲವೂ) ಆಮೂರ್ತವು, 
ತಥಾಚ ಭಾವಾಭಾವಾತ್ಮಕ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಂಡ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅನಿರ್ವನೀಯತ್ಸವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ 


ಮೂಲ ಎ೫. ೨ಿಷ್ಲಿ 


ಹಾಗಾಯಿತು. ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- "ಮೂರ್ತ? ಎಂದರೆ ಪೃಥಿವೀ 
ಜಲ್ಕತೇಜಸ್ಸುಗಳ್ಳು ಅಮೂರ್ತವೆಂದರೆ ವಾಯುಃ ಆಕಾಶಗಳ್ಳುಎಲ್ಲವೂ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಲಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿನಿ ಮೊದಲಾದ ೫ ಭೂತಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ತನವೇ 
ಎ೦ಬೀಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಯದನ್ಯದ್ವಾಯೋಶ್ಯ್ಕಾಂತರಿಕ್ಟಾಚ್ಛೆತತ್ಸದಿತಿ 
ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿಃ ॥ ೧೫ ॥ 


ಅ 1 ವಾಯೋಶ್ಚ = ವಾಯುವಿನಿಂದಲ್ಕೂ ಅಂತರಿಕ್ಸಾಚ್ಚ ಇ ಆಕಾಶದಿಂದಲ್ಕೂ 
ಅನ್ಯತ್‌ - ಇತರವಾದುದು, ಯತ್‌ ಇಯಾವುದೋ, ಐತತ್‌-= ಇದ್ದು ಸತ್‌ ಸತ್‌ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
(ವಾಯು8 ವಾಯುವು, ಅಂತರಿಕ್ಸಂ ಚ ಆಕಾಶವೂಕೂಡ್ಕ ಅಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ.) 
ಇತಿ= ಹೀಗೆ, ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿ8 ೬ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿಯು. 


ತಾ (1) "ನಾಸದಾಸೀತ ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸದಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಭಾವಾಭಾವ 
ಪರತ್ಸ್ಯವನ್ನಾಗಲೀ, ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತ ಪರತ್ಛುವನ್ನಾಗಲೀ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ರಜೋಗುಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ನಿಷೇಧಮಾಡಿದ್ದು 
ವ್ಯರ್ಥ (ಪುನರುಕ್ತಿಯು) ವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಈ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಕೆ “ನಾಸೀದ್ರಜೋ 
ನೋ ವ್ಯೋಮಾಪರೋ ಯತ್‌' ಎಂಬೀ ಅಧಿಕಾಂಶವನ್ನು ಉದಹಂಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ "ನಾಸದಾಸೀನ್ಸೋಸದಾಸೀತ್ರದಾನೀಂ' 
ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. (2) ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಬಂದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರ 
ವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಸ್ಟೀಕ೦ಿಸಲೇಬೇಕು. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ "ಮೂರ್ತಂ ಸದಿತಿ ಸಂಪ್ರೋಕ್ತಂ' 
ಎ೦ಬುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಐತಕ್ಕ್ಸ್‌ ಉದಹರಿಸಿದರು ಎಂದಾಕ್ಸೇಪಿಸ 
ಕೂಡದು, ಏಕಂದರೆ- ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಬಂದರೆ ಆ ಬಾಧಕದಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರವೇ 
ಲಾಭವಾಗುವಪುದಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥ ವಿಶೇಷವು ಲಾಭವಾಗಲಾರದು. ಆ ಅರ್ಥ ವಏಶೇಷವು ಸಿಗುವುದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕು ॥ ೧೫ ॥ 


ಶ್ರುತಿಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದೂ, ಅಚಿಂತ್ಯವೆಂದೂ ಅತರ್ಕ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಅಜ್ಞೇಯವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ "ವಿಚಾರಾಜಿಗಳಿಗೆ ಅವಿಷಯ 
ವಾದುದು' ಎಂದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಿರ್ವಿಷ 
ಯಕಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಆದುದ೦೦ದ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ತು, ಸತ್ಸು, ಅಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ವಿಚಾರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ಜಗತ್ತು ಅನ್ಭತವು (ಯಥಾರ್ಥವದಿ ರುವುದು) ಅಸತ್ರು (ಸತ್‌ ಅಲ್ಲದಿರುವುದು) ಅಸತ್ಯವು 
: ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿರುವುದ್ಕು ಹೀಗೂ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ, ಅಸತ್ವವೇ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ಅಸತ್ತು (ಮೊಲದ ಕೋಡಿನಂತೆ ಸರ್ವಥಾ ಇಬ್ಬದಿದ್ದದ್ದು) ಆಗಿದ್ದರೆ 
ತೋರದೆ ಹೋಗಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವೆಂದೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು "ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂನಾಗಮೋ 
ವಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು ಎಂಬೀ ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪವನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಯುಕ್ತಿಕ 
ವಾದ ಸ್ಟೃತಿಯಿಂದಲೇ ಆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ 


೨೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಮಖಾ ॥ ಅದ್ಬುತತ್ತಾದನಿರ್ವಾಚ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಿಚ್ಚೇತ್ಯಮೇವ ಚ |! ಅಚಿಂತ್ಯಂ 
ತತ ಏನೈತದತರ್ಕ್ಯಾಜ್ಞೇಯಮೇವ ಚ ॥ ೧೬ ॥ 

ಅ ॥ ಬ್ರಹ್ಮ: ಪರಬ್ರಹ್ಮನ್ನು ಚಿತ್‌ ಚೇತನ ಸಮೂಹವು, ಚೇತ್ಯಂ ಚ-ದೃಶ್ಯವಾದ 
ಜಡವೂ ಕೊಡ, ಅದ್ಭುತತ್ಯಾದೇವ ಮು ಅತ್ಯಾ ಶ್ಚರ್ಯವಾದುದರಿಂದಲೇ, ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ೦ ಇ 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ತಾ| ಸತ್ಯು ಅಸತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದಲ್ಲ. ಅಪಸಿದ್ದಾಂತ ಬರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿ 
ರ್ವಾಚ್ಯತ್ಯವನ್ನೊಡಂಬಡಕೂಡದು. ಆದಕಾರಣ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ವಾದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯನಾದುದರಿಂದಲೇ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯನೆಂದು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಬೇಕೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಚೇತ್ಕವೂ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ 
(ಅಂದರೆ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಯದೆ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) ॥ ೧೬ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅಚಿ೦ತ್ಯಂ ತತ ಏವೈತದತರ್ಕ್ಯಾಚಟ್ಸೇಯಮೇವ ಚ 1೧೭.ಓ 


ಆ | ಏತತ್‌ಇ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಚೇತನವು ಜಡವೂ ಕೂಡ ತತ ಏವಂ ಅತ್ಯಾ ತ್ಸರ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಅಚಿಂತ್ಯಂ- ಅಚಿಂತ್ಯವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ, ತತ ಏವಂ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
೮೬ ಅತರ್ಕ್ಕ್ಯಾಜ್ಞೀಯಂ ಚಂ ಅತರ್ಕ್ಯವೆಂದ್ಕೂ ಅಜ್ಞೇಯವೆಂದ್ಕೂ (ಹಳಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) 

ತಾ॥ (1) ಸತ್ವ ಅಸತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಮನೋವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗ 
ದಿರುವುದರಿ೦ದ ಅಚಿಂತ್ಯವೆಂದೂ, ಸತ್ಯಾಏ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಅನುಮೇಯಿಸವಿಕ್ಕ ಅಶಕ್ಯವೂದುದ 
ರಿಂದ ಅತರ್ಕ್ಯವೆಂದ್ಕೂ ಸತ್ವಾದಿ ಪ್ರಕಾಂಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಶಕ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಅಜ್ಞೀಯನೆಂದೂ, ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಹೇಳುವರು, ಶ್ರುತಿ ಸ್ಟ್ರೃತಿವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಕೂಡದು. "ಅಜ್ಞೇಯಂ' ಎಂಬುವುದರಿಂದಲೇ "ಅಚಂತ್ಯ' ಐನ್ನುವುದ್ಯೂ ಸಿಗುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರೆಂದರೆ, ಮನೋವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ 
ಆಂತರಿಂದ್ರಿಯಬಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದು ಎಂಬುವ ಭೇದಏದ್ದುದರಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಿರುವರು. ॥ ೧೭ ॥ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ಪಾಏಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೀಗೆಯೇ ಆರ್ಥವಿರಲಿ. ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸತ್ಯನು,ು ಬೇರೆಯಾದುದು ಅಸತ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳಿಯದೊ, ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವಿರಿ ಎಂಬುವ ಪರರ ಆಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಯಗತಾವಿತಿಧಾತೋಸ್ತು ಪೂರ್ವಾವಗತವತ್ಸದಾ | ಸ್ಥಿತೇರ್ಬ್ರಹ್ಮ 
ರ್ತಮಿತ್ಯುಕ್ತಮನ್ನತಂ ಪರಿಣಾಮತಃ | ಪ್ರಳ್ಮತಿಪಾ ಕ, ತಂ ಳಂ 
(1 ೧೮ ॥| | | ಇ | ಪ್ರೊ ಶ್ರ 
ಅ॥ "ಯು ಇ ಎಂಬುವ ಧಾತುವು. ಗತೌಎಜ್ಞಾನವೆಂಬುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, ಇತಿ ಹಿಗೆ 
ಧಾತೋಸ್ತು ಧಾತುವನ್ನು ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ್ದ ಪೂರ್ವಾವಗತವತ್‌ ಆನಾದಿ 
ಕಾಲವನ್ನಾರಂಭಸಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟವನಂತ್ಕ, ಸದಾ ಉಾವಾಗಬ್ಕೂ ಸ್ಥಿತೋ ಇರೊ 





ಮೂಲ ೦೪. ಎ೨೫ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ, ಯತಮಿತಿ-ಯತವೆಂದು, ಉಕ್ತಂ- ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪ್ರಾಕೃತಂ, ಪಕ್ಕತಿ- ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯು, ಪ್ರಾಕೃತಂ = ತತ್ಸಂಬಧಿಯಾದುದ್ಕು ತತ್ಸರಿಣಾಮವಾದ 
ಮಹದಾದಿತತ್ಸವು, ಪರಿಣಾಮತಃ ಇ ಬದಲಾನಣೆಯಾಗುವುದರಿಂಡ್ಮ ಅನೃತಮಿತಿ- ಅನೃತನೆಂಡು, 
ಉಕ್ತಂ -ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 

ತಾ (1) ಗತ್ಯರ್ಥಕವಾದ ಧಾತುವಿಗೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುವ ಅರ್ಧವಿದೆ. ಕ, ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಅತೀತಾರ್ಥಕವು. ದಾಟದಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯನ್ನುಹೇಳದಿರುವುದರಿ೦ದ ಅನಾದಿಯೆಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಸಿಗುವುದು, ಅಂತೂ ಯತಂ ಎಂದರೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು. (2) ಇದು ಪ್ರಕ್ಕ 
ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನಾದಿ ಕಾಲವನ್ನಾರಂ೦ಭಿಸಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಶಿಳಿದು ಇರೋಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ಎಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದೆಂದರೆ- ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಿಣಾಮ 
ವಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪಂಣಾಮವಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ೦ಣಾಮವಿದ್ದುದರಿಂದ ಅನೃತವೆಂದು 
"ಅನ್ಫತೇನ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯೂಢಾಃ' ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪರಣಾಮನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಖುತವೆಂದೂ "ತದೇವರ್ತಂ' ಎಂಬುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸತ್ತಾದುದರಿಂದ 
ಖತಂ, ಅಸತ್ತಾದುದರಿಂದ ಅನ್ಬತವೆನ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು ॥ ೧೮ ॥ 


ಮೂ | ಅಸತ್ರದಶುಭತ್ತತಃ | | 


ಅ ॥ ತತ್‌=-೮ಆ ಜಗತ್ತು, ಅಶುಭತ್ಯತ8ಇ ಸಂಸಾರರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಅಶುಭವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಅಸತ್‌ ಅಸತ್ತು ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. (ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಮಾನಂದಸ್ಸರೂಪ 
ನಾದುದರಿಂದ ಶುಭನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟದ್ದಾನೆ) ॥ ೧೯ ॥ 


ಮೂ | ಅಸತಾಂ ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಯತ್ತಾದಸತ್ಯಮಿತಿ ಚೋಚ್ಯತೇ॥ ೨೦ ॥ 


ಆ ॥ ತತ್‌=ಆ ಜಗತ್ತು, ಆಸತಾಂಇ ದುರ್ಜನರ, ಬುದ್ದಿಗಮ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ಬುದ್ಧಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ, ಅಸತ್ಯಮಿತಿ ಚಣ ಅಸತ್ಯವೆಂದೂ, ಉಚ್ಛತೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, (ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿನಯನಾದುದ೦ಂದ ಸತ್ಯನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ.) ॥ ೨೦ ॥ 


ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದುದೂ ಕೂಡ ಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ದಿಗೆ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯನಾದುದರಿಂದ ಸತ್ಯನು ಎನ್ನುವುದು, ಅಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದುದೇ ಅಸತ್ಯನು. ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣ 
ವೇನೆಂದರೆ- ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಸರ್ವದಾ 
ಸಜ್ಜನರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯಗಳಾದ ಸತ್ಯಗಳ ವು. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಅಸಜ್ಜನರ 
ಬುದ್ದಿಗೆ ವಿಷಯನಾಬಾಗ್ಯ್ಯೂ ಸರ್ವದಾ ದುರ್ಜನರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯನ ಎಂಬುವ ಅಸತ್ಯನಲ್ಲ. 
ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ಬಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಫಿಯಮೇನ ಬಟಿಶ್ಚಿತ್ತಾಸ್ತೇಸಂತೋ ಬ್ರಶ್ಮ್‌ಜಿಸ್ಥಿತಾಃ | ೨೧॥ 


ಅ | ಯೇಜಯುೂಾರ್ಕು ನಿಯಮೇನ ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ ಬಹಿಶ್ಚಿತ್ತ್ವಾ8 ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಡದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವರೋ, ತೇಜ ಅವರು 
ಅಸಂತಃ= ದುರ್ಜನರು. ಯೇ ಯಾರು, ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ಥಿತಾಃ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಭ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತವಾದ 
ಬುದ್ಧಿ ಯುಚ್ಛವರೋ, ತೇಜ ಅವರು, ಸಂತಃ ಸಜ್ಜನರು ॥ ೨೧ ॥ 


೨೬ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಮೊ ॥ ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ವಶೇ ನಿಷ್ಣೋರ್ನಿತ್ಯಮೇವ ಪ್ರವಾಹತಃ ॥ ೨೨ | 


ಅ | ವಿಶ್ವಂಇ ಜಗತ್ತು, ಸತ್ಯಂ ಇ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದಾಗಿಯೇ, (ಪ್ರಾಜ್ಞ ಸಮ್ಮತವು.) 
ವಿಷ್ಟೋ8- ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನ, ವಶೇ- ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವುದು  ಪ್ರವಾಹತಃ ಇ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ, 
ನಿತ್ಯಮೇವ- ನಿತ್ಯವಾದುದೇ, 

ತಾ ॥ (1) ಪರಬ್ರಹ್ಮನಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದ 
:ಪ್ರಪಂಚ।ಃ ಅನ್ಭತ್ತ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. (2) ಜಗತ್ತು 
ಸತ್ಯವಾದಾಗ್ಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತೆಯೂ ಭಗವಂತನ ಅಧೀನವೇ. (3) ಜಗತ್ತು ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ನಾಶಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡವುದ್ದ, ನಿತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. (4) ಜಗತ್ತೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಕುರ್ಚಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ನಾಶವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧವಾದುದರಿ೦ದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾದಿ ವಿರೋಧವು 
ಬಂತೆಂದು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರವಾಹವು ನಿತ್ಯವೇ ಸರಿ॥ ೨೨ ॥ 


ಮೂ ॥1 ನಕ್ತಾಪ್ಯನೀದೃಶಂ ವಿಶ್ವಂ ತತ್ತತ್ಪಾಲಾನುಸಾರತಃ || ೨೩ || 


ಆ || ಕ್ಯಾಪಿಣಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ವಿಶ್ವಂ- ಜಗತ್ತು, ಅನೀದೃಶಂ- ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ನ ಇಲ್ಲ ತತ್ತತ್ಯಾಲಾನುಸಾರತೂ - ಆಯಾಯ ಕಾಲವನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. 

ತಾ॥ (1) ಜಗತ್ತು ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ನಿತೃವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ, ಒಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ರೀತಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬೇರಿ ರೀತಿ ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಹಂಯು ವ್ಯತ್ಕಾಸಮಾಡುವುದಿ ಲ್ಲ. 
ಆಂದರೆ ಈಗ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಬರುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು. (2) ವೈಚಿತ್ರ್ಯವಿಭ್ಯದೆ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಲಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗನುವಿರೋಧವು ಬಂತೆಂದು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು, ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಗಬೇಕೋ, ಆಗ ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ವೃತ್ಯಾಸನ್ನವೆಂದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ॥ ೨೩ ॥ 

ಇಂತಹ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕೆಲವರು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳುವರು? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ..... 


ಮೂ ॥ ಅಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಸ್ಮಂ ಯೇ ಜಗದಾಹುರನೀಶ್ವರಂ | 
ತ ಆಸುರಾಃ ಸ್ವಯಂ ನಷ್ಟಾ ಜಗತಃ ಕ್ಷಯಕಂರಿಣಃ ॥ ಇತ್ಯಾದಿ 
ವ್ಯಾಸಸ್ಕ್ರ್ಯೃತೌ ॥ ೨೪ ॥ 


ಅ ॥ ಯೇ-ಯಾರು, ಜಗತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಸತ್ಯ೦* ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಮಾದುದ 
ನ್ಲಾಗಿಯೂ, ಆಪ್ರತಿಸ್ಥ೦ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದನ್ನಾಗಿಯೂೂ ಅನೀಶ್ಚರಂ*ನಿಯಾ 
ಮಕನಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನಾಗಿಯೂ, ಆಹು8=-ಹೇಳುವರೋ, ತೇ ಅವರು, ಆಸುರಾಃ ಇ ಆಸುರರು, 
ಸ್ವಯಂ ನಷ್ಟಾಃ ಇ ತಾವೇ ನಾಶಹೊಂದುವವರ್ಕು (ದುರ್ಬುದ್ಧಿ ಯುಚ್ಛವರು,) ಜಗತಃ 
Hh Le, So (ಜನರಿಗೆ ಏಸರೀತಜ್ಞ್ವಾಸವಷ್ಟು 

ುಖ.ಸುವವರು,) ಇತ್ತ್ಮಾದಿಇ ಇವೇ ಲಾದ ವಿ 
ಹ ರ್ಣ | ಸ ಸಯಗಳು, ವ್ಯಾಸಸ್ಮ ಎತೌ*ವ್ಯಾಸಸ್ಕೃೃತಿ 


ಮುಲ ೨೬. ೨೭ 


ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಚನಗಳಿಗೆ "ಅದ್ಭುತತ್ಪಾದನಿರ್ವಾಜ್ಯಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಅದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಿಂದಲ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 
ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಷ್ಠಂ ತೇ ಜಗದಾಹುರನೀಶ್ವರಂ | ಅಹರಸ್ಪರ 
ಸಂಭೂತಂ ಕಿಮನ್ಯತ್ವ್ವಾಮಹೈತುಕಂ | ಖತಾಂ ದೃಷ್ಟಿಮವ 
ಷ್ಟಭ್ಯ ನಷ್ಟಾತ್ಮಾನೊಆಲ್ಬಬುದ್ಧಯಃ | ಪ್ರಭವಂತ್ಯುಗ್ರಕರ್ಮಾಣಃ 


ಪ್ರಯಾಯ ಜಗತೋಶಿಂತಾಃ ॥ ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ಗೀತಾಸು | ೨೫ | 
[ಅಧ್ಯಾಯ ೧೬. ಶ್ಲೋಕ ೮. ೯.] 


ಅ ॥ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ಚ ನಿವೃತ್ತಿಂ ಚ ಜನಾ ನ ವಿದುರಾಸುರಾ8 1 ಆಸುರಾ ಜನಾ8- 
ಅಸುರಜನರು, ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ಚ ಇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ, ನಿವೃತ್ತಿಂಚ ಇ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಕೂಡ, 


ನ ವಿದು8 ತಿಳಿಯಲಾರರು.) ತೇಜ ಅಂತಹ ಅಸುರರು, ಜಗತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಸತ್ಯಂ- 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದನ್ನಾಗಿಯೂ ಅದರಿಂದಲೇ,  ಅಪ್ರತಿಸ್ಮಂ =ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಾದು ದನ್ನಾ 
ಗಿಯ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೇ, ಅನೀಶ್ಯರಂ ನಿಯಾಮಕರಹಿತವಾದುದನ್ನಾ 
ಗಿಯೂ, ಆದುದರಿಂದಲೇ, ಅಪರಸ್ಪರಸಂಭೂತಂ-= ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲವಾದುದನಾ 
ಗಿಯೂ, (ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟತು, ವಾಯುನಿನಿಂದ ಬೆಂಕಿಯು ಹುಟ್ಟಿತ್ತು 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಘೋಷಿಸುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟದ್ದ್ಲ 
ವೆಂದು) ಆಸು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. *ೌ೦ಜ ಸತ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಸತ್ತ್ಯೋ ಏನು, ಎಂದರೆ- ಅನ್ಯತ್‌ 
ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು. ಕಿ೦ ಇ ಒಂದರಿಂದ ಒಂದು ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲವಾದರೆ ನಿತ್ಯವೋ, 
ಎಂದರೆ- ಕಾಮ ಹೈತುಕಂ - ಕಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳದ್ದು. ಏತಾಂ ದೃಷ್ಟಿಂ ಇ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಅವಸ್ಪಭ್ಯ ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ನಷ್ಟಾತ್ಪಾನಃ = 
ದುರ್ಬುದ್ಧಿ ಯುಭ್ಛವರಾಗಿ, ಅಲ್ಪಬುದ್ದಯಕ ಐಹಿಕವನ್ನೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವವರಾಗಿ, ಉಗ್ರಕರ್ಮಾಣ8 ೬ ಕ್ರೂರಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡುವನರಾಗಿ, ಜಗತಃ ಜಗತ್ತಿಗೇನೇ, 
ಅಹಿತಾ8= ಶತ್ರುಗಳಾಗಿ, ಕ್ಷಂಯಾಯ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಹಾಳುಮಾಡುವುದಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಕರ, ಪ್ರಭವಂತಿ: 
ಕಛಿಯುಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವರು. ಇತ್ಯಾದಿ ಹವ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯವೂ, ಗೀತಾಸುಇ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ತಾ || "ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವವರು ಅಸುರರು” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು ॥ ೨೫ ॥ 


ಮೂ | ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಮಘವಾನಾ ಯುಮೋರಿದಾಪಶ್ವನ ಪ್ರಮಿನಂತಿ 
ವ್ರತಂ ವಾಂ | ಪ್ರಘಾನ್ವಸ್ಯ ಮಹತೋ ಮಹಾನಿ ಸತ್ಯಾ ಸತ್ಯಸ್ಯ 
ಕರಣಾನಿ ವೋಚಂ | ಸತ್ಯಃ ಸೋ ಅಸೃ ಮಹಿಮಾ ಗೃಣೇ ಶಮೋ 
ಯಚ್ಛೇಷು ವಿಪ್ರರಾಜ್ಯೇ । ಕವಿರ್ಮನೀಷೀ ಪರಿಭೂಃ ಸ್ವಯಂಭೂ 
ರ್ಯಾಥಾತಥೃತೋ$ರ್ಥಾನ್‌ ವ್ಯದಧಾಚ್ಛಾಶ್ವತೀಭ್ಯಃ ಸಮಾಭ್ಯಃ | 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ಚ | ೨೬ | 


೨೮ ತತ್ತೋದ್ಯೋತ ಪ್ಪ. 


ಅ ॥ ನುಘವಾನಾ- ಧನಾಡಿಗಳುಳ್ಳ ಇಂದ್ರ ಬೃಹೆಸ್ರತಿಗಳಿರಾ, ಯುವೋಃ- ನಿಮ್ಮ 
ಸಂಬಂಧಿಕವಾದ, (ನೀವು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ) ವಿಶ್ವಂ- ಜಗತ್ತು, ಸತ್ಯಮಿತ್‌ - ಸತ್ಯವೇ ಸರಿ. (ನಾನು 
ಮಾತ್ರ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಲ್ಲ) ಆಪಶ್ಚನ- ಜಲಾಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳೂ ಕೂಡ್ಮ ವಾಂ-ನಿಮ್ಮ, 
ವ್ರತಂ ಸತ್ಯ ವಾದ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿ Pp. ಕರ್ಮವನ್ನು, ಪ್ರ ಮಿನಂತಿ= ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
(ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎರಡು ರೂಪವುಳ್ಳ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯುನ್ನು. ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ.) ನು 
ಈಗ, ಅಸ್ಕ- ಈ, ಮಹತಃ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ, ಸತ್ತ ಸ್ಕೈ ವ ಸತ್ಯನಾಮಕನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ್ಕ 
ಮಹಾನಿ ಇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗಳಾದ್ಕ ಸತ್ಯಾ eed ಆದ, ಕರಣಾನಿ ಇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾವೋಚಂ ಘ ಹೇಳಿದೆನು. (ನಿಷಯವು ಸತ್ಯವಾಗದೆ ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಸತ್ಯ 
ಗಳಾಗಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.) ಸೂ=ಆ ಜಗತ್ಸ್ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮೊದಲಾದ, ಅಸ್ಕ= ಈ ಹೆರಿಯ, ಮಹಿಮಾ ad ಯು ಸತ್ಯಃ ವಾದದ 
ವಿಪ್ರ ರಾಜ್ಯೇ = ಬಾ ಇ ಹೈೇಣರೇ ಪ್ರಥಾನರಾಗಿವುಳ್ಳ, ಯಜ್ಞ ಫ್ರೀಮುಎ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ, ಶವಢ= ಸುಖವನ್ನು 
ದ್ವೆಡಿಸಿ, A ಹರಿಯನ್ನು, ಗೃಣೇ-ಸ್ತು ಶಿಸುತ್ತೇನೆ. "ಕವಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ, ಮನೀಷೀ ಸರ್ವರ. 
ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಪ್ರೇರಿಸುವ, ಪಂಭೂಃ= ಸರ್ವರನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ, (ಸವ್ವೋತ್ರಮನು) 
ಸ್ಫಯಂಭೂಕ 'ಸೃತಂತ್ರ ನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಶಾಶ್ಚತೀಭ್ಯ್ಯಃ ಸಮಾಭ್ಯ 8= ಸರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ಅರ್ಥಾನ್‌ - ಮಹತ್ತ್ವ ತ್ಯ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು; ಯಾಥಾತಥ್ಯತ8- "ಸತ್ಯವಾದವುಗಳನ್ನಾಗಿಯೇ, 
ನ್ಯದಧಾತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. (ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಗಳಾದವುಗಳನ್ನ, ಇ.) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಯ ತಿಭ್ಛೃಶ್ರ ದ 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಟ್ರೃತಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ. 


ತಾ ॥ ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಗಳು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಚನಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅಂತೂ ಆಗಮವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ .೨೬ ॥ 

ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮವು ಕೂಡದಿದ್ದರೂ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿರೂಫ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗಾಗಲೀ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವೃವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಯತ್‌ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್‌ - ಯಾವುದು ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತು ಆದುದೊ, ತತ್‌ 
ನ ಪ್ರತೀಯತೇ-ಇ ಅದುತೋರುವುದಿಲ್ಬ. ಯಥಾ ನರವಿಷಾಣ೦-ಇ ಮನುಷ್ಯನ ಕೋಡಿಸಂತೆ, 
ಯಚ್ಚ ಅತ್ಯಂತಸತ್‌ = ಯಾವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವೊ, ತತ್‌ ನ ಬಾಧ್ಯತೇ ಅದು 
ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಥಾತ್ವ್ಯಾವ ಆತ್ಮನಂತೆ, ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಪ್ರಕ ತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯೂ 
ಬಾಧವೂ ಎರಡೂ ಇನೆ. ಈ ಎರಡೂ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡದಿದ್ದದ್ದಾಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದೇ ಯುಕ್ತವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾರ್ಥಾಪತ್ಕ್ಯಾಂನಿರ್ವಚಯತ್ತಸಿದ್ಧಿಃ | ೨೭ ॥ 


ಅ ॥ ಅರ್ಥಾಪತ್ಯಾ ಚಇಅರ್ಥಾಪಶ್ರಿರೂಪಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಕೂಢ್ಕ ಅನಿರ್ವಚ 
ನಿೀಯತ್ವಸಿದ್ದಿಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವದ ಸಿದ್ಧಿಯು, ನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, 


ತಾ | ಲರ್ಥಾಪತ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಾಡ್ಮಟಿಂದೆ ಸಿದ್ದೆವಾಗುವುಡಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ- ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಚೇರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿವಾದಪದಂ ವಿವಾದ 
ವಿಸಯವಾದುದು, ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಸಣಂ= ಸತ್ತು ಅಸತ್ತು ಅಲ್ಲದಿರುವುಡ್ಯು ಪ್ರತೀತತ್ವೇಸತಿ 


ಮೊಲ ೨೮. ೨೯ 


ಬಾಧ್ಯತ್ಸಾತ್‌ - ತೋರಿಕೊಂಡು ಇದ್ದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವುದರಿಂದ, ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ರೂಹಪೇ, ಅನುಮಾಸದಲ್ಲಿ ಅಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಕೇಷಣತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ, ಎಂದು ನಿರಾಕರಣಮಾಡಿಯಾಗಿದೆ. (2) ಅಥವಾ "ಅಸತ್‌ ನ 
ಪ್ರತೀಯೆತೆಲ ಅಸತ್ತು ತೋರುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಥಾಪ್ಲಿಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ- ಮನುಷ್ಯನ 
ಲೋಡು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಅತ್ಯ ೦ತಾಸತ್ತುಗಳೇ ಕೆ ಅವುಗಳಿಗೂ ಸರವಿಷಾಣನೆಂಬ] 
ಪದದಿಂದ ಪ್ರಶೀಶಿಯು (ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನವು) ಉಂಟಾಗುವುದು. ಆದ ಕಾರಣ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಾದಿ' 
ಗಳೂ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತು ಗಳೇ ಈ «ಸತ್‌ ನ ಬಾಧ್ಯ ತೇ ಯಾವುದು ಸತ್‌ ಆಗಿದೆಯೋ 
ಅದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಏಳೆಂದರೆ- ಜೀರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ (ನಿರ್ಗುಣ 
ನಿರಾಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರ) ತಿಳಿದಿರುವುದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳು ವುದೇ (ಗುಣಪರಿ 
ಪೂರ್ಣನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ) ಬಾಧವು. ಇದು ಸತ್ಯ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡುತ್ತ ಡೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಸತ ದಾರ್ಥಗಳೇನೇ ಆದುವು. ಹೀಗಿರಲು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ 
ಅನ್ಯಥೋಪಪತ್ತಿ ರೂಪವಾದ ದೋಷವು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಆ ಅರ್ಥಾ ಪತ್ತ್ನಿರೂಪ ಪ್ರಮಾಣ 
ಜಾ ಜಗತ್ತು ಅನಿರ್ವಜನೀಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು | ೨೭ ॥ 
ನ ಜ್‌ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಬಾಧೆಕ್‌ವೂ ಅದೆ, ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿ 
ತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಸತಃ ಪ್ರತೀತಿಂ ನಿನಾಂಸದ್ರೈಲಶ್ಸಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಾನುಪತ್ತೇಃ || ೨೮ | 


ಅ ॥ ಅಸತಃಇಅಸತ್ಸದಾರ್ಥದ, ಪ್ರತೀತಿಂ ವಿನಾ: ಜ್ಞಾನವಾಗದೆ, ಅಸದ್ಸೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಾನುಪಪತ್ತೆ& ಅಸತ್‌ ಅತ ತ್ರದಾರ್ಥದಿಂದ, ವೈಲಕ್ಷಣ್ಣ 5 ಭೇದದ, ಜ್ಞಾನವ ಜ್ಞಾನವು, 
ಅನುಪಪತ್ತೇಎಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ್ಯ, 

ತಾ || (1) ಕುರ್ಚೆಯನ್ನೇ ತಿಳಿಯದವನು ಕುರ್ಚಿಯಿಂದ ಬೇಂಚಡು ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಲಾರನು. ಭೇದ (ಬೇರೆಯೆಂದು) ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಚ್ಞಾ ನವು ಆನಶ್ಯಕವೇ. 
ಆದಕಾರಣ ಅಸತ್ತೆಂಬ ಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಯೇ ತೋರದಿದ್ದರೆ ಸುಕ್ತಿ ರಜತಾದಿಗಳು ಅಸದ್ದಿಲಕ್ಸೆ 
ಗಳು (ಅಸತ್ರಿನಿಂದ ಬೇರೆ): ಎಂದು ಪರಮ ತಿಳಿಯಲಾರನು. (2) ಅಸತ್ತು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ "ತೋರು 
ವುದ್ಧೀ. ಸರೋಕ್ಷಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಎಂದು ಪರರು ಹೇಳಿದರೂ ಇದೇ ಮೂಲವು 
ಉತ್ತರವು. ಅಸತ್ತು 'ರೆನರೋಕ್ಸ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ತೋರದೆ ಹೋದರಿ; ಪಾ  ತಿಭಾಸಿಕವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಾದ ಪಾ ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ. 'ಫೈಲಕ್ಷ ಣ್ಯವನ್ನು ವಿಸಯೂಕರಿಸುವ ಅಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಶಾಗುವುದು. (3) ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾತಿ 
ಭಾಸಿಕವಾದುದರಿಂದ ಕಾಲುಂಗುರಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗ ಬೀಳದ ಶುಕ್ತಿ ಕಿರಜತದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ 
(ಇಲ್ಲದಿರುವ) ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕದಿಂದ ಭೇದವು ಭ್ರಾಂತನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತೋರದೆ ಹೋಗಬೇ 
ಕಾದೀತು. ಶುಕ ಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವನ್ನು ಇದು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವೇ ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ 
ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ತರಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರನು. (4) ಆದುದರಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ತರಲಿಕ್ಕೆ ಉತ 
ವವನು ಆ ಬೆಳ್ಳಿ ಯು ವಾ ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಲ್ಲವೆಂದೇ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಬೆಳ ಯಲ್ಲಿ ಹೋ ತ 
ಭಾಸಿಕ ವೈಲಕ್ಷ ಕ್ಯಾವು ಆತ್ಯಂತಾಸತ್ತೆ ೦ತ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಂತೂ ಅಸ್ತಿ ಗೆ ಅಪರೋಕ್ಸ (ಪ್ರತ) 
ಪ್ರತೀಶಿ ವಿನಯೆತ್ಯವನ್ನೂ ಲೆಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. "ಅಸತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಳ್ತ 'ವಾಗುತ್ತ ದೆ? ಎಂದಂಗೀಕಂ 

ಸದಿರಲಿಕಳ್ಕಿ ಏನು ಕಾರಣವು? ಎಂದು ದ್ವೈತಿಗಳು ಕೇಳಿದರೆ, ಪರರು ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅಸತ್ತ್ಯಾದ 


ಕ್ಮಿಲಿ ತತ್ರೋದ್ಯ್ಯೂ(ತವು, 


ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೂಕಂಸಿದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ಲಾಸವೇ ಹುಟ್ಟದೆ ಹೋಗ 
Wisi, ಎಂದುತ್ತರ ಕೊಟ್ಟ ಕಿ ಆಗ ದ್ಯೈತಿಗಳು ಅಸತ್ತನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ವೇದಾಂತ "ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಚಾರ ಊತ ಪರೋಕ್ಷ (ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಗೋ 
ಚರವಾಗದ) ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೊ ಅಸದ್ದುಸಯ ಕವೋ ವಿಂಬ ಶಂಕೆಯಿಂದ ನಿಶ್ವಾಸ “ಹುಟ್ಟದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ. ಅಸತ್ರನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪರೋಕ್ಸ ಜಾ ನವನ್ನು 
ಕೂಡ ಸ್ಕೀಕಂಸಡೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ty ವಿಶ್ವಾಸವು ಬಾರದೆ ಹೋಗ ಚೇಕಾಗು 
ವುದು ಎಂಬುವ ಅನಿಷ್ಟವು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ್‌ ವಿಸಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಸಮವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾಸವು ಪ್ರಾ ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವು 
ದಾದರೆ "ಇದು ಹುರ್ಚಿಂಯು” ಇವೇ ಪೊದಲಾದ ೩ ಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವನ್ನು ವಿಷ ಯೂಕಿ 
ಸುತ್ತವೋ ಎಂಬಾಶಂಕೆಯಿಂದ ವಿಶ್ಯಾಸವು ಬಾರದೆ 'ರುವುದಂಂಡ ಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗದೆ ಹೋಗ 
ಜೇಕಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ ಕುರ್ಚಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೂತುಕೊಳ್ಳ ದಿಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಯತ್ನವೇ ಇಲಡೆ 
ಹೋಗಚೇಕಾಗುವುದು, (6) ಆಗ ಪರರು "ಇದು ಕುರ್ಚಿ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತ ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲ'” 
ಎಂಬುವ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸವು ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು” ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟು ವುದರಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸವು ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಕ ತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವೇ ಆಗಿಯದೆ. 
ಅಂದರೆ ಅಸತ್ತು ಸತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದಡೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಯಾವ ಅಪ ಸರೋಕ್ಷಚಜ್ಚಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ 
ಜಾ ಸ್ರ ನವು ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ಡೋ ಆಲ್ಲಿ 'ವಿಶ್ಲಾಸ ಮಾಡುವುಡು ಬೇಡ. ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವ ಕ ಘಟವು' 
ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವೆವು. (7) ನಾವು 
(ದೆ ಸ ತಿಗಳು). ಶೂಸ್ಯವಾದಿಗಳಿಂತೆ "ಇದು ಜತ ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ. ವಿಸಯವಿ ವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಶುಕ್ತಿರಜತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯೇ (ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪು) ವಿಷಯಪೆಂದಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವೆವು. ಆದರೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಶುಕ್ತಿ ಯನು 7 ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ರ್ರಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯೆನ್ನಾಗಿ ವಿಷಯೂ 
ಕರಿಸುವುದಂ೦ದ ಈ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಅಸದ್ಧಿಸೆಯಕನೆನ್ನಿ ಸಿಜೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. (೬) ರಜತಚ್ಞಾನವು 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ "ರಜತ 
ಜ್ಞಾನಂ ಶುಕ್ತಿ ನಿಷಯಕಂ ನ ಭವತಿ ರಜತಜ್ಞಾ ನತ್ಪಾತ್‌' ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ 
ಅನುಭವ ವಿರೋಧವನ್ನು ಜೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅಂತೂ ರಜತಜ್ಞಾನವೆಂದಾಗದೆ ಹೋಗಬೇ 
ಕಾಗುವುದು. ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನವೆಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಳಕೂಡದು. 
ಏಕೆಂದರೆ (9) "ರಜತಜ್ಞಾನಸ್ಯ? ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವಿ೦? ೧, ರಜತವನ್ನು 
ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅಸಿದ್ದಿಯು, ಹೇಗೆಂದರೆ- ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಇಂದ್ರಿ ಈಜ್‌ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಅದು ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗುದುದು, ಆ ಕಾರಣ ರಜತವು ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವೇ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ವಿಜಯೂಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ೨. ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನುಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವೆಂಡು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಪರಂಗೇನೇ ಅನುಭವವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಯಾವ ಈ ವಸು ವನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ 
ಯೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದೆನೋ ಅದು ಶುಕ್ತಿಯೇ ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿಯು ರಜತೋಲ್ಲೇಖಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಟೆ ಶುಕ್ರಿ ಕ್ರಿವಿಷಯಕತ್ಯುವನ್ನೇ ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಯದ್ವಿಜ್ಞಾ ನಂಜ ಯಾವ ಬ! 
ಯದಾಕಾರಂ- ಯಾವ ಆಕಾರವುಳ್ಳದ್ದೋ (ಯಾವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದೆ 4), ಹ್‌ 
ತಡ್ಸಿಷಯಂ- ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅದೇ ವಿಷಯವು ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯದೆ, (ಈ ರಜತಜ್ಞಾಸವು 








ಮೂಲ ೨೯. ೩೧ 


ರಜತೋಲ್ಲೇಖಿಯೊಾದುದರಿಂದ ಅಂದರೆಔಜತವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಿಂದ ಈ ಜ್ವಾನಕ್ಕೆ 
ರಜತವೇ ವಿಷಯವು) ಎಂದು ಪರರು ಆಶೆಂಕಿಸಿದರೆ- ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಭ್ರಾಂತಿಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಕೊಡದು ಎಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನಂಗೀಕ೦ಸ 
ತಕ್ಕುಯ. (10) ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್‌ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುಸಂಬದ್ದವಾದ ಇಂದ್ರಿಯೆದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು 
ವುದು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ರಿನಿಂದ ಸಂಬಂಧವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಅಸತ್ತಾದ 
ರಜತವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂಬುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಪರರ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಹೇಗಂದರೆ- ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸನ್ನಿಕ್ಟುಷ್ಟವಾದ 
ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಥಳಥಳಿಸುವಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುವುದು, 
ಎ೦ದು ನಾವು (ದ್ರೈೈತಿಗಳು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆವು. ॥ ೨೮ ॥ 


ಪುನಃ ಪರರು "ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಬಾಧವೆಂದು ನಾವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಬಾಧ್ಯತ್ಯವು ಆತ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡುವುದಂಂದ "ಸತ್‌ ನ ಬಾಧ್ಯತೆ 
ಯಾವುದು ಸತ್ತೋ ಅದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಹಾಗೆ ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರೆವು. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೇ ಬಾಧವೆನ್ನುತ್ತೇವೆೈ, ಎಂದು 
ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನೆ ಚ ಬಾಧ್ಯಂ ಜಗದಿತೃತ್ರ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾನೆಂ॥ ೨೯ | 


ಅ | ಜಗತ್‌-ಜಗತ್ತು, ಬಾಧ್ಯಂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದು ಇತ್ಯತ್ರ- ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿತ್‌ ಯಾವುದೊಂದು, ಮಾನಂ ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಚನ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 

ತಾ॥ (1) ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವು. (2) ಜಗತಿ ಜಗತ್ತು, ಬಾಧ್ಯಂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗು 
ವುದು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯಾತ್‌ = ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದುದರಿಂದ್ಕ ಇಂತಹ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಅನ್ಟೋನ್ಯಾಶ್ರಂಕುವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ 
ಬಾಧ್ಯತ್ಸುವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಬಾಧ್ಯತ್ಯವು ಸಿದ್ದವಾದರೆ ತದನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ರಿಯಿಂದ ಅನಿ 
ರ್ವಚನೀಯತ್ತುವು ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು. (3) ಹಾಗಾದರೆ ದೃಶ್ಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳಿಂಡ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯತ್ಯೃವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಕಾರಣ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆ ಅನು 
ಮಾನಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಗಣಮಾಡುವೆವು. (4) "ಜ್ಞಾತೇ ದ್ರೈತಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ? ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಆಗಮದಿಂದ ಬಾಧ್ಯತ್ಛ್ಯವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದೆಂದಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ಮಾಂಡೂ 
ಕೋಪನಿಸದ್ಭಾಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ಪು. ೩೨೩.) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (5) ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗೋಣ್ಯ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ 
ಬಂಧವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಮಿಹೀಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು, ಅನ್ಯಥಾ 
ನುಪಪನ್ನವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾನ, 
ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಎಕೆಂದರೆ-| 
ದುಃಖ ಮೊದಲಾಹ ಬಂಧವು ಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದ; 
ದಿಂದಲೇ ನಾಶವಾಗುವುದು. (ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾತ್ಸರಮಾತರ್ತಿರೂಪಾದಸ್ಕಾತ್ಸಂಸಾರಾನ್ಮುಚ್ಯತೇ' 
ನಾಪರೇಣ” ಯಸ್ಯ ಯಾವ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯ, ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ = ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ, ಪರಮಾರ್ತಿ 
ರ ಪಾತ್‌ ಇ ಅತ್ಯಂತ ದುಃಖಸ್ವರೂಪವಾದ, ಅಸ್ಕ್ಯಾತ್‌ ಸಂಸಾರಾ3ತ್‌ ೬ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ, 







೩೨ ಶ ತ್ರೋದ್ಯೋತಪು. 


ಮುಚ್ಯತೇ ಇ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಪರೇಣ ಇ ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ನ ಮುಕ್ತ 
ನಾಗಲಾರನು, ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಆಘೋಷಿಸುತ್ತಿ ದೆ"' (6) ಆದಕಾರಣ ಬಾಧ್ಯತ್ಯವೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುವಿಕೆ ಎ೦ದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಅದು ಆಹಾಶಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಆನ್ನ ೈಥಾನುಪ Jad ಸದ್ದಿಲಕ್ಲಣತ್ವ "(ಹತ್ತಿ ನಿಂದೆ ಬೇಕಿ) ಜ್ಞಾನವು ಬರಲಾರದು. (7) 

2 ನನಿವತ ಕಶ್ಚ” ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವಿಕೆ ಎಂದು 'ಳಿದು ಶಿ ಶಿಷ್ಯ ಸು ಶಂಕಿಸುವಸು. 
(ಕತೆ £4 ಉದ್ದಿಷ್ಟ ನ ಕ ನಾಶೋಂಸಶೋ ಭನೇತ್‌' ಎಂದು ಮಾಜಾ ಜ್ಞಾ ನ 
ನಿವರ್ತ್ಕ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಆವು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೂ ಒಡಂಬಡಶಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಈ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
(ಜಗತ್‌ ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವರು? ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಡ. ಏಕೆಂದರೆ- ಜ್ಞಾ ನನಿವತ ತ್ಸ 
ವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ASN ಪರರು ಒಡಂಬಡಲಿಲ್ಲ. ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ನಾಶವಾಗೋಣ, ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಬೆಳ್ಳಿ ಯು 
ಜಟ ನಾಶವಾಗುವುದ್ಳು ಎಂದು. ಪರರು ಆಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರಪ್ಪೆ. ಚಟಾ 
ಪರರು ಬಾಧ್ಯತ್ಛವೆಂದರೆ "ಪ್ರತಿಪನ್ನೋಪಾಧೌ ನಿಷೇಛಭಪ RO ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
Wen ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವೆಂದು ತಿಳಿದುದರಲ್ಲಿ ಅತ ಬಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವಿಕೆಯು. 

ಈ ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾ ನನಿವತ್ಯ "ತ್ರವು ಶುಕ್ರಿ ಹಿ ರಜತದಲ್ಲಿದೆ, ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ೨ ವಿಂದು ಬೆಳ್ಳಿ | 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಾಗಿ ತೋರುವ Ke ಎ೦ಬ *ಿನ್ಸಿ ಯಲ್ಲೇ ಆ ಮೇಲೆ (ಚ ಯೈ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ, 
ಎಂದು ನಿಷೇಧ (ಅಭಾವ) ಬುದ್ಧಿ ಯೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತೆ ದೆ. ಆ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಬೆಳ್ಳ ಯೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾಧನಿವರ್ತೃತ್ವುರೂಪ ಬಾಧ್ಯತ್ಪವು ಶುಕಿ ರಜತದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
"ಜಗತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ॥ ೨೯॥ 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದ್ದೈಲಕ್ಸ್‌ ಣೃವು ಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಉಪನಾ ್ಯಸಮಾಡಿದಬಾಧ್ಯತ್ಛ್ಯ್ಯವನ್ನು 
ಪರರು (1) ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರೋ, (2) ಮಿಧ್ಯೆಯೆಂದೋ, (1) ನೇದ್ದು ಆಯೆ 
ಕ್‌ ವ್ರ, ಏಕೆಂದರೆ - ಬಾಧ್ಯ ತ್ಯ ಒಂದು ಸತ್ಯವು, ಬಹ್ಟ್‌ ನೊಬ್ಬ ನು ಸತ್ಯನು. ಎರಡು ಸತ್ಯ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು 2 ಜಾ ಓಜ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅರಗ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ ದೋಸ “ಜಾ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ (2) ನೇದ್ದನ್ನೇ ಅಂದರೆ ಮಿಥ್ಕೆಯೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಮೂ | ಬಾಧ್ಯತ್ರಮಸಿ ಹಿ ತೇಷಾಂ ಮಿಥ್ಯಾ | ೩೦॥/ 


ಅ ॥ ಬಾಧ್ಯತ್ಸಮಸಿಇ(ಜಗತ್ತುಮಾತ್ರವಲ) ಬಾಧ್ಯತ್ಸವೂ ಕೂಡ, ತೇಷಾಂ ಇ ಅದ್ಭೈತಿ 
ಗಳಿಗೆ, ಮಿಥ್ಯಾ ಹಿ-ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದುದೇ ಸರ್ವವೂ ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ 
ಬಾಧ್ಯತ್ಛ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಪಸಿದ್ದಾಂತ ಮೊದಲಾದ. ದೋಷವು ಬರುವುದೆಂದು 
(ತೇನಾಂ ಎನ್ನು ಪದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಯಿತು ॥ ೩೦ ॥ 


ಮೂ ॥ ತಸ್ಯ ಚೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸೇಬಾಧ್ಯತ್ವಮೇವ ಸತ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ೩೧॥ 


ಆ ॥ ತಸ್ಯಚ-ಬಾಧ್ಯತ್ಛ್ಯಕ್ಕೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸೇಎಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಬಂದರೆ, ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯೃಮೇವ 
ಆಬಾಧ್ಯ ತ್ನುವೇ, ಸತ ಶಂ ಯಥಾರ್ಥವಾದದ್ದು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಆಗುವುದು. 


ತಾಗ (1) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹೇಳತಕ್ಕ ಬಾಧ್ಯತ್ಸವೂ ಮಿಥ್ಕೆಯಾದಕ್ಕೆ ಎ. ಸ್ವಕನಳತ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಭೂತೆವಾಡ `ಬಾಧ್ಯತ್ಯುವಿದ್ದುದರಿಂದ ಅತ್ಮನಂತಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಬಕಧ್ಯತ್ವು ತ ವಾದಿ 





ಮೂಲ ೩.೨. ಹ್ಲಿಪ್ಲಿ 


(2) ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ 3ತ್ರೈವಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಪರರ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಬಾಧ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ- (3) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಡ ತವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸದ್ಧಿಲಕ್ಸ್‌ಣತ್ಯವು ಸಿದ್ದ 

ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅಬಾಧ್ಯ ತವು ಸತ್ಯವಾದ ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕೆವೂ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ ವೆಂದೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (4) ಹಾಗಾದರೆ 5 "ಬಾಧೆ ತುಂ ಮಿಥ್ಯಾ? ಎನ್ನು ನವುದರಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯತೆ 

ವಿಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಹೀಗಿರಲು "(ಸ್ವ ಚ ನಿಥಾ ತ್ಯೇ. ಎಂಬೀ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಗ ವನು, 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು ಎಂದು ಶಂತಿಸಿದರೆ ಪರರು ಮಿಥ್ಯಾ ಎನು ವುದಕ್ಕೆ. 
ಅಸತ್ತೆಂದು ಅರ್ಥವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲಾರರು. ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಗ ತ್ರವಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪರರ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ನಾವು 'ಡೊಷಿಸುತ್ತಾ ಬಂದದ್ದು, ಯಾವ 
ಧಾರಣದಿಂದ ಬಾಧ್ಯತ್ವವೂ ಕಾಡ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆ ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ಬಾಧ್ಯ ತಾ:ಭಾವವು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೊ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿ೦ದಲೇ (ಅಂದರೆ (೧) 
ಜಾವದ ಮಿಥಾ ಸ್ಯಾ ಭೂತವಾಯ ಬಾಧ್ಯತ ಪುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದು ಬಾಧ್ದ ನಲ್ಲು. (೨) ಯಾವುದು 
ನಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ' ಬಾಧ ತ್ರುವುಳ್ಳದ್ದೊ ನ ಅದು ಸತ್ಯ ಚೂತವನ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. 
(೩) ಯಾವುದು ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಥುವುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದು ಸತ್ಯವು,(ಆತ್ವಸಂತೆಯೇ) ಬಾಧ್ಯತ್ವಾ 
ಭಾವ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಛುದಿ೦ದ ಸತ್ಯತ್ತುವನ್ನುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವರು, ಈ ಅಜ್ಜಿ ಪ್ರಾಯೆವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ "ತಸ್ಯ ಚ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯೇ ba ತ್ಯಾಭಾವಕ” rl 
ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ (ನ) ಇನಪರಿಂದ ಬರುತ ಸದ್ಮಿಲಕ್ಷ್ಮಣ೦ ಬಾಧ್ಯ ತ್ಲಾತ್‌' ಎಂಬುವ 
ಹರರ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ "ವಿಮತಂ ಸತ್ಯಂ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಯಾತ್‌' ಎಂದು ಸತ್ಛೃತಿಪಕ್ಸೆ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗಾಯಿತು. (6) ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಿಥೆಯಿಂದರೆ "ಅಸತ್‌ 
ಎಂದೇ ಸಿದವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ "ಬಾಧ್ಯತ್ವುಂ ಮಿಥ್ಯ್ಯೂ' ಎಂಬುವ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯಬಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯತ್ಪವಿಜ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕವಾಗುವುದು. ಎಂದರೆ- "ತಸ್ಯ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅಬಾಧ್ಯ ತ್ಕ ಸತ್ನ್ಸತ್ಯ ಮುಖದಿಂದ ಬಾಧ್ಯತ್ಥಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಒಂದು ರೀತಿಯು. ಅದೂ kt ರೀತಿ, ಕಾರಣ ದೋಸವಿಲ್ಲವು ॥೩೧॥ 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯ ತೃವಿಬ್ಗದಿರುವುಡರಿಂದ ಮಾತ್ರ ನದ್ಧಿಲಕ್ಸ್‌ ಉತ್ಸೃವು ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. 
"ಸತ್‌ ಆದರೆ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡಲಿಕ್ಕಿ ಗ್ಯ) ಟೂ ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದ "ಸತ್‌ ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಕಲ್ಪಿ ಸುವಾಗ ಅದು gE ಓಟ ಟೀ ಸದ್ದಿಲಕ್ಸ 'ಉತ್ಯವು 'ಸಿದ  ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಭಿ 
ಪ್ಪಾ aed ವಿಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಮೂ ॥ ಸದ್ದಿಲಸ್ಷಣತ್ವಂ ಚ ಸಚ್ಚ್ಞಾತಿವಿಲಕ್ಟಣತ್ಯಂ ಸನ್ಮಾತ್ರವಿಲಕ್ಸಣತ್ವಂ 
ನಾ ॥ ಷ೩೨॥ 

ಆ || ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ಸಂ ಚ = ಸದ್ದೊಲಕ್ಸಣ್ಯವೆಂದರೆ, ಸಜ್ಜಾತಿವಿಲಳ್ಸಣತ್ಸುಂ ಇ ಸಜ್ಜಾ ತಿ 
ಯಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೋ, ಸನ್ವಾತ್ರವಿಲಕ್ಷಣತ್ಸಂ ವಾ ಕೇವಲ ಸಶ್ತಿನಿಂದ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯ 
ವೆಂದರ್ಥನವೋ? 

ತಾ॥ (1) ಜಾತಿಯೇ "ಸತ್‌ ಎಂಬುವ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆಂದು ಕೆಲವರುಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (2) 
ಇತರರು ಜಾತಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ "ಸತ್‌'ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (3)ಜೇರೆಯವರು 
ಸ್ವರೂಪ (ಆಕಾರ)ವೇ "ಸತ್‌' ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (4) ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ೧ನೇ ಮತದಲ್ಲಿ 


"ಸತ್‌! ಎಂದರೆ ಸತ್ತ್ವಾಜಾತಿಯು. ೨ನೇ ಮತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವಾಜಾತಿಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, 
ಕ್ಲ 


೩೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತ ಪ್ಪ. 


ಈ ೨ ಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆಚಾರ್ಯರು "ಸಜ್ಜಾತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ರುನರು. ೧ನೇ ಮತದಲ್ಲಿ "ಸತಃ ಜಾತಿಃ ಸಜ್ಜಾತಿಳೆ ಸತ್ರದಾರ್ಥದ ಜಾತಿಯು. ೨ನೇ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ "ಸತ್ಯಂ ಜಾತಿರ್ಯಸ್ಯ ತತ್‌ ಸಜ್ಜಾ ಶ್ರಿ? ಜಾ ವ್ಯೆಕ್ತಿ ಗೆ ಸತಾ ಇ_ಜಾಶಿಯದೆಯೋ, ಅಂತಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು "ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ೩ನೇ ಮತವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸನ್ನಾತ್ರ ವಿಲಕ್ಸ್ಸಣತ್ವಂ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಸನ್ಮಾ 3 ರಿ 'ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಸತ್‌ ಆಯುದ ಜಾತಿಯಿಂದಲ್ಲ. ಆ೦ದರೆ- 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿಡೊಡನೆ. ಯಾವುದೊಂದು ಆಕಾರವು ಕಾಣುತ್ತದೋ ಅದೇ "ಸತ್‌' ಪದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವು. (5) ಇಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ವಿಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾ ಡೆ. ದೂಸಿಸಲಿಕ್ಷೆ ಸುಲಭವಾಗು 
ಪುದಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಕರವೇ ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣತ್ಸುಂ ಎಂದು ANE; ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. (೧) ಸತ್ಯ ನೆಂದರೆ ಅಬಾಧ್ಯ 
Ma" ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಅದನ್ನೂ ಕೂಡ ಸತ್‌ ಶಬ್ಬಾ ರ್ಥವನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಏನೆ ಶಂಕಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ "ಸಚ್ಛೇತ್‌ ನ ನ ಬಾಧ್ಯೇತ' ಎಂಬುವಲ್ಲಿದ್ದ ಸತ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
(ಯತ್‌ ಅಬಾಧ್ಯ ೦ ತತ್‌ ನ ಬಾಧ್ಯ ಠೇ ಯಾವುದು ಅಬಾಧ್ಯ ಪೋ ಅದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪ in 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. | ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕವಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಸ್ಕವ್ಯಾಪಕ 
ಭಾವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಸ್ಟವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಶಂಕಿಸಲಿಕ್ಟೂ ಅಯೋಗ್ಯ 
ವೆಂದರಿತು ಬಿಟ್ಟ್ಛರುತ್ತಾರೆ ॥ ೩೨ 
ಈ ೩ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ, ೧ನೇ ೨ನೇ ಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಜಾತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ಸದ್ಬಹುತ್ತಂ | ೩೩ 1 
ಅ || ಜಾತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ= ಸತ್ತಾಜಾಶಿಯನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟರೆ,  ಸದ್ಭಹುತ್ಸಂಸತ್‌ಪದಾ 
ರ್ಥಗಳಿಗೆ ಬಾಹುಲ್ಯ (ಅನೇಕತ್ವ) ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು, 
ಹಾ ಸತ್ತಾಜಾಶಿಯುು “ಸತ್‌” ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಅಥವಾ "ಸತ ಪದವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಎಂದೊಡಂಬಟ್ಟರೆ ಸತ್ಸದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕಗಳವೆ ಎಂದ೦ಗೀಳಗಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ನಿತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು ಅನೇಕವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಜಾತಿಯು, ' (ಸಾಮಾನ್ಯವು.) ಜಾತಿಯು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರ ಯಿನಿಕೊಂಡು ಇದೆ ಬಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ`”ಅನೇ ಕಾಶಿ ಶ್ರಿತತ್ಸದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಾತಿಲಕ್ಷ ಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ಹನಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸುವುದೇ ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವೇ ಆಗಲಾರದು, 
ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಒಂದು ಜಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಜಾತಿಯು ಒಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸುನ ಮ್ಹುಮಾತ್ರ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದಾದರೆ ಉಪದೇಶದಿಂದಲೇ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಜ್ಛಾಸವು 
ಹದು ಇದ. ಜಾತಿಯನ ಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರ ಯುಕ್ತ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವವರು. ಜಾತಿಯು ಅನೇಕಾಶಿ ಶ್ರಿತವಾದುದು,” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ಲೈ ತಿಗಳಿಗೆ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಅನೇಕಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದನಿಸ್ಟವು. (3) ಸತ | ದಾರ್ಥಗೆಳ ಬಾಹುಳ್ಯವು ಅದ್ದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅನಿಸ್ಟವೆಂದು ಡೆ ಕ ಶಿಗಳು ಹೇಳಿದಾಗ ಪರರು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ರದಾರ್ಥಗಳು ಆ 
wii ಕಾರಣ ಇದು ನಮಗೆ ಅನಿಸ್ಪವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ದ್ಲೊತಿಗಳು ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಸತ್ರದಾರ್ಥವೇ ಆಯಿತು. ಸದ್ದೀಲಕ್ಷ ಣವಾಗಲಿಲ್ಲ, ಎಂದರು. (4) ಮೊಲದ ಕೋಡನ್ನು 
ಗಗ ಮೊಲದ ಕೋಡು ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದಂತಯೇ ಸತ ತ್ರ ದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಅನೇಕಗಳಿವೆ ಎದಂಗೀಕ೦ಸದೇನೇ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸುವೆವು, ಹೀಗೂ 





ಮೂಲ ೩೫. ೩೫ 


ಪರರು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಿನಂತೆಯೇ ಸತ್ಸದಾರ್ಥವು ಹೌದೋ ಅಲ್ಲವೋ, 
ಬಿಂದು ನಿವಾದ ಬರಲು, ಸತ್ತಾಜಾತಿಯಿಂದಲೂ ಜಾತಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವೃಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ 
ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರತಾಜೋಸಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು, ಮತ್ತೂ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತಾಜಾತಿಯನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕವಾದ ಜಾತಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಾಶಿಯಿಂಡೊಡಗೂಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ 
ದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. 1೩೩ ॥ 


೩ನೇ ಕಲ್ಪವನ್ನು ದೂಷಿಸುವರು. 


ಮೂ ॥ ಸನ್ಮಾತ್ರವಿಲಕ್ರಣತ್ತ೦ ಚೇತ್ಸಿದ್ದಸಾಧನತಾ | 
ಬ್ರಹ್ಮನೈಲಕ್ತ ಪ್ಪಣ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ || ೩೪ || 


ಅ ॥ ಸನ್ಮಾತ್ರವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂಇಕೇವಲ ಸತ್ತಿನಿಂದ ವೈಲ ಕ್ಲಣ್ಯವು, ಜೇತ್‌- ಸಲ್ಯಿಲಕ್ಷಣತ್ತ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಿದ್ದ ಎ ಸಿದ ್ರಸಾಧನತಾ-(ಆರ್ಥಾಪ ತ್ತಿ ಗ)ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದಂತೆ 
MAF ಬ್ರಹ್ಮವೈೆ ಲಕ್ಷ ಹ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ ಬಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಆಟಾ ಕಟುಟ 

ತಾ॥ (1) ಪರರು ಸತ್ತಾಜಾತಿಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಸತ್‌ 
ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ಯ್ಯವೆಂದರೆ (೧) 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವ ಲಕ್ಷ್ಮಣನಿರುವುದು. (೨) ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದ ಲಕ್ಷ ( ವಿರುವುದು. (೩) ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಭೇದವು. ಈ ೩ 'ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಾವು ಬಡಂಬಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನತಾ 
ದೋಹವು ತಸ್ಪ್ಸಿಡ್ದೇ ಅಲ್ಲವು. (2)ದ್ದೆ ಸಿ ತಿಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಎಂತಹ ಸತ್ಯವನ ಶಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವರೋ 
ಅಂತಹ ಸತ ದ ದ ಅಭಾವವೇ ಸದ್ದೀಲಕ್ಷ ಣತ್ಯವು ಎಂದು ಅದ್ಭೈತಿಗಳು 'ಹೇಳಕೂಡದು, ಏಕೆಂದಡೆ... 
ದ್ಲೈತಿಗಳು "£ ಅಧಿಷ್ಟಾ ನವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ ಟವಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು? ಸತ್ಯವು 
ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿಣುವೆರು.' | ಅಂತಹ ಸತ್ವಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ mds ಅಬಾಧ್ಯವೋ' 
ಅದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವುದ್ಗಾ? ಎನ್ನುವಾಗ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು ಒಂಡೆಯಾದುದರಿಂದ ವಾ ಪ್ಯವ್ಯಾಪಕ 
ಭಾವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದಕಾರಣ ಅನಿರ್ವಚನೀಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 1 ೩೪॥ 

ಇಸ್ಟರವರೇಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಸ್ತುವಿಸಯೆದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿ, ವ್ಯಾಹತಿಮೊದಲಾದ ಬಾಧಳಕದಿಂದಲೂ 
ನಿರಾಕಂಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ || ನಚ ಕಯಾಂಸಿ ಯುಕ್ತಾ ಮಾನೇನ ನಾ 
ಭೇದನಿರಾಕರಣಂ ಭವತಿ || ೩೫ || 
ಅ | ಕಯಾಪಿ ಯುಕ್ತ್ಯಾಐ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲ್ಕೂ ಮಾನೇನ ವಾ-ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲ್ಕೂ ಭೇದನಿರಾಕರಣ೦ಇ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು, ನ ಚ ಭವತಿ ಆಗು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲವು. 
ತಾ | (1) ಆಕಾಶ ನೊದಲಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರರು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸ್ಕಿ 
"ಭೇದವು ಭೇದವುಳ್ಳ ಘಟದಿಂದ ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದು' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಭೇದವುಳ್ಳ ಭೇದವು, 


೩೬ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಭೇದವುಳ್ಳ ಘಟವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಭೇದವು ಭಿನ್ನವೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದೇ 
ಮೊದಲಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಭೇದಪುಂಟೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನವಸ್ಥೂ ದೋಷವು ಬರುವುದು. 
(2) ಭೇದಕ್ಕೂ ಭೇದವುಳ್ಳ ಘಟಕ್ಕೂ ಭೇದನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎರಡರಲ್ಲೊ ದೇ ಉಳಿಯಬೇಕಾಗು 
ವದು. BR, ಮೊದಲಾದ ಮಯೂ ಬಟಾ, “!ಮಾಯಾಮಾತ್ರಮಿದಂ ದೊತಂ' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಆಗಮದಿಂದಲೂ ಪರರು ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು. ಆಯು ಕೃವೇ 
ಸರಿ. (3) ಯುಕ್ತಿಯ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತ ಚೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಸ್ವತ ಏವ ಪ  ಮಾಣವಾಗುವು 
ದಾದರೆ "ಯುಸ್ತ್ಯಾ' ಸ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವರು? ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ I ಲ ಎ೦ದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಯುಕ್ತಿ ಯಖ 'ಸ್ವತವವ ಪ ಮಾಣ 
ವಾಗದಿದ್ದರೂ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾದುದರಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗುವುದೆಂದು 
ಪರರು ಕತಿ ಅದನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತ 3 | 2೫ ॥ 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಏತಕ್ಕೆ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಸಿದರೆ 
ಮೂ ॥ ಅಂಗೀಕ್ರಿಯಮಾಣತಶ್ಪಾತ್‌ | ಫಹ ॥ 

ಅ ॥ ಭೇದವು ಆಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ. 


ತಾ ॥ (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸವೆಂದರೆ- ಸದಸತ್ತುಗಳಿಂದ ಪೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು. ವೈಲಕ್ಷಣ್ಣ 
ವೆಂದರೆ-ಭೇದನೆಂದಾಗಲೀ ಭೇದವ್ಲಾಪ, ಧರ್ಮನೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳುವರು. ಅಂತೂ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದವರು ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದವರಾದುದರಿಂದ ಪುನಃ ಅಭೇದವನೆ ಸ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ವ್ಯಾಹತಿಯು, (ತನ್ನು ಮಾತು ತನಗೇನೇ ನಿರೋಧವಾಗುವುದು) ಆದ ಕಾರಣ 
ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಕೂಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಭೇದ ನಿರಾಕರಣವನ್ನಾದರೂ ಇಚ್ಛೆ 


ಸುತ್ತಾರೆ ಆದಪ್ಪ ಯುಕ್ತ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ಒಡಂಬಡುವುದು ಅಯುಕ್ತ ವೇಸಂ | ak 


ಸದಸದ್ಧೀಲಕ್ಷಣತ್ಯವು ಮಿ ಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದದ್ದೆಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಭೇದ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವೆನವು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಭೇದನನೆ ಶೇ ಅಂಗೀಕಂಸಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದಾಂಗೀ 
ಕಾರಕ್ಕೂ, ಭೇದ ನಿರಾಕರಣಕ್ಕೂ ನಿರೋಧವು ಬಾತ ಶ್ರಿತ್ತು. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಚಂದ್ರಭೇದ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಚಂದ್ರಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ. ವಿರೋಧವು ಒರುವುದ್ದೂ 
ವಸ್ಟೇ? ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ.... 


ಮೂ | ಅನಿರ್ವಚನೀಯೂಸಿದ್ದೆ (ಶ್ರ | ಸದಿ ನಿಲಕ್ಷಣತ್ತ ಮಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷ ಣತ್ಯಂ ಚ 
ಮಿಥ್ಯೇಶ್ಯ ನಿಲಕ್ಛೃ ತ್ತ ಜೀತ ಸತ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೩೭ ಣ್ಣ 
ಅಆ | ಅನಿರ್ವಜನೀಯಾಸಿದ್ದೇಶ್ವ ಶ್ರ (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ) ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ, ಸದ್ಯಿಲಕ್ಸ ತ್ರ ಸತ್ತಿ ನಿಂದ ಭೇದವೂ, ಅಸಬ್ಬಲಕ್ಷ ಣತ್ಪಂ ಚಜಲಸತ್ರಿ 
ನಿಂದ ಭೇದವೂ, ಇನೆರಡೂ, ನುಡಿ ತಿ ಇ ಮಿಥ್ಯೆಯಾಯದಂಂದ, ಅನಿಬಕ್ಸಣತ್ಛ ಮೇವ ಭೇದ 
ನಿಲದಿರುವುಜೇ (ಸದಸದ್ರೂ ಪವಾದುದ್ರೇ,) ಸತ್ಯ ೦ಇಯಥಾರ್ಥವಾದುದ್ದು ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಆಗುವುದು, 
ತಾ (1) ನಿರೋಧಪಂಾರಕ್ಕಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದ್ಛೈಲಕ್ಸಣ್ಯವೂ, ಅಸದ್ದೆ 
ಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ- ಇವೆರಡರನ್ನು ಮಿಡ್ಸೈಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪ್ರಮಾಾವಿಲ್ಲಬರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 


ಮೂಲ ೩೭. ೩೭ 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಸಿದ ಸವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ಧ್ದ ಸ್ಟೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರೂಪವಾದ 
ಅರ್ಥವು ಕೂಡದಿರಲು "ಸತ್‌ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಯಿ ತು. 

ಅಂತೂ (ಜಗತ್ತು ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ರೂಪವಾದ ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಸಿದ ನ್ಲವಾಗುವುದು.) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದ 
ಸದ್ರೂಪತ್ಯವೇ ಸತ ಶೈ ವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಕುರ್ಚಿಯಿಂದ "ಬಂಚಿಗೆ ಭೇದವು ಅಸತ್ಯವಾದರೆ 
ಕುರ್ಚಸ್ಟರೂಪತ್ವವು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯವೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಅಸತ್ತಿನಿಂದಲೂ 
ಭೇದವು ಸುಳ್ಳು ಆದರೆ ಸದಸದ್ರೂಪತ್ವವು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದೀತು. (2) ಅಥವಾ 
ಸಾಧಕಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬಾಧಕವು ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿ ಲಕ್ಷಣವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ನಿರಾಶರಿಸುತ್ತಾರೆ- 


ಮೂ ॥ ಅನಿರ್ವಚೆನೀಯಾಸಿದ್ದೇಶ್ವ॥ ೩೭ ॥ 


ಅ | ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದೆ (ಪ್ರ = ಅನಿರ್ವಚನೀಯಲಕ್ಸಣವು ಸಿದ್ದವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲ್ಲೂ (ಭೇದೇವಭೇದನಿಸಷಯದಲ್ಲಿ, ನಿಕಲ್ಪ8=ವಿಕಲ್ಪವ್ರು ನ ಚ ಯುಜ್ಯತೇ- ಕೂಡು 
ವುದಿಲ್ಲ) 


ತಾ॥ ಅದು ಇಂತಯುದು, ಅಂತಹುದದು,, ಎಂದು ಮಾತುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕ. 
ಅಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಪರರು ಕೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಪದದಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿದರೆ ವ್ಯಾಹತಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುವ ಹೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಕೂತುಕೊಂಡರೆ ಮೂಕತ್ಯ (ಅನನುಭಾಷಣ) ದೋಷವು ಬರುವುದು. (2) ಸತ್ಯ ಅಸತ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಹೇಳವಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವುದು ಅನಿರ್ವಜನೀಯವು ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣವಾದರೆ "ಸತ್‌' ಎಂದು ನಿರ್ವಜನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯವಾದುದು ಅಸತ್ತೂ, ಅಸತ್‌ 
ಎಂದು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಕನಾದವನು ಸತ್‌ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಹೀಗೆ 
ಸದಸತ್ತುಗಳೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. (3) ಸತ್ಯದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಅಸತ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ವಜನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯವಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ 
ಸತ್ಸದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಅಸತ್ತಿಗೂ ಸದಸದ್ರೂಪತ್ಪುಏಿಬ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀೀಯತ್ಯನು ಬರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಸತ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ಅಸತ್ರಿಗೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವನ್ನ್ನು ಪರರು 
ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. (4) ಸತ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಲಿಕ್ಟ ಅಶಕ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅಸತ್ತೆಂದು ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯವಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಸತ್ತಿಗೆ ಅಸ 
ತಂದು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕ ಅಶಕ್ಯತ್ಸುವು ಬಂದೀತು, ಸತ್ತೆಂಹು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಅಶ 
ಕೃತ್ಯವೆಂಬುವುದು Ws ಹಾಗೆಯೇ ಅಸತ್ರಿಗೆ ಸತ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಆಶಕ ಸತ್ಯವು ಬಂದೀತು. ಅಸತ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಆಶ ೈತ್ಯುಜಿಂಬುವುದು ಬರ 
ME. ಅಂತೂ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದುದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣ, ಏಕೀಷ್ಯ ಎರಡೂ ಒಂದುಕಡೆ ಇರ 
ಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಆಸಂಭವವೆಂಬುವ ದೋಷವು ಬರುವುದು. (5) ಆನಿ 
ರ್ವಚನೀಯ ಪದಾರ್ಥನನ್ನು ಒಪ್ಪುವವ೦ಗೆ ಏರೋಧವೂ ಬರಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. 
ಅನಿರ್ವಚಹನೀಯವು ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಗುವುದು, ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದಾ 
ದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಲಕ್ಷಣವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯನವು ಬರುವುದು. 


೩೮ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಈ ಎರಡು ನಿಷೇಧಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಅದೂ 
ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದುದ೦ಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು ಅಲ್ಲವು. ಐಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ || ಸದ್ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣತ್ವಮಸದ್ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣತ್ತಂ ಇತ ಮಿಥ್ಯೇತ್ಯನವಿಲಕ್ಟಣತ್ತಮೇವ 
ಸತ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೩೭ ॥ 


ಅ ॥ ಸತ್ತಿನಿಂದ ಭೇದವೂ ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಭೇದವೂ ಎರಡೂ ಮಿಥ್ಕೇಯಾದುದರಿಂದ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದೇ ಸತ್ಯವಾಗುವುದು. 

ತಾ ॥ (1) ಈ ನಿಷೇಧಸಮುಚ್ಚಯಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೊಸ್ಕರ ಎರಡಾ 
ವರ್ತಿ ವಿಲಕ್ಷ್ಮಣತ್ಪುಂ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸದಸದ್ಯಿಲಕ್ಷ್ಮಣತ್ಯ್ಯಲ ಬಂಡು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. (2) ಪ್ರಪಂಚವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಯಾವುದು ಸದಸದ್ರೂಪವಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಆಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ ಪರರು ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಸತ್ತೆ೦ಂದು 
ಒಪ್ಪದ ಇದ್ದುದ೦೦ದ ಈ ದೋಷವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ನಮ್ಮಮೇಲೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಟ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೩೭ ॥ 

ಇಷ್ಟರವರೇಗೆ ಅನಿರ್ವಚಜನೀಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದರುವುದ೦ಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಭೇದವು 
ಸಾಧ್ಯವೋ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೋ ಎಂದು ಏಿಕಲ್ಪ್ಸಮಾಡಲಿಕ್ಸ್ರನೇ ಬರುವುದಿ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಅಪ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೋಷಗಳನ್ನುು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಇದೇ ನಾ ಯವನ್ನು ಹೇತ್ಯಾದಿ 


ಳೆ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವೂಗಲೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಬಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಏವಮೇವ ಹೇತ್ರ್ವಾದಿಷ್ಟಸಿ ವಿಕಲ್ರೋ ನಿರಾಕರಣೀಯಃ || ಫಲ || 

ಅ ॥ ಏವಮೇವಇಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ) ಹೇತ್ಪಾದಿಷ್ಟಪಿಐ ಹೇತು- ಹೇತುಐನ ಅರ್ಥ 
ವಾದ ಮುಕ್ತತ್ವವೇ, ಆದಿಷು ಮೊದಲಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಮುಕ್ತತ್ವ ಭಿನ್ನತ್ಯ್ಯ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲುಂಯ್ಯೂ ಎಕಲ್ಪ8= ಸಂಶಯಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು, ನಿರಾಕರಃಕೇಯ8 ನಿರಾಕ೦ಿ 
ಸಲ್ಪಡಬೇಕು, 

ತಾ॥ (1) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಮುಕ್ತತ್ಯವನ್ನು ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೀರೋ, 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನನ್ನೊ  ೧ನೇದ್ದು ವಾದಿಗಳಾದ ದ್ಹ್ರೈತಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಲ್ಲಿ.  ಎ೨ನೇದ್ದು 
ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ ಅದ್ಯತಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. "ನ ಮುಮುಕ್ಸುರ್ನ ವೈ ಮುಕ್ತ ಇತ್ಯೇಷಾ 
ಪರಮಾರ್ಥತಾ' ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಇಚ್ಛಸತಕ್ಕವನ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಮುಕ್ತನ ಸ್ಥಿತಿಯೂ ಎಂಡೂ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದಲ್ಲವು. ಎಂದು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವರು. (2) ಇದೇರೀತಿಯಾಗಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದ ಮುಕ್ತತ್ಛ ಭಿನ್ನತ್ಯುಗಳೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳಾದರೆದ್ದೇ ಏತಿಗಳರೀ ತ್ಯಾ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಬಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳಲ್ಳವು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಗಳಾದರೆ ಅದ್ವೈ ತಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ದಬಾಗಲಿಲ್ಯ. 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತ್ವುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಒಂದುದ ವ ಸ್ಟಾಂತವನ್ನು ಅನುಸಂಸಿದರೆ 
ಅನವಸ್ಥೆಯು. ಹೀಗೆ ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದರುವುದ೦೦ದ 
ಈ ವಿಕಲ್ಸವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಹಿಂದಿನಂತೆ ನಿರಾಕಂಸಬೇಕು. (3) ಒಂದು ಕಡೆ 
ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅದಕ್ಕ ಸಮಾನವಾದ ಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು 
ಮಂದರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಕ "ಏವಮೇವ ಹೇತ್ಪಾದಿಸು' ಎಂದು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತಾರಿ ॥ ೩೮ ೩ 


ಆದರೂ "ನಿಮತೋ ಭಿನ್ನೋ ಮುಕ್ತತ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಎಕೆಂದರೆ- ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತತ್ತರೂಪಹೇತುವು ಇಬ್ಬದಿರುವುದ 





ಮೂಲ ೩೯. ೩೯ 


ರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿರೂಪದೋಸವು ಬರುವುದು. ಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧವೂ ಅಜೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಜೀವ 
ಈಶ್ವರ ಜಡರೂಪವಾದ ಈ ಭೇದಪ್ರಪಂಚವ್ರು ಸಜಾತೀಯರಾದ ಜೀವರಿಂದಲೂ ವಿಜಾತೀಯ 
ಗಳಾದ ಜಡವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವವನೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯನೂ ಆದ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನ, ಅನಾದಿಯೂ, ಭಾವರೂಪವೂ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೂ, ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಆವರಶಕವೂ ಆದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೋರತಕ್ಕುದು, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದುದಲ್ಲವು. ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಅವಿದ್ಯೆ (ತನಗೆ ವ್ಯಾವೋಹಕವು) ಯಿಂದಲೂ ಮಾಯೆ (ಪರರಿಗೆ ವ್ಯಾಮೋಹಕವು) ಇಂದಲೂ 
ಪ್ರತಿಬಂಬಿತನೂ, ಬಂಬಭೂತನೂ ಆಗಿ, ಅಜ್ಞರಿಂದ ಜೀವನೆಂದೂ ಈಶ್ಚರನೆಂದೂ ಹೇಳಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಘಟ ಪಟ ಮೊದಲಾದಜಡಪ್ರಪಂಚವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ವ೦ಣತವಾದುದ್ಕು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದುದು, (2) ಐವಾದ ಪದಂ-=ಏವಾದವಸಯವಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ್ಕ ಅಸತ್ತುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು) ಮಿಥ್ಸ್ಕಾ = ಅನಿರ್ವಚನೀಯವ್ರು 


ಛೆ 
ದೃಶ್ನತ್ಯಾತ್‌- ತೋರುವುದರಿಂದ, ಜಡತ್ಯ್ಕಾತ್‌ ಇ ಜಡವಾದುದರಿಂದ್ಕ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ಪಾತ್‌ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 


ಬ ಒಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತವತ್‌  ಚಿವ್ಬಿನಲ್ಲ ತೋರಿದ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ (3) `ಎಮತಾ ಆತ್ಪ್ಯಾನಕಿನ 
ಏವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯರಾದ ಜೀವರು, ಪರಮಾತ್ಮನಃ ತತ್ಪತೋ ನ ಭಿದ್ಯಂಶೇಇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಭೇದವುಳ್ಳವರಲ್ಲು ಆತ್ಮತ್ಯಾತ್‌- ಆತ್ಮತ್ಯಬದ್ದುದರಿಂದ, ಪರಮಾತ್ಮೃವತ್‌- ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಂತ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನಗಳ್ಳು ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಎ೦ಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಯೂ, ಜೀವ 
ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವಿವೆಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವು. (4) "ವಾಚಾರಂಭಣಂ 
ಏಕಾರೊ" ನಾಮಧೇಯಂ” ಏಶಾರು ಸ ನಿಶಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಘಟಪಟಾದ ಜಗತ್ತು, ವಾಚಾ 
ರಂಭಣಂ ಇ ಮಾತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಏಷಯವಾಗಿದೆ. ನಾಮಥೇಯಂ- ಹೆಸರು ಮಾತ್ರ. ಅಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಆಕಾರನಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲ. (5) ನಾನ್ಕೋ 
ತೂಟಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ. ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬೇರ ಇಲ, ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿವೆ, (0) ಕರ್ತೃತ್ವ (ಮಾಡುವಿಕೆ) ಭೊಕ್ಸೃತ್ತ (ಭೋಗಿಸುವಎಕ) ಮೂದಲಾದ ಏರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮಗಳು ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಕ್ಯವು ಊಡಲಾರದಂದು ದ್ವ್ಛತಿಗಳು ಹೇಳಿದರ 
ಆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕರ್ತ್ರೃತ್ಛಾಬಿಗಳ (ನಾನೇ ಕರ್ತನು ಭೋಕ್ತನ್ನು ರಾಗದ್ಯೇಷಾದ ದೋಷ 
ಗಳುಳ್ಳವನು ಎಂಬುವ) ಆರೋಪ ಪ್ರವಾಹರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರಕ್ಕ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವು. 
ಅಂದರೆ ಕರ್ತೃತ್ಯುಮೊದಲಾದ ಐರುದ್ಧಥರ್ಮುಗಳು ಕಲ್ಪಿತಗಳೂದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ನಿಜವಾದ ಐಕ್ಯಕ್ಕ 
ಏರೋಧಿಗಳಲ್ಲ. (7) “ವಿಭೇದಜನಳಕೇ ಜ್ಞಾನೇ ನಾಶಮಾತ್ಯ್ಯಂತಿಕಂ ಗತೇ । ಆತ್ಮನೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೇದಮಸಂತಂ ಕಃ ಕರಿಷ್ಯತಿ” ॥ ಭಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರಲು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವು ಇಲ್ಲದರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಯಾರು 
ಮಾಡುವರು? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮ ಅಸಾ ನವು ಆಜ್ಞಾ ನವಸ್ಟುಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನಬಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅವಿದ್ಯೆಯ್ಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಹೀಗಿರುತ್ತಾ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಇರು 
ವುದು, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲ ಭೇದವೂ ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಇರುವುದು? (ಆ) ಜೀವರು ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆಂದು 
ಹೇಳುವವರೂ ಕೂಡ ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಆದು ಅವಿದ್ಯಾಪಂಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆವಿದ್ಯೆಯು ನಾಶ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೀದಜ್ಞಾನವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಮುಕ್ತ, ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ 
ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಯಮ್ಮ ನಿಯಾಮಕಭಾವವದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದು ಅಸಂಗತವೇ 
ಸರಿ. ಅಂತೂ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದ ಪದ್ಯದಲ್ಲ "ನಿತ್ಯಾತಾದೃತ ಚಿಚ್ಚೇತ್ಯಯಂತಾ' ಸರ್ವನಿಯಾಮಕ 


೪೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವೆಂದು ಪರರು ಆಕ್ಲೇಪಿಸುವರು. “ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿದೆ? 
ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರರು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಶಿರಸ್ತರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
ಹಿಂದಿನ ದೋಷಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದುಪಪಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥। ದೃಶ್ಯತ್ತಾದ್ಯನುಮಾನೇಷ್ಟಹ್ಯೇಶ ಏವ ದೋಷಾಃ | ೩೯ 1 


ಅ ॥ ("ವಿವಾದವದಂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ ಬಾಧ್ಯಶ್ಪಾತ್‌' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನು 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ದೋಷಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾ ಪೋ) ಐತ 
ಏವ ದೋಷಾಃ, ಈ ದೋಸಗಳೇವೇ, ದೃ ಶೈತ್ಯಾದ್ಯನು ಮಾನೇಪ್ಟುವಿ- ದೃ ಶ್ಯತ್ವು ಮೊದಲಾದ 
ಅನುಮಾನಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ (ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು). 


ತಾ| (1) "ಮಿಥ್ಯಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಅರ್ಥನೋ ಅಸತ್ತೆಂದೋ, 
ಅನಿರ್ವಚನಿೀೀಯತ್ವವನ್ನು ನಾವು (ದ್ರೈತಿಗಳು) ಒಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯರೂಪ ವಏಶೇಸಣವು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದಕಾರಣ ೧ನೇ ಕಲ್ಪವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ೨ನೇ ಕಲ್ರವೂ ಅಯುಕ್ತ ವು. 
ಪರರು ಜಗತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಜಗತ್ತು ಅಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಸಶ್ತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು ಏರುವುದು. (2) 
ಹಾಗಾದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ) ಅಸತ್ತು ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಮುಥ್ಯಾತ್ಮುವು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
ಅಂತಹ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವು ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಾವು ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಅಂತೂ ಅನಿರ್ವಾಜ್ಯವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವುದ್ಕು ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಐಕೆಂದರೆ- ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಟ್ಟರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (3) ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯುವೆಂದರೆ ಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಭೇದವು. ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದ೦೦ದ ಏಶೇಷಣವು ಅಪ್ರ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವೂ 
ಇಲ್ಲ, ಎಂದು ಪರರು ಹೇಳಿದರೆ, ದ್ವೈತಿಗಳು ಸದ್ದಿವೇಕ ಎಂಬಲ್ಲಿದ್ದ "ಸತ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ "ಜಂತಿ? 
ಎಂದು ಅರ್ಥವೋ ಜಾತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೋ, ಸ್ವರೂಪತಃ ಸತ್ಯವೆಂದೊ. ೧ನೇ, ೨ನೇ, 
ಕಲ್ಪಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ- ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನೇಕ ಉಂಟೆಂದು ಪರರು ಒಡಂಬಡ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ೩ನೇ, ಕಲ್ಪವೂ ಅಸಂಗತವು. ಸ್ಫರೂಪತಃ ಸತ್ಯನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದ 
ವನ್ನು ದ್ವತಿಗಳು ಒಡಂಬಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸಾಭಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವುದು. 
ಅಲ್ಲದ ಸದ್ಛಲಕ್ಸ್ಮಣ್ಯ ರೂಪವಾದ ಬೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿ ಪುನಃ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಸ್ವವಚಸನಿರೋಧವೂ ಬರುವುದು. (4) ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವೆಂಡರೆ ಬಾಧ್ಯತ್ವವೆಂದು 
ಪರರು ಹೇಳಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ- ಆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಬಾಧ್ಯತ್ಸುವು ಸತ್ಯವೋ ಮಿಥ್ಯೇಯೋ, ಆ 
ಬಾಧ್ಯತ್ಛಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಾವೆಂಬುವ ಸಾಧ್ಯವು ಬರಲಿಲ್ಲ. ದೃಶ್ಯತ್ಟರೂಪವ 
ಹೇತುವು ಬರುತ್ತದೆ. ಕೂರಣ ಅಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುವುದು, ಬಾ ತ್ಛೃಕ್ಳೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರುವನು 
ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ ಅಬಾಧ್ಯತ್ಛವೇ (ಬಾಧವಿ್ಬವೆಂಬುವುದೇ) ಆತ್ಮನಂತ ಸತ್ಯವೂಗಬೇಕಫಯಿತು, 
ತಥಾಚ ಅನುಮಾನಕ್ಕ ಬಾಧವೆಂಬುವ ದೋಷವು ಬರುವುದು. (5) ಮತ್ತು ದೃಶ್ಯತ್ಸಮೊದಲಾದ 
ಹೇತುಗಳು ಸತ್ಯಗಳಂದಾದಡೆ ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗಲಿಕ್ಲಿ,  ಅಸತ್ತುಗಳು ಅಥವಾ 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಗಳಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗಲಿಲ್ಲ, ಸತ್ಯಾಸತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಾದಿ 
ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ದೃಷ್ಯತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವು ಇಲ್ಲ ॥ ೩೯ ॥ 








ಮೂಲ ೪೨. ೪೧ 


ದ್ರ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ವಿಶೇಷಾಕಾರ 
ವಾಗಿಯೂ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಚ್ಛಿಸಿದವರಾಗಿ ದ್ವ ಶ್ಯತ್ಥಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ದೋಷಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಆತ್ಮನೋಂಸಿ ದೃಶ್ಯತ್ತಾದನೈಕಾಂತಿಕತಾ ಚ ॥ ೪೦॥ 

ಅ | ಆತ್ಮನೋಸಪಿ-ಆತ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ, ದೃಶ್ಯತ್ಪಾತ್‌ಐಜ್ಞ್ವಾನವಿಸಯತ್ಸವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ಅನೈಕಾಂತಿಶತಾ ಚ- ವ್ಯಭಿಚಾರವೂ ಕೂಡ, (ಬರುತ್ತದೆ). 

ಶಾ॥ (1) ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದಲಾದ ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ದೃಶ್ಯತ್ಲುವಿಜೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ವಿಪಕ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ದೃಶ್ಯ ತ್ಯುವೆಂಬುವ ಹೇತುವು ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. 
(2) ಆತ್ಪಾವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಅರೇ=ಎಲೋ ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ, ಆತಾ ವಾ- ಬ್ರಹ್ಮನು, 
ದ್ರಸ್ಟವೈಃ = ಕಾಣಲ್ಪಡಬೇಕು. "ದೃಶ್ಯತೇ ತ್ವಗ್ರಯಾ ಬುಧ್ಯಾ ಸೂಕ್ಸ ಯಾ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾಗಿಯೂ 
ಸೂಸ್ಸವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸರೂಪ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯತ್ಯರೂಪಹೇತುವಿರುವುದರಿಂದ ದೃಶ್ಯತ್ಥಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವೆಂಬುವ ದೋಷವು ಬರುವುದು, ॥ ೪೦ ॥ 
ಮೂ ॥ ನ ಚಾತ್ಮನೋ ದೃಕ್ವರ್ಮಕತ್ತ್ವಂ ವಿನಾ ತಜ್ಞ್ಯಾ್ಮಾನತ್ವಂ | ೪೧ ॥ 


ಅ ॥ ಆತ್ಮನಃ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ದೃಕ್ಕರ್ಮುತ್ವಂ = ದೃಗ್ವಿಷಯತ್ಯೃವನ್ನು, ನಿನಾಜ ಹೊರತು, 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಆತ್ಮಾಜ್ಞ್ರಾನಕ್ಕ್ಸ ತಜ್ಞ್ಯಾಾನತ್ಸುಂ- ಆತ್ಮಕರ್ಮಕಜ್ಞಾನತ್ವವು, ನಜ ಬರಲಾರದು. 

ಠಾ ॥ (1) ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯನಾಗದಿದ್ದರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದೇ ದೃಶ್ಯವು. ಆತ್ಮಕರ್ಮಕ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು. ಅಂತೂ ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಯನೇ ಆಗದಿದ್ದರೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮವಿಸಯಕ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಇಂತಹ ಅತಿ 
ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಸ್ಪಸ್ಟತೋಂಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ “ದೃ ಶ್ಯತ್ಯಂ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲಿಗೆ “ದೃಕ್ಕರ್ಮಣತ್ವುಂ” 
ಎ೦ದು ವಿವರಣ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ ॥ ೪೧ ॥ 

ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಾಧಕವೇನೆಂದರೆ 
ಮೂ ॥ ತದಚ್ಚ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಶ್ಚ ತೇನ ಭವತಿ | ೪೨ ॥ 

ಆ ॥ ತದಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಶ್ಚನ ಆತ್ವವಿಷಯಕವಾದ ಆಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಯೂ, ತೇನಜ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದೈ ನ ಭವತಿಇ ಆಗುವುದಿಫ್ಲಿ. 

ತಾ | (1) ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಆತ್ಮ (ಬ್ರಹ್ವ) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತ್ಮವಿಸಯಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗಬರಬೇಕಾಯಿತು. 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ದವು. ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಡೆ ಹೋದರೆ ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವೃರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. 
(2) ಅಥವಾ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಗ್ವಿಷಯತ್ವ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕ೦ಸದಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ ಒಂದು ಅತಿಭ್ರಸಂಗವು. 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಗ್ಲಿಷಯತ್ಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮವಿಷಯಕವಾದ ಅಜ್ವಾನವೆಂಬುವುದೇ ಇ್ಲವೆಂದಾಗು 
ವುದು, ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳು ಇರುವಾಗ, ವಸ್ತುವಿಷಯಕ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಯಾವುದು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೋ ಅದೇ ಅಜ್ಞಾಸವು, ಅದರ ಅಜ್ವಾನಕ್ಕೆ 


ಛ.೨ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅದರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದೆಂಬ. ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಆತ್ಮನಿಸಯೆಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಮುಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಮುಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 
ಓದುವುದೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದೀತು ॥ ೪೨ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಕಾರವನ್ನು ಸಮರ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮ 
ವಿಷಯಕವಾಗದಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮಾಕಾರವಾಗಬಹುದು. ಯಾವ ಆತಿಪ್ರಸಂಗವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
(4) "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಕ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತಪ್ವಿಕಾರತ್ವವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಕೂಡುತ್ತವೆ. (5) ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮವಿಸಯಕವಾಗದ ಆತ್ಮಾಕಾರವಾಗುವುದು 
ಹೇಗೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಐಕೆಂದರೆ- "ಶಶಶೃಂಗ ವೆಂಬುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ತದಾಕಾರವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶಶಶೃಂಗವು ಕರ್ಮವಾಗಲಾರದು, ಯಾವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಮೊಲದಕೋಡು ಕಾರಕವೇ ಆಗಲಾರದು. ಅದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಆತ್ಮನಿಷಯಕವಾಗದಿದ್ದರೂ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಆತ್ಪಾಕೂರವಾಗುವುದು. 


ಈ 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೊ॥ ನಚ ತಡಾಕಾರಂ|೪೩॥ 
ಅ || (ಆತ್ಮನು ದೃಶ್ಕಿಗೆ ವಿಸಯನಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ) ತದಾಳಾರಂ- ಆತ್ಪಾಕಾರಜ್ಞಾನವು, 
ನ ಚಇಹುಟ್ಟಲಾರದು ॥ ೪೩ ॥ 
ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗದೆ ಆತ್ಮಾಕಾರವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗರೂಪವಾದ ಯಾವ ದೋಸವೂ ಬರುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ಎ ಈ ಯಾದ 
ನಾಗದೆ ಆತ್ಮಾಕಾರವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ- 


ಮೂ ॥ ಅತದ್ವಿಷಯತ್ತಾದೇವ | ೪೪ || 


ಅ || ಅತದ್ದಿಷಯತ್ನಾದೇವ- ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಸಯತ್ಯ್ಯವದಿರುವುದರಿಂದಲೇ, ಆತಾ 
ಹಾರವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾ ॥ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗದೆ ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದೆವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿ೦ದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಆತ್ಮಾ 
ಕಾರವು ಆಗಲಾರದು ॥ ೪೪ ॥ 


ಆತ್ಮನು ವಿಷಯೆನಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ, ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮ್ಮಾಕಾರವೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು, 
ಎಂದು ಪರರು ಶಂಕ ಸಿದರ್ಕೆ 


ಮೂ ॥ ತದ್ವಿಷಯತ್ತಮೇವ ಹಿ ತದಾಕಾರತ್ವಂ 1 ೪೫ ॥ 


ಅ ॥ ಹಿಇಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, (ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ತದ್ಧಿಷಯತ್ಯಮೇವಣ ಆತ್ಮವದಿಸಯತ್ತವೇ 
ತದಾಕಾರತ್ವಂ - ಆತ್ಮಾಕಾರತ್ತುವೋ, ಇ 4 ಬೆ ತ್ಕ ತ್ಯ ಶಿ 


ಮೂಲ ೪೬. 1 


ತಾ | ಆದಕಾರಣ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ವಿಸಯನಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಆತ್ಮಾಕಾರವೂ ಕೂಡ ಆಗಲಾರದು. ಆಗುತ್ತದೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸ್ವವಚನ ವಿರೋಧವು ॥೪೫॥ 

ಆತ್ಮನಿಷಯತ್ವವೇ ಆತ್ಪಾಕಾರತ್ಯವೆಂದು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕಂಸಜೇಕೆಂದರೆ- ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ತದಾಕಾರ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ (1) *ತದಾಕಾರ ಏವ ಆಕಾರೋ ಯಸ್ಯ = 
ಆತ್ಮಾಕಾರವೇ ಆಕಾರವು ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಆದೆಯೋ ಎಂದಾಗಲೀ, (2) “ತದಾಕಾರ ಇವ 
ಆಕಾರೋ ಯಸ್ಯ” ವ ಬಿಹ್ಮನ ಆಕಾರದಂತೆ ಆಕಾರವು ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅದೆಯೋ ಎಂದಾಗಲೀ, 
(3) “ಸಃ ಆಕಾರೂ€ ಯಸ್ಯ” ಆತ್ಮನೇ ಆಕಾರನು ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವು 


ತದಾಕಾರವೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
೧ನೇ, ೨ನೇ ಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಜ ಜ್ಞಾನಚ್ಞ್ಮೇಯಂಯೋರೇಕಾಕಾರತಾ | ೪೬॥ 


ಅ || ಜ್ವಾನಜ್ಞೇಯಯೋ8ನಜ್ಞ್ವಾನ ಮತ್ತು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಇವು 
ಗಳಿಗೆ (ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, ಬ್ರಹ್ಮ ಇವರಗೆ) ಎಕಾಕಾರತಾ- ಒಂದೇ ಆಕಾರತ್ಯವು ನಹಿ ಇ ಇಲ್ಲ್ಬವಷ್ಟ್ಸೇ 

ತಾ ॥ (1) ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ, ಆತ್ಮ, ಇವರಿಗೆ ಒಂದೇ ಆಕಾರವಾಗಿದ್ದರ್ಕೈ ಆತ್ಮಾಕಾರವೇ 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಕಾರವೋ, ಎಂಬುವುದು ಕೂಡುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ತೋರದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇದು ಕೂಡಲಾರದು. (2) ಒಂದೇ, ಸತ್ತಾಜಾತಿಯು ಜ್ಞಾನ ಜ್ವೇಯಗಳಿಗೆ 
ಆಕಾರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರ- ಅನುಗತವಾದ (ಅನೇಕ ಕಡಯಲಛ್ಲಿರುವ) 
ಸತ್ತಾಜಾತಿಯನ್ನೇ ಅಂಗೀೀಕರಸಲ್ಲ್ಯ. ಸತ್ತಾಜಾತಿಯಿಂದ ಒಂದೇ ಆಕಾರವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡರೆ 
ವೇದಾಂತ ವಾಕೃಐಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪರರ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆತ್ಪಾಕಾರವೇ ಆಗಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ, 
ಕುರ್ಚಿಮೊದಲಾಯವುಗಳ ಆಕಾರವೂ ಆಗಬಹುದು. ಅಂದರೆ ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಂಯೂ 
ಒಂದೇ ಸತ್ತಾ ಇರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದುದ೦೦ದ ಪರರು ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ 
ಸತ್ತಾ ಒಂದೇ ಎಂದಂಗೀಕ೦ಸುತ್ತಾರೆ. ದ್ವೈತಿಗಳು ಸತ್ತಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (3) ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವುದೊಂದು ಆಕಾರವನ್ನೂ ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಸತ್ತಾ 
ನಾಮಕವಾದ ಆಕಾರವನ್ನೂ ಒಡಂಬಡಲಾರರು. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪರರಿಗೆ ಸತ್ಕಾರೂಪವಾಣ 
ಒಂದು ಆಕಾರವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೂಂಡು ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞೀಯಗಳಿಗೆ ಐಕಾಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(4) ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ವಾನಜ್ಞೇಯಗಳಿಗೆ ಸದೃಶಾಕಾರತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ತದಾಕಾರ 
ಎಂಬುವುದಳ್ಕೆ ೨ನೇ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡದು. ಆತ್ಮಾಸಾರಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನಾಳಾರಕ್ಕ್ಯೂ ಅತಿಸಾದೃಶ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅನುಭವಏರೋಧವು ಬರುವುದು. ೩ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಆಧಾರಾಧೇಯ 
ಭಾವವೂ ಕೂಡದಿರುವುದಂಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಚ್ಹೇಯವು ಆಕಾರವಾಗಲಾರದು. 
ಕಿಂಚಿತ್ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ವೇದಾಂತಜನಿತಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾಕಾರವೇ ಆಗಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. 
ಘಟಾಕಾರವೂ Re ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದು. ಆದ ಕಾರಣ ಆತ್ಮನೇ ಆಕಾರ 
ವೆಂಬುವ ೩ನೇ ಪಕ್ಷವು ಕೂಡಲಾರದು. ಬೇರೆ ರೀತಿಯು ಕೂಡದಿರುವುದ೦ಿಂದ ಪರಿಶೇಷ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ "ಸಃ ಆಕಾರ ಇವ ಯಸ್ಯ' ಬಂದೇ ತದಾಕಾರಂ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ತದ್ದಿಷಯತ್ಸವೇ 'ತದಾಕಾರತ್ವವೆಂದುಕ್ತವಾದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಅಂತೂ 
ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮವಿಷಯಕವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ ಆತ್ಮ್ಮಾಕಾರವು 
ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಯುಕ್ತವೇ. (5) ಪಂಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಈ 


ಛಲ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಲೋಚಿಸಿಯೇೀೇ ಆಚಾರ್ಯರು ತದ್ದಿಷಯತ್ನುವೇ ತದಾಕಾರತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವರು, ಈ ಆಭೇದೋಕ್ತಿಯು ಅಮುಖ್ಯವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯವು, (6) ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮನು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗದಿದ್ದರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾಕಾರವಾಗ 
ಲಾರದು ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಿ “ಅತತ್ವರ್ಮತ್ಯಾದೇವ” ಎಂದು ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. 
“ತತ್ವರ್ಮತ್ವಮೇವ ಹಿ ತದಾಕಾರತ್ವಂ” ಎಂದೂ ಉಪಪಾದಿಸಬೇಕಿದ್ದಿತು. “ಅತದ್ಯಿಷಯತ್ನ್ಯಾ 
ದೇವ? “ ತದ್ದಿಷಯತ್ಯಮೇೇವ ಹಿ” ಎಂದು ಐತಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು ಬಿಂದು ಶ೦ಕಿಸ 
ಕೂಡದು. ಏಕಂದರೆ- ಮೊಲದಕೋಡು ಎಂಬುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೊಲದಕೋಡಿನ ಆಕಾರವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎ೦ದು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಸಕರ್ಮಳಕವೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಕಬಂದ ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮನಾಗ 
(ವಿಸಯನಾಗ)ದಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮಾಕಾರವು ಐತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದು ಎಂಬುವ ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ವರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುಂತು ಕರ್ಮತ್ವವೆಂದರೂ, ವಿಷಯತ್ಯಸೆಂದರೂ ಭೇದವು 
ಇವು ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲಕ್ಕಾಗಿ ಕರು ಎಂಬುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ವಿಷಯ 
ಎಂಬುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಯೋಗ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ. ಮೊಲದ ಕೋಡು 
ಎಂಬುದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವು ಸವಿಷಯಳಕವೂ ನಿರ್ಬಿಷಯಸಕವೊೋ? ಆಂದರೆ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಏಷಯೂಕರಿಸುವುದೋ ತರಿಸದೆ ಇರುವುದೋ? ನಿಷಯವನ್ನು ನಿಷಯೂಕ೦ಸದೆ ಇದ್ದರೆ 
ಘಟದಂತ ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಲಾರದು, ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಷಯೊಳರಿಸುವುದಾದರೆ ಅಕರ್ಮ ಕು 
ಹೇಗೆ ಆಗುಣ್ರದು. ಏಸಯವೇ ಕರ್ಮವು. (7) ಯಾವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ 
ಶಶಶೃಂಗವು ಜ್ಞಾನಸ್ಕ್‌. ಕರ್ಮುವಾಗುನುದು ಹೇಗ್ಕೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಏನಯನವೂ ಆಗುವುದು 
ಹಗ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. (೮) ನಿಷಯತ್ಪವೆಂದರೆ ಪಸ್ಸುವನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯವ್ಳ. ಬ್ಯನಸೂಧನಗಳ 
ಸೂಮರ್ಥ್ಯಬಂದ ಯಾವುದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದೂಲ, ಅದೇ ಎಷಯವೆಂದು 
ನರರು ಉ(ಳಿದರೆ ದ್ವ್ಫತಿಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕ್ವ ಕರ್ಮಶ್ಯಾವಿ೦ಂದರೂ ಏಷಯತ್ತುವಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ತ್ಯಳ್ಕ್ಯೂ, ಬಿಷಯತ್ವಿಂಳ್ವಾ ಏಶೇಷ ಎಲ್ಲವು ಎಂದು ಖಳಿದರು. (೪) ಕರ್ಮತ್ಸವೆಂದರಿ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವಎಂಯು ವಂದು ಹರರು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಎಲ್ಲಿ ಬ್ಯನವನ್ನ್ಹೂ ರಿತು 
ಏಷಯಕ್ಕ ಕಾರಣತ್ಸಫಿದೆ ಎಂಟುವುದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಬ್ರತ್ಯಕ್ಳಿ ಬ್ಯನದಲ್ಲಂಯೂ 
ಬಸಯಕ್ಕ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಕಾರಣತ್ಕೂವಿಲ್ಯನು. ಇಂಬ್ರಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ 
ಏಸಯದಲ್ಲಯೀ ಏಷಯುಗಳು ಆವಶ್ಯಕ ಗಳು. (10)ವಿಲ್ಲು ಶಾಟ್ಟಜ್ಞುನದಲ್ಲ ವಿಷಯವಬಬ್ಬರೂ, 
ಕರಣ ಸಂಬಂಧವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಅಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತೂಗೂ ಏಸಯತ್ಟ ಹೇಳದರ ಏನು 
ಬಾಧಕವು. (11) ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ತನಿಂದ ಛಿನ್ನನಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಘಲಳ್ಕ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗುವುದು ಕರ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತವೆ. ಉದಾ ಗಮನದಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕ ಆಶ್ರಯ 

ಇದುದು ಗ್ರಾಮವು, ಇದು ಗಮನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು. ಶಶಶೃಂಗಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನ (ಕ್ರಯೆ)ಬಂದ 
ಹುಟ್ಟದ ಘಲಳ್ಯ ಆಶ್ರಯವಾದುವುಗಳ್ಳವು. ಆ ಕಾರಣ ಅವುಗಳು ಕರ್ಮಗಳ.ಗಲಾ೦ವು, ಎಂದು 
ವರರು ಹಳಳ ಕೂಡಯಿ, ಏಕೆಂದರೆ- ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನರೂಪಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ 
ರೂಪವಾದ ಫಲವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. (12) ಪುನಃ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಶಿಶಶ್ಛಂಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಸೂಂಡರುವ ಫಲಖಲ್ಯವೆಂಬು ನರರು ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಯೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ರೂಗಿ 
ಏನಯನನ್ಹಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಫಲವೇ ಇಲ್ಲದರುವುದ೦ಂದ ನೀವು ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಲಕ್ಸಣಳ್ಗೆ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು (ಕಲವು ಲಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದು) ಬರಬಹುದು, ಹೀಗೆ ದ್ರೈತಿಗಳು 
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ಹೇಳಿದರು. (13) ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ವಿನಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾತತಾರೂಪಫಲನಿದ್ದುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾಸವಿಷಯತ್ಯ್ಯನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜ್ಞಾತತಾ ಅಡೆ, ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ನಿಲ್ಲ ಬಂದು ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಸ ಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಬೆ. (14) ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶರೂಪನೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಕಾರಣ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಪ್ರಕಾಶ (ಜ್ಞಾತತಾ) ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಕರ್ಮತಶ್ಚವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕೂಡಲಾರದೆಂದರೆ ಜ್ಞಾತತಾವನ್ನೇ ತಿರಸ್ತರಿಸಿದರಿಂದ ಈ ಸಂಶ 
ಯೆವು ಹೊರಟುಹೋಯಿತು. ಅಂತೂ ನಿಷಯತ್ವವೇ ಕರ್ಮತ್ಯವು. ಅದು ಆತ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ 
ಬರಬಹುದು. (15) ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮತ್ಸುವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಫಲಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾದುದು, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪೃತಿವಾದಿಗಳಾದ ದ್ವೈತಿಗಳು ದೃಶ್ಯತ್ಛವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವಿಷಯೆತ್ಯ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾತತಾರೂಪ ಫಲಾಶ್ರಯೆತ್ಯುವೆನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ 
ಅವರ ರೀಶಿಯಾಗಿ ಈ ಹೇತುವು ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿರೂಪ ದೋಷವು ಬರುವುದು. 
(16) ಜ್ಞಾತತಾವನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವ ಭಾಟ್ಟರೂ ಕೂಡ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅವಿಷಯಗಳಾದ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ವಾನಜನ್ಯ (ಜ್ಞಾತತಾರೂಪ) ಫಲಾಶ್ರಯತ್ಕರೂಪೆವಾದ ದೃಶ್ಯತ್ಯುವನ್ನು 
ಒಡಂಬಡದಿರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷದ ಎಕಡೇಶದಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ಆ ಕಾರಣ ಭಾಗಾ 
ಸಿದ್ದಿ ಯು. VEN 


(1) ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿ೦ದ ಹುಟ್ಟದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮ ವಿಷಯವಾಗಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗದಿ 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಆತ್ಕಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದಂಂದ ಅತ್ಮ ಜಾ ಫೋ ನವಾಗುವುದು. rie 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಿಸ ಸಯೆತ್ಯದಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು? * ಭತ್ಯ ನಿಗೆ ಜಾ ಗ್ಲೋ ನವಿಸಯೆತ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳೆದಿದ್ದ ರೆ 'ಅಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾಜ್ಞ್ಞಾ ನವು ಆಗಲಾರದು ನಿ೦ದ) ರ್‌. ಹೇಳಿರುತ್ತೇವ್ಕೆ 
ಎಂದು "ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾ 
ಜ್ಞಾನವು ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ೧) ವೇದಾಂತದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾ ನವು. ಯದ್ಧಿಷಯೆ 
ಕವೋ ಅಜ್ಞಾನವು ಅವನನ್ನೇ ಆಶ್ರ ಯಿಂಸಿಕೊಂಡದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಜ್ಞಾನವಾದರೂ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಆಶ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂದಿಲ್ಲ. ಜೀವನನ್ನೇ ಆಶ್ರ ಯಿಸಿಕೊಂಡದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ರಿಗೆ 'ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಜ್ಞಾತೃ (ತಿಳಿಯುವವನು) ಕ್ಲ ಜೆ ಯೆ (ತಿಳಿಯಲರ್ಹವು) ಭಾವವು ಸಿದ್ಧಿ 
ಯಾಗುವುದಕ್ಕೊ (ಸರ ವ್ಯಾವಹಾಂಕ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೆ ನೆ. ಆದಕಾರಣ ಆಜ್ಞಾ ನವು 
ಜ್ಞಾತೃ ಜೀವಾಶ್ರಿ; ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಚ್ಲೇಯಾತ್ಮಾಶ್ರಿತವಾದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವಾಗಿ 
ಪೇದಾಂತಜನಿತ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೇಗೆ ದರೆ- ವೇದಾಂತ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಆಗಲಾರದು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಎಐಕೆಂದರೆ- 
ಅಜ್ಞಾನವು p46 ಬಜ ಚ ಯಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕೊಂಡದೆ) ಎಂದು ಪರರು 


ಆಶಂಶಿಸಿದರೆ- 
ಮೂ ॥ ನಹ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಘಟಾಶ್ರಯತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಯತ್ತಂ ವಾಂಸ್ತಿ ॥ ೪೭ 11 


ಅ ॥ ವಾಎಹೇಗೆ, ಅಜ್ವಾಸಸ್ಯ-ಘಟಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ಘಟಾಶ್ರಯತ್ಯಂ- ಘಟವನ್ನಾಶ್ರ 
ಯಿಸಿಕೊಂಡಿರೋಣವು, ನಇಇಲ್ಲವೋ, (ಹೀಗೆ) ಅಜ್ವಾನಸ್ಯ ಇಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞಾನಕ್ಕ್ಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮಾ- 
ಶ್ರಯತ್ವಂ* ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಿಕೆಯ್ಯು ನಹ್ಯಸ್ವಿಇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ ॥ ಅಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮಾ! Na ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಘಟಾಜ್ಞಾನವು ಘಟವನ್ನಾ 
ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗುವುದು. ಮೂಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಹಿ ಶಬ್ದವು ಹೇತ್ವರ್ಥಕವು.. eS 
ಬ್ರಹ್ಮಾಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೋ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದಾಂತಜನಿತಜ್ಞಾನವು 
ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿ ತವಾದ ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಆಗಲಾರದು. ಆಜ್ಞಾ ಸವೇ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಬ ಬಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿ Ed ಆಜ್ಞಾ ಸಕ್ಕ ನಿವರ್ತಕವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? 


ಅಂತೂ "ಅಜ್ಞಾ ನೆಂ - ಆಜಾ ನವು, ನ ಬಹ್ಮಾಶ್ರಿ ತಂ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಆಶ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ, 
ಅಜ್ಞಾನತ್ಯಾತ್‌ ಆಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ, ಫಟಾಜ್ಞಾನವತ್‌-ಘಟಾಜ್ಞಾನದಂತೆ, ಈ ಅನುಮಾನ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು. (2) ಘಟಾಜ್ವಾನವೇ ಇಲ್ಲ ನಿಕೆಂದರೆ- ಘಟಾಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಘಟಪ್ರಕಾಶಸಾಮಗ್ರೀ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ದರಿಂದಲೇ ಘಟಾಜ್ಞಾ ಟು ಡು ಇಲ್ಲ. a pO “ಅಜಾ ನೆಂ ಯಾವುದು 
ಅಜಾ ್ಲಾನವೊ, ತತ್‌ ನಿಸಯಾಶ್ರಿ ತಂ ನ=ಆ ಅಜ್ಞಾನವು ಘಟ ಪಟಮೊದಲಾದ ವಿಜಯಗಳನ್ನೂ 
ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ವಿಂಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೆಲ್ಲಿ ಘಟಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕಂಸಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡ 
ಬಹುದು? ಆಂದರೆ- ಸಾಧ್ಯ ಸಾಧನಗಳಿವೆಯೆಂದು ೬ ವಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚ ಯವನಿದೆಯೊ, ಅದನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತೀ 
ಕರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ ಘಟಾಜ್ಞಾನವೆಂಬುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. ದುಷ್ಟಾಂತೀ 
ಕರಿಸಿದ್ದು ಕೇವಲ ಅಯುಕ್ತವು. ಅಲ್ಲದೇ ಘಟಾಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಂದ ಯಾವ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಘಟಾಶ್ರಯತ್ಯವೆನ್ನು ಆಪಾದಿಸುವಿರಿ, ಪರಬ್ರಹ್ವನಾದರೂ ಸ್ವಯಮೇವ ಫ ಕಾಶರೂಪನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಅವನ ಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಿಯದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣನಿ್ಯದಿರುವುದರಿಂದ 
ಆತನ ಸ್ವರೂಪಳ್ಳ್‌ ಆವರಳಕವಾದುದು ಭಾವರೂಪವಾದ ಆಜ್ಞಾ ನವಿದೆ ಎಂದು ಕಛ್ಸಿಸುವೆವು, 
ಬಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ- ದೂರದಲ್ಲಿ ಘಟವನ್ನು ನೋಡಲು ಆ ಘಟವು 
ವಲ್ಮೀಕ (ಹಾವಿನಹುತ್ತು) ಮಣ್ಣಿನ ಹೆಂಟೆ, ಕಲ್ಲು ಇವುಗಳಂತೆಯೇ ಯಾವಾಗ ಕಾಣಿಸುವುದೋ 
ಆಗ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ತಿಳಿಸಿಕ್ಸೆ ಪ್ರ ವರ್ತಿಸಿದಾ ್ಲಿಗ್ಯೂ ಘಟವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನ ನ ಹೊರತು ಬೇಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪರರು pA SERRE ಘಟಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆಂಗೀಕ೦ಂಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಅದೇ. ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ಕಾಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ್ಲಿ ಒಪ್ಪದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ೪೭ ॥ 


ಅಜಾ ಸ್ವಾ ಸವು ಘಟ ಪಟ ಮೊದಲಾದ ವಿಸಯಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಯಾವುದನ್ನಾ 
ಶ್ರಯಿಸಿ ಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದ ಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ! ಪುಂಗತಮೇವ ಹ ತಮಃ ೪೮ ॥ 


ಅ | ತಮಃ ಇ ಅಜ್ಞಾನವು ಪುಂಗತಮೇವ ಇ ಜ್ಞಾತೃ (ತಿಳಿಯುವ) ಪುರುಸ 
ನಲ್ಲಿರುವುದೇ, ಹಿ- ನಿಶ್ಚಯವು, 
ಶಾ ॥ (1) ಕರ್ಗ್ಗತ್ತಲೆಯಂತೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾಸಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದುದರಿಂದ "ತಮಃ? ಇ 


ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಉತ್ತ ತ್ತರವಾಶ್ಯದಲ್ಲಿ ದ ಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಈ ವಾಕ್ಯ (ದಲ್ಲಿ ತಮಃ 
ಎಂಬೀ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (2) ಅಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯನನ್ನಾಶ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ 


ಮೂಲ ೪೯. ೪೭. 


ಎಂಬುವುದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲು ಪರಿಶೇಷತಃ (ವಿಮತಂ ಅಜ್ಞ್ವಾನಂ ಇ ವಿವಾದ 
ವಿಷಯೆವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು, ಜ್ಞಾತ್ರಾಶ್ರಿತಂ* ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ತದನ್ಯ್ಯಾ 
ನಾಶ್ರಿತತ್ವೇಸತಿ ಆಶ್ರಿತತ್ಟಾತ್‌ - ಜ್ಞಾತೃ ಪುರುಷರಿಂದ ಬೇರೆಯನರನ್ಹಾಶ್ರಯಿಸದೆ ಇದ್ದು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಎಂದು ಏವ ಕಾರದಿಂದ ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣವು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು) 
ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷರಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (3) ಹಿ ಶಬ್ದವು "ಅಹಮಜ್ಞಃ' ನಾನು 
ಅಜ್ಞನು, ಘಟಮಹಂ ನ ಜಾನಾಮಿ ಇ ನಾಮ ಘಟವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಅನುಭವರೂಪಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ॥ ೪೮ ॥ 


ಮೂ ॥ ಜ್ಞಾನೇನ ನಿವರ್ತತೇ॥ ೪೯ ॥ 
ಅ ॥ ತಮಃ ಅಜ್ಞಾನವು, ಜ್ಞಾನೇನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ನಿವರ್ತತೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಾ॥ (1) ಪ್ರಕಾಶವು ಎಲ್ಲಿ ಅದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯೇ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದು ನಾಶವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲಿರುವುದೋ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಜ್ಞಾನವು ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷನಲ್ಲಿದೆ. ಅಜ್ಞ್ವಾನಕ್ಕ್ರೂ ತಿಳಿಯುವ 
ಪುರುಷನೇ ಆಶ್ರಯನು (2) ಇದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 
ಅಜ್ಞಾನಂ ಇ ಅಜ್ಞಾನವು, ಜ್ಞಾನಸಮಾನಾಶ್ರಯಂ ಸದೇವ ನಿವರ್ತತೇ ಇ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲಿರು 
ವುದೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯತ್ಪಾತ್‌- ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನಾಶವಾಗುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಯತ್‌ ಯೇನ ನಿವರ್ತತೇ ಯಾವುದು ಯಾವುದರಿಂದ ನಾಶವಾಗು 
ತ್ತದೋ, ತತ್‌ ತತ್ಸಮಾನಾಶ್ರಯಮೇವ?' ಸತ್‌ ನಿವರ್ತತೇಇ ಅದು ಅದರ ಸಮಾನಾಶ್ರಯ 
ವುಳ್ಳದ್ಹಾಗಿಯೇ ನಾಶವಾಗುವುದು ಯಥಾ ಪ್ರಕಾಸನಿವರ್ತ್ಯಂ ತಮಃ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ನಾಶ 
ವಾಗುವ ತಮಸ್ಸಿನಂತೆಯೇ ॥ ೪೯ ॥ 


(1) ತಮಸ್ಸು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಬೆಳಕಿ 
ನಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಘಟವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಕತ್ತಲೆಯ ಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ರುವ ವಸ್ತುವು ತೋರುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಅಚ್ಚಾ ನವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದಾದರೂ 
ವಿಷಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದೇ ಆಗಬೇಕು. ಅಂತೂ ಅಜ್ಞಾನಂ- ಅಜ್ಞಾನವು 
ವಿಷಯಾಶ್ರಿತಂ ಇ ವಿಷಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ಕೆ, ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ಕಾತ್‌ ಇ ಜ್ಞಾ ನಬಾರದೆ 
ಇರುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ತಮೋವತ್‌-ಕತ್ತಲೆಯಂತೆ. ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ಕೆ ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವದೆ. (2) "ಆಶ್ರಯತ್ಯ 
ವಿಷಯತ್ಯಭಾಗಿನೀ ನಿರ್ನಿಶೇಸಚಿತಿರೀವ ಕೇವಲಾ 1 ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧ ತಮಸೋ ಹಿ ಪಶ್ಚಿಮೋ 
ನಾಶ್ರಯೋ ಭವತಿ ನಾಪಿ ಗೋಚರಳಿ ॥ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೇನೇ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಆಶ್ರ 
ಯತ್ಛು ವಿಷಯತ್ರುಗಳು ಇರುವುವು. ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಆಶ್ರಯನಾಗಲೀ ವಿನಯನಾಗಲ್ಲೀ 
ಆಗಲಾರನು, ಎಂದು ಅದ್ವೈ ಪತಿಗಳು (ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಚೇತನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪರರಿಗೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ ಬರಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಏಕೆಂದರೆ- ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇದೆ ಎಂದೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಿರುವ: ಚೈತನ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವು 


ಛಲ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು, 


ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿರೂನವನ್ನಾಚ್ಛಾದಿಸಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಮೊದಲಾದ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಎಂದು ಪರರು) ಹೇಳಿದಾಗ ಜ್ಲೈತಿಗಳು ಹೀಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರಕಾಶ 
ಡೆಂತೆಯೇ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸಿಯೇ ಅಚ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕಾಗು ವುದು, ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಪರರು ಇದು ನಮಗೆ ಅನಿಸ್ಟವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ- “ಗೆ ಸರೋವರದ ನೀರು ಭಿದ್ರದಿಂದ 
ಹೊರಟು ಗದ್ದೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಅವುಗಳಂತೆಯೇ ಚತುಷ್ಳೋಣಾಕಾರವಾಗಿ ಊಟಿಸುವುಡೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಶಾಶಸ್ತ್ರರೂಪವಾಗಿಯೂ ಅವುಗಳಿಂದಬದೊಡಗೂಡಿಯೂ ಇರುವ ಅಂತೂಕರಣವು 
ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳದ್ದಾರಾ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಧು ಮಾವಿಪರ್ಯೇಂತ ಉದ್ದವಾದ 
ತೇಜೋರೂಪದಿಂದ ಪಂಣತವಾಗಿ ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾರವ;ಗಿಯೇ ಪರಿಣತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. (3) ಅಜ್ಞಾನವು ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಚೈತನ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದಂಗೀ 
ಥದರಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ 
ನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವುದು ನಿರಾಕೃ ತವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ಪರರು ಹೇಳುವರು. ಇವೆರಡೂ (ಅಂದರೆ ೧ ಅಜ್ಞಾನವು ಘಟಾದಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಚೈತನ್ಯ 
ವನ್ನ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ೨ ವಿಷಯೆಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದು) ಆಯು ಕವು. 

ಹೇಗೆಂದರೆ - "ಅಜ್ಞಾನಂ ವಿಷಯಾಶ್ರಿತಂ ಜ್ಞಾ ನರೂಪಪ್ರ ಕಾಶನಿವತ್ತ [೯ ತ್ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಲೋಕರೂಪ 
ಪ್ರಕಾಶನಿವರ್ತ್ಯತಮೋವತ್‌' ಈ ವರರ ಅನುಮಾನವು ಆಡುಕಳ, ನಿಕೆಂದರೆ- ದೂರದಲ್ಲಿ 
ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿ "ಇದು ಕಲ್ಲು' ಎ೦ದಾರೋಪಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅಚ್ಚಾ ನವಿದೆ, ಅದು "ಇದು 
ಭಟವೇ' ಎಂಬುವ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದೋ, ಇಲ್ಲನೋ, ೨ ನಾಶವಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಸರ್ವದಾ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು. ೧ ನಾಶವಾಗುವುದಾದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನುಷ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಮೂ | ವಿಷಯಾಶ್ರಯೆಂಚೇದಚ್ಞಾನಂ ನಿವರ್ತತೇ ಶರ್ಹೈೇಕೇನ ಜ್ಞಾತಸ್ಯ 
ಘುಟಿಸ್ಯಾನೈರಜ್ಞಾ ತತ್ವಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ೫೦॥ 

ಅ || ಅಜ್ಞಾನಂಇಅಜ್ಞಾನವು, ವಿಸಯಾಶ್ರಯಂಜಘಫಟಾದಿ ವಿಸಷಯೆಗಳನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇದ್ದುದಾಗಿ, ನಿವರ್ತತೇ ಚೇತ್‌ (ಇದು ಘಟವೆಂಬ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನದಿಂದ) ನಾಶ 
ವಾಗುವುದಾದರ, ತರ್ಜಿ- ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಏಕೇನ ಇ ಒಬ್ಬನಿಂದ, ಜ್ಞಾತಸ್ಯ » ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ, 
ಘಟಸ್ಯ ೬ ಘಟಕ್ಕೆ, ಅನ್ಕೈ8 ಇ ಬೇರೆಯವಂಂದ, ಅಜ್ಞಾತತ್ಯಂ ಇ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡದಿರೋಣವು' 
ನ ಸಾತ್‌ ಎ ಆಗಲಾರದು. 

ತಾ ॥ (1) ಅಜ್ಞಾನವು ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಿಸಯಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ದು 
ಇದು ಘಟವೆಂಬುವ ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದಕೆ, 
ಘಟವನ್ನು ಒಬ್ಬನು ಕಲ್ಲು ಎಂದೂ. ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಹಾವಿನ ಹುತ್ತು ಎಂದೂ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ 
ಜನರು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಒಬ್ಬನು ಘಟನವೆಂದು ತಿಳಿದೊಡನೆ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಅದರ 
ಅಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಗಬೇಕಾಗುವುಡು ಒಬ್ಬನು ಇದು ಘಟವೇ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದರಿಂದ 
ಘಟಾಜ್ಞಾ ನವು ನಾಶವಾಗಿಯದೆ, ಇಂದ್ರಿಯ (ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ) ಸನ್ನಿಕರ್ಷಾದಿ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳೂ ಇನೆ. ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಕಗ್ಗ ತಲೆಯು ನಾಶವಾಗೋಣ ಫುಟಕ್ಕೆ ಎಕ್ಸಿರದ್ದೂ ಮನಸ್ಸಹಿತವಾದ 
ಕಣ್ಣಿ ನ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ರೂ ಘಟವು ಇೆೇಲವರಿಗೆ ತೋರುತ್ತದ್ಕೆ ತಾಗ ಚಚ. ತಿ 
ವುದು ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ. ಇಂತಹ ಅನಿಷ್ಟ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದ೦ಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ವಿಸಯಾತಿ ತಪ 





ಮೊಲ ೫೮. ಲ್‌ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೈತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. (2) ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆವರಕ 
ವಾದ ಒಂದೇ ಅಜ್ಜಾ ) ಸನಿರುವುಡೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನಿಸ್ಟಪ್ರ ಸಂಗವು ಬರಬಹುದು. 
ನಾವು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟವನ್ನಾತ್ರಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಜ್ಞಾನಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಒಬ್ಬನು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಇತರರು ತಿಳಿಯದೆ ಇರಬಹುದು. ಎಂದರೆ ಘಟವನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸುತ್ತಿರುವ 

Nd ದನಗಳಲ್ಲಿ ಚ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾದರೂ ಜೇರೆ ಅಜ್ಜಾ dics "ಇರುವುದರಿಂದ 
ಯಾರಿಗೊ ಘಟನವು ತಿಳಿಯದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (3) ಪ ತಿಪುರುಸಷರ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಅಜಾ ನವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲಿರುವುದು. ಅಂತೊ ಒಬ್ಬನ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅವನೆ ಶಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವು ನಿತ 
ಇತರರ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ದರಿಂದ. ಇತರರಿಗೆ ಘಟವು 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲವೆಂದು pe ವೇ ಆಗುವುದ್ದು ಎಂದರೆ ಪ ಪ ತಿಪುರು ಸರಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯತವಾದ 
(ಒಬ್ಬೊ ಬನ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಅನೇಕ ಈಗ್ಗೆ ತ್ರ ವಿಗಳು ಘಟದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇರು 
ವುದಿಲಫೋ ಆದರಂತೆಯೇ ಪ ೈತಿಒಬ್ಬ ನ ತಿಳುವಳಿಜೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಧಕವಾದ) ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಜ್ಞಾನ 
ಗಳು ಘಟದಲ್ಲಿವೆ, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ” ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಜಿ ಇದ್ದುದನ್ನು ಕಲೃನೆಮಾಡಿದ ಹಾಗೆ 
ಆಗುವುದು. (4) ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಫಘಟಾದಿ' ವಿಸ 'ಯಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ 
ಯದ್ಕೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗೋಣ : ಅಜಾ ನ ನವು ಪ್ರ ತಿಪುರುಸರಿಗೊ ನಿಯತಗಳಾಗಿ ವಿಷದಲ್ಲಿ 
WOE SRE ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಅನ್ಧೋನ್ಯಾಶ, ಯವ. ಅಜ್ಞಾ _ನವು ನಿಷಯವನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿಯುದೆ, 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಿಂಡ ಅಜ್ಞಾನವು ವಿನ ಸಯವನ್ನಾಶ್ರ, Fi ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (5) ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಜ್ಞಾನವು "ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯನಾದ ಪರಬ್ರಕ್ಟಾನನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯದೆ ನಂದು ಯಕ ಕ್ರವಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ ಆತ್ಮನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡುವುದರಿಂದ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದುಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೫೦ ॥ 


(1) ಆತ್ಮಾಚ್ಞಾನವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ನಿಷಮನಾಗದೆ' 
ಇರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆ ಜ್ಞಾ ನವು ನಿವರ್ತಿಸಲಾರದು. ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವು 
ದನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸುವುದೋ ಆ ಜಾ ನವು ಆ ವಿಷಯದ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದು. 
(9) ಪೇದಾಂತಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನಕೆ ಕೈ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯೆನಾಗದೆ ಇದ್ದ ರೂ'ಲ ಅತ್ಪಾಜ್ಞಾ ಸವನ್ನು ನಾಶಮಾಡು 
ಪುಡಾಹರೆ ಘಟಜ್ಞಾ ನವೂ್‌ ಆತ್ಮ್ರಾಚ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕಾಗು ಪ್ರದಂದಪಜಾ ದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅತದ್ದಿಸಯಜ್ಞಾನೇವ 'ತದಜ್ಛಾನನಿವೃತ್ತಾ ಘಟಜ್ಞಾನೇವಾಪಿ 
ನಿವರ್ತೇಶ ಜಂ! | 


ಅ ॥ ಅತದ್ಯಿಷಯಜ್ಞಾ ಸ್ವಾನೇನ ಇ ಆತ್ಮನನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸದೆ. ಇರುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ತದಜ್ಞಾನನಿವೃ ತೌ ಜ್ರ ಎ ಆತ್ಮನ ಆಜಾ ್ರಾನವು ನಾಶವಾಗುವುದಾದರೆ, ಘಟಜ್ಞಾ ಸೇನಾಪವಿ-ಘಟವಿಸ 
ಯಕಚ್ಞಾನಮಿಂದಬೂ (ಆತ್ಮ್ಯಾಜ್ಞಾ ಸವು, ನಿವರ್ತೇತ =ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು I ೫೧ ೪ 

ಘಟಜ್ಞಾ ನವು ಘಟ ನೊ ದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಿಸುವುದರಿ೦ಂದ ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡಲಾರದೆಂದರೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ನನದ” ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವುದನ್ನೂ ವಿಷಯ 
aa ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. 


೫೦ ತತ್ತೊದ್ಟೋತವು. 


ಮೂ ॥ ಅವಿಸಯತ್ಪಾದೇವೆ ತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನತ್ತಂ ಚೆನ ಸ್ಯಾದ್ವಟವತ್‌ ೫೨ 1 


ಅ || ತಸ್ಥ = ವೇದಾಂತಪಾಕ್ಕೆಭಿಂದುಲಟಾನೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ಅವಿಸಯೆತ್ಯಾಡೇವ - ವಿಷಯ 
ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ, (ಅನು ಉೆಇವುದಕ್ನೂ ಖನಿ ರಜಡೆ"ಇರಹತ್ರದರಿಂದೆ). ಘೆಟವತ್‌ 
ಘಟದಂತೆಯೇ, ಇ್ಲಾನತ್ವುಂ ಚ-ಜ್ಞಾನತ್ಯವೂ ಕೂಡ, ನ ಸ್ಕಾತ್‌-ಬರೆಲಾರದು. 

ತಾ ॥(1)"ನೊಲದ ಕೋಡು? ಎಂಬುವ ಪದವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆಯೇ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಮೊಲಕ್ಕೆ ಕೋಡು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಶಶೃ೦ಗವೆಂಬುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮೊಲದ ಕೋಡು ಹೊರತು ಬೇಕೆ ಯಾವುದೂ 
ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು. ಆದರೂ ಶಶವಿಷಾಣವೆಂಬುವ ಪದದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನತ್ಯ,ವು 
ಹೇಗೆ ಇರುವುದೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ಮೇದಾಂತವಾಕ್ಕದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಜ್ಞಾನತ್ಸವು ಹೂಡಬಹುದು, ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆವಿಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಘಟದಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನತ್ಯವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಎಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯೆತ್ಯವೆಂದರೆ ಅಸತ್ತು ವಿಷಯವಾಗಿಯದೆ ಎಂದು ಸಮ್ಮತ 
ವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ನಿರಾಲಂಬನತ್ಯವು (ಯಾವುದನ್ನೂ ವಿಷಯೂಕರಿಸದೆ ಇರುವಿಕೆ) ಶಶಶೃಂಗಾದಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಹಾಗಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನೂ ವಿಷಯೂಕರಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಘಟದಂತೆಯೇ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ ಸರಿ, ಆದಕಾರಣ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾ ನವಿಸಯನಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ವೇದಾಂತವಾಳಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 


* AE 


ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವಿಸಯತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅಂತೂ ದೃಶ್ಯತ್ಥಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನ್ಯಭಿಚಾರರೂಪದೋಷವು ಸಿದ್ಧ 


ವಾಯಿತು. ॥ ೫೨॥ 
ಜಡತ್ಸುರೂಪ ಹೇತುವಿಗೂ ವ್ಯಭಿಚಾರರೂಪ ಜೋಷವದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ | ಜಡತ್ವಂ ಚಾಪ್ರಮಾತೃತ್ತಮೇವ ॥ ೫೩ ॥ 

ಅ ॥ ಚ=ಯಾನವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಜಡತ್ಸಂ- ಜಡತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತುವು, ಅಪ್ರಮಾ 
ತೃತ್ಯಮೇವ - ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುನಿಕೆ. 

ತಾ ॥ ಚೇತ್ಯತ್ಯವೇ ಜಡತ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ದೃಶ್ಯತ್ವ-ಜಡತ್ವಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಣ್ಲವೆಂ 
ದಾಗುವುದು, ॥ ೫೩ ॥ 


ಮೂ! ಕಚ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಮಾತ್ಮನಸ್ತೈರಂಗೀಕ್ರಿಯತೇ || ಆತಸ್ತದಪ್ಯನೈ- 
ಕಾಂತಿಘಂ | ೫೪ ॥ 


ಅ ॥ ಜಣಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ತೈಃವಜಗತ್ತು ಮಿಠ್ಳೆಯೆಂದು ವಾದಿಸುವವಂಂದ, 
ಆತ್ಮನಃ- ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಯಂ = ಯಥಾರ್ಥಜ್ವ್ಞಾನವುಳ್ಳತನವು, ನಾಂಗೀಕ್ರಿಯತೇ ಇ ಅಂಗೀೀ 
ಕಾರ ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅತಃ, ಆದುದರಿಂದ್ಕ ತದಪಿಇಆ ಜಡತ್ಯುವೂ ಕೂಡ, ಆನ್ಫೈ 
ಕಾಂತಿಕಂ ವ ವ್ಯಭಿಚಂತವು. 

ತಾ ॥ (1) ಪ್ರಮಾತೃತ್ಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಅವಶ 
ವಾಗಿ ಒಡಂಬಡಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಮಿಥ್ಯಾತ್ರವನ್ನು ವಾದಿಸುವವರು. ಅತ್ನನಿ | 


ಮೊಲ ೫೬. ೫೧ 


ಪ್ರಮಾತೃತ್ಯವನ್ನೇ ಒಡಂಬಡುವುದಿಲ್ಲ. (2) ಯಾನಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವು (ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳತನವು) ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಜಡತ್ಯವೋ, ಯಾನೆಕಾರಣದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರರೋ, ಆದಕಾರಣ ದೃ ಶ್ಯತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿನಂತೆ ಜಡತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ಹೇತುವೂ ಕೂಡ ವಿಪಕ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚರಿತವು. (3) ಆದರೆ 
ದೃಶ್ಯತ್ವರೂಪವಾದ ಹೇತುವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಡೆ, ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಆ ಹೇತುನಿಗೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವು. ದ್ರೈತಿಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಸವನ್ನೇ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದುದರಿಂದ ಜಡತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಮಾಯೂಾವಾದಿಗಳ ಮತ 
ದಲ್ಲಿಯೇ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ತೈಃ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಂದೆ, ಎಂದುಪಪಾದಿಸಿರುವರು 1೫೪ ॥ 

ಪುನಃ ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಪ್ರಮಾತೃತ್ತುವನ್ನೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಾವು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಲಾರಿವು. ಮಿಥ್ಕೇಯಾದ ಪ್ರಮಾತ್ಸುತ್ವವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುವೆವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಂಸಾರವೇ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಕಾರಣ ಜಡತ್ಯರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಹೇಗೆ ವೃಭಿಚಾರವು?” ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ. 


ಮೂ || ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರಮಾಶೃತ್ಕಂ ಚಾನಿರ್ವಚವೀಯನಿರಾಸಾದೇವ ನಿರಸ್ತಂ 
4 | ೫೫ ॥ 


ಆ ॥ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ನಿರಾಸಾದೇವ = ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣಮಾಡಿದು 
ದರಿಂದಲ್ಲೈೆ ನಿಥ್ಯಾಪ್ರಮಾತೃತ್ವಂ ಚ ಮಿಡ್ಸೈಯಾದ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವು, ನಿರಸ್ತಂ ಇ ನಿರಾಕರಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟತು. 

ಶಾ | (1) ಅನಿರ್ವಚಜನೀಯವೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕಪೆಂದುಪಪಾದಿಸಿದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೆಂದು ಹೇಳಲಸಾಧ್ಯವು. ಆ ಕಾರಣ ಮಿಥ್ಕೇಯೆಂದರೆ ಅಸತ್‌ ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಆಗ "ಮಿಥ್ಯಾ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಂ' ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗಾಯಿತು. ಅಂತೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಉಂಟೇವುಂಟು. (2) ಅತನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ತ್ವಾರೋಪ 
ವನ್ನು ನಾವು (ಅದ್ಭೈತಿಗಳು) ಅಂಗೀಕರಿಸುವೆವು, ಎಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳು ಅಂತಃಕರ 
ಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಸಾರೋಪವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವದ ಅಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ಜಡತ್ಯುಹೇತುವು ಅಂತ8ಕರಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾರದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಭಾಗಾಸಿದ್ಧಿ ಯು ll ೫೫ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಜಡತ್ಯನೆಂದರೆ ಅಪ್ರಮಾತೃತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪ್ರಕಾಶತ್ಯವೆನ್ನು ತ್ತೇವೆ. 
ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶ (ಜ್ಞಾನ) ಸ್ವರೂಪನಾದುದರಿ೦ದ ಇದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರನವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ 


ಮೂ॥ ಯದಿ ಜಡಕ್ತಂ ನಾಮಾಪ್ರಕಾಶತ್ವಂ ತದಾಷ್ಯಾತ್ಮನಃ ಸ್ವವಿಷಯ 

ಪ್ರಕಾಶತ್ರಾಭಾವಾತ್ರರ ನಿಷಯ ಪ್ರಕಾಶತ್ವಾಭಾವಾಚ್ಛಾನೈಕಾಂತಿಕ- 
ಮೇವ ೫೬ ॥ 

ಆ ॥ ಜಡತ್ವಂ ನಾಮ ಜಡತ್ಸವೆಂದರ್ಕೆ ಅಪ್ರಕಾಶತ್ವಂ ಯದಿಜಅಪ್ರಕಾಶ್ಚವೆಂದು 

ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ತದಾಂನಿ- ಆವಾಗಲೂ ಕೊಡ, ಆತ್ಮನೂಒಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, 

ಸ್ಥವಿಷಯಪ್ರಕಾಶತ್ಯಾಭಾನಾತ್‌ಒತನ್ನನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರುಕಾಶತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ 


24.9 ಈ ತ್ಲೋದ್ಯೋತವು. 


ಪರವಿಸಯೆಪ್ರ ಕಾಶತ್ತಾಭಾವಾಚ್ಚ = ಇತರ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಕಾಶತ್ಯನಿಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದಲೂ, 
ಅನೈಕಾಂತಿಕಮೇವ ದ್‌ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯೇ. 

ತಾ॥ (1) ಜಡತ್ಯವೆಂದರೆ ಅಪ್ರೆಕಾಶತ್ಯನೆಂದು ಪರರು ಒಡಂಬಟ್ಟರೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ವವೇ ಜಲ'ದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಹೇತುನಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವೇ. (2) ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶಸ್ತ್ಯರೂಪ 
ನೆಂದರೆ ಆತ್ಮರೂಪ ಪ್ರಕಾಶವು ವಿಷಯುವುಳ್ಳದ್ದೋ. ನಿಷಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೋ, ಆತ್ಮಸ್ಯರೂಪವಾದ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ನಿಷಯವು ಉಂಟೆಂದು ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ (೧) ತಾನೇ ವಿಸಯನೋ, (ಅ) ಪರವು ವಿಸ 
ಯೆನೋ, ತನಗೆ ಶಾನು ವಿಷಯೆನಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ೧ನೇದ್ದು ಆಯುಕ್ತವು. ಬ್ಲಹ್ವೆನಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಪರರು ಒಡಂಬಡದಿರುವುದಂಂದ ತರನೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಇತರವು 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ೨ನೇದ್ಲೂ ಅಯುಕ್ತವು ॥ ೫೬ ॥ 

ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಜ್ಞಾನರೂಪನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. 
ಕಾರಣ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಫವಿಸಯೆಪ್ರಕಾಶತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು. ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಸೃವಿಷಯತ್ತಂ ಶಿಂ ತರ್ತೈಕ್‌ರ್ಮ 
ನಿರೋಧಾತ್ತ್ರೈರ್ನಾಂಗೀ ಕ್ರಿಯತೇ ೫೭ ॥ 


ಅ || (ಆತ್ಮಪ್ರಕಾಶಸ್ಯ- ಆತ್ಮಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ) ಸ್ಪವಿಸಯತ್ಸುಂ ಒಿಇತನ್ನವಿಸಯತ್ತವಾದರೂ 
(ತನ್ನನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವಿಕೆಯು) ಆರ್ತೃಕರ್ಮನಿರೋಧಾತ್‌* ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧ 
ನಿದ್ದುದಂ೦ದ್ಕ ತೈಃ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಂದ, ನಾಂಗೀಕ್ರಿಯತೇಇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾಗ (1) ನಾವು (ದ್ರೈತಿಗಳು) ಆತ್ಮನನ್ನು ಸ್ಥವಿಸಯಪ್ರ ಕಾಶನೆಂದಂಗೀಕ೦ಿಸು 
ನೆವು. ಪರರು (ಅದ್ವೈಶಿಗಳು) ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರರು. (2) ಕರ್ತನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ಹುಚ್ಚದ ಫಲಾತ್ರಯವಾದುದು ಕರ್ಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃಕರ್ಮ 
ಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮೃಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನು (ಕರ್ಮವು) 
ಆಗಲಾರನು. (3) ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಪವಿಸಷಯತ್ತ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಕರ್ತೃಕರ್ಮ 
ಭಾವವೇ ಇಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ತೃ ಆಗಲಾರದು. ಕರ್ತನು ಇಬ್ಬದಿದ್ದ 
ಮೇಲೆ ಕರ್ಮವೂ ಕೂಡಲಾರದು, ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ತನೂ ಸೇರಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದುದ೦೦ದ 
ವಿಷಯವಿಸಯೂೊಭಾವವು ಬಾಹ್ಯ (ಹೊರಗಿನದ್ದು) ಆಂತರ (ಒಳಗಿನದ್ದು) ಸ್ಟುರೂಪವಾದುದಂ೦ದ 
ಒಂದಕ್ಕೇನೇ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಿಸಯೂೊಭಾವವು ವಿರುದ ವಾದಕಾರಣ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ವವಿಷಯ 
ತ್ಯವನ್ನು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. "ಕರ್ತೃಕರ್ಮವಿರೋಧಾತ್‌' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು, ಎಂದನ್ನಕೂಡದು. ವಿಸಯೂಕಂಸುವುದು ಎಂಬುವ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ತೃ ಆಗಿದೆ. ಸ್ವವಿಷಯತ್ಯವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಕರ್ತೃಕರ್ಮಭಾವವು 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಸುತ್ತದೆ ವಂದು ಆಗದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಯಿತು. (4) ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ಸರೂಪನಾದಾಗ್ಯೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಕರ್ತೃಳರ್ಮವಿರೋಧಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವರು, (5) ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದೇ ಕರ್ತೃ ಆದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನೆರೂಪನಾದರೆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ತನು ಹೇಗೆ ಆಗುವನು, ಎಂದರೆ ನಾವು (ದ್ವೆ ಪತಿಗಳು) ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆವು. ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕುದು ವಿಶೇಷವು. 








ಮೂಲ ೫೯. ೫೩ 


(6) ಹೀಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಭೇದಕಾರ್ಯವು ಆಗುವಾಗ ಭೇದವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಐಕ್ಯ ಮತ್ತು ಭೇದಕಾರ್ಯ ಇವೆರಡೂ ಇರುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿದ್ದು ಭೇದಕಾರ್ಯವಾದ ವ್ಯವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟೇ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡಬೇಕು. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಶಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಣ ಮಾಡಿರುವರು ॥ ೫೭ ॥ 


ಆತ್ಮಪ್ರಕಾಶವು ಸ್ಯವಿಷ ಷಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಪರವಿಷಯವಾಗಬಹುದು. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತರಾದ 
ಪರರನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟ ದ್ದೇವೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪರನಿಷಯತ್ವವು ಮಿಥ್ಕೈಯಾಗ 
ಬೇಕಾಯಿತು, ಎಂದರೆ- "ಇಷ್ಟವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾರೂವವಾದ ಪರವಿಷಯ 
ಕತ್ಯವು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶಸ್ಫರೂಪನೇ ಆಗುವನು, ಎಂದರ 


ಮೂ! ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಂ ಪರವಿಷಯತ್ವಂ ಚಾನಿರ್ವಚನೀಯನಿರಾಸಾದೇವ 
ನಿರಸ್ತಂ ॥ ೫೮ ॥ 

ಅ ॥ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ೦ಜ = ಮಿಥ್ಯ ಯಾದ್ಕ ಪರನಿಸಯತ್ಯಂ ಚ- ಪರವೇ ವಿಷಯೆವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುವುದೂ ಕೂಡ, RN RN ಅನಿರ್ವಚನೀಯನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ದುದರಿಂದಲೇ, ನಿರಸ್ತ೦ಜನಿರಾಕಂಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 

ತಾ || (1) ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಮುಕ್ತಸ್ಯರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಉಸಪಾದಾನಶಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳ ಪರವಿಷಯಕತ್ಯುವು EE ಅಪುಕಾಶ 
ತ್ನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು, ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಾತ್ಸನಲ್ಲ ಅಪ ಪ್ರಕಾಶತ್ಯರೂಪವಾದ ಜಡತ್ವ 
ಹೇತುವು ಇದ್ದುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (2) ಶುಕ್ತಿರಜತವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶುಕ್ತಿರಜತವಿಷಯಕತ್ಯವು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯುಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಅದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪರರು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರನಿಷಯಕತ್ಯನು 
ಸತ್ಯ ವೇ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು, ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಸೇರಿರುವ ಧರ್ಮವು 
ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪರರು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಸರವಿಸಯಕತ್ಟುವೆಂಬುವ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಲಾರರು. ಆದುದರಿಂದ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. 8 ೫೮ ॥ 

ಆತ್ಮಪ್ರಕಾಶವು ಸ್ಲವಿಷಯವೂ ಪರವಿಸಯವೂ ಆಗುವುದು ಬೇಡ. ನಿರ್ವಿಷಯವೇ 
ಏಕೆ ನಿಟ ಎಂಬೀ ೩ನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ವಿಷಯವರ್ಜಿತಃ ಪ್ರಕಾಶ ಏವ ನ ಭವತಿ ಘಟವತ್‌ ಜಗ 

ಅ | ವಿಸಯವರ್ಜತಃ ಇ ವಿಷಯನಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಪ್ರಕಾಶ ಏವ ಪ್ರಕಾಶವೇ ನ 
ಭವತಿಇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟವತ್‌ -ಘಟದಂತೆಯ್ಯೆ 

ತಾ॥ (1) ಆತ್ಮ್ಮಾಇ ಆತ್ಮನು, ನ ಪ್ರಕಾಶಃ ಇ ಪ್ರಕಾಶಸ್ಫರೂಪನ್ಲ, ಪ್ರಕಾಶ್ಯ 
ಶೂನ್ಯತ್ಸಾತ್‌ ಇ ಪ್ರಕಾಶ್ಯವಿಲ್ಯದಿರುವುದರಿಂದ (ವಿಷಯವನ್ನು `ಿಷಯೂಕಂಸದಿರುವುದರಾದ) 
ಭರತ ಟೋ ತು (2) ಪ್ರಕಾಶ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಕಾಶತ್ವವಿದ್ದರೆ ಘಟವೂ 
ಪ್ರಕಾಶವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅಪ್ರ ಕಾಶತ್ವವೆರಿಬುವ ಜಡತ್ಯಹೇತುವು ಪಕ್ಷವಾದ ಘಟದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧಮಾಗಳ್ಲಿಲ್ಲ. ೩೫೯ ॥ 


ಳಿ ಶತೊ ೀದ್ಯೋತವು. 


(1) ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿರುವ (ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸದೆ ಇರುವ) ಘಟವು ಪ್ರಕಾಶ 
ರೂಪವಾಗದಿದ್ದರೂ ನಿಷಯರಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಕಾಶಸ್ಯ ರೂಪನಾಗಲಿ, ದೋಷ ಹೇನು? 
ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಒಂದೇಪ್ರಕಾರಐಾಗಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮವಿಲ್ಲವು. (2) ತಿಳಿಯುವನನು 
ಬೇರೆ, ತಿಳಿಯತಕ್ಟುದು ಬೇರೆ, "ಎಂದು ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃ 
ಜ್ಞೇಯಗಳು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ, ಎಂದರೆ ಎ... ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದರೆ ಆಗಬಹುದು. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ || ತತ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | &o ll 


ಅ  ತತ್‌-ಆತ್ಮನು ನಿರ್ನಿಷಯೆನಾದರೂ ಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂಪನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ = ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, 

ತಾ ॥ ಜಡತ್ವನೆಂದರೆ ಅಸ್ಕಪ್ರಕಾಶತ್ಯವೆಂದೂ ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಏತಕ್ಕೆ ದೂಷಿಸಲಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ  ಪ್ರಕಾಶತ್ಯವೇ ಕೂಡದಿರಲು ಆತ್ಮನು ಸ್ವಫ್ರಕಾಶನಾಗಿದ್ದೂನೆ 
ಬ ಪಜ ಸುತರಾಂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು (ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ ॥ ೬೦ ॥ 

ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನತ್ಸ್ನ ಹೇತುವನ್ನೂ ಕೂಡ ಏಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಚ್ಛಿಸಿದವರಾಗಿ ಆ 
ಸಂಚ್ಛನ್ಮತ್ತುವೂೂಣ ದೇಶದಿಂದಲ್ಲೋ ೨ ಕಾಲದ೦ದಲ್ಕೋ, ೩ ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೋ ಎಂದು ಏಕ 


ಲ 
ಲ್ಪಿಸಿ ಈ ೩ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ೧, ೨ನೇ ಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುತ್ತೂರೆ 


ಮೂ ॥ ದೇಶತಃ ಕಾಲತಃ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನತ್ತಂ ಪ್ರಕೃತಿಕಾಲಾದಿಷ್ಟ ಭಾವಾ- 
ದ್ಭಾಗಾಸಿದ್ಧಂ | ೬೧ | 


ಅ | ದೇಶತಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ಸ್ಯಂ ಇವ್ಯಾಪ್ತವಾಗದಿರುವುದು (ಕೆಲವು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದರು 
ವುದು), ಕಾಲತಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ಸಂ ಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯುವು (ಅನಿತ್ಯತ್ಸವು) (ಕೆಲವು ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿಲ್ಬನಿರುವುದು), ವೇಶ ತಕಾಲಾದಿಷು ಪ್ರಶ ಕೃತಿಕಾಲ ವೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ, ಅಭಾವಾತ್‌ ಇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಭಾಗಾಸಿದ್ಧಂ - ಪಕ್ಷದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ. 


ತಾ | (1) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿದ ಪ್ರಕೃತಿಕಾಲ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ವ್ಯಾಪ್ತ 
ಗಳೂ ನಿತ್ಯಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ ಕೆಲವುಬೇಶ, ಕೆಲವು ಕಂಲಗಳಲ್ಲಿದಿರುವುದೆಂಬುವುದು, 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರದಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಗಾಸಿದ್ದಿಯು. (2) ಜಡತ್ಛದಿಂದಲೇ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಪದಿಚಿ ಿನ್ನತ್ಸುವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವೆವೆಂದರೆ "ಜಡತ್ವ ಂಚಾಪ್ರ ಮಾತ ೈತ್ಛಮೆೇವ' ಇುತ್ಯೂಬಿ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಆ ಹೇತುವಿಗೆ ವ ೈಭಿಚಾರತಪ್ತಿ ದ್ದಲ್ಲ. 3) "ಗಾರನಾದ್ಯ ೦ತನತೀ' ಪ್ರಕೃ 
ತಿಯು ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದು, "ಆಕಾಶವತ್ಸರ್ವಗತಶ್ಚನಿತ್ಯಃ' ಅಕಾಶದಂತೆಯ! 
ವ್ಯಾಪ್ತವೂ ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ೩ "ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪುರುಷಶ್ಚೈವ ನಿತ್ಯಾ ಕಾಲಶ್ಚ್ರ ಸತ್ತಮ' ಪ್ರಕೃತಿ 
ಜರಾ ನಿತ್ಯಗಳಾಗಿವೆ, ಇತ; ದ್ಯಾಗಮೆವಿರೋಧವೂ ಪ್ರಕ ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಂಚ್ಛೆನ್ನ 
ತೃವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಬರುತ್ತದೆ, (4) ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುದು ಜ್ನ ಗಳೂ 
ಕೂಡದು. ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಹೋದೀತು. ದೈಶ್ಯತ್ಛಾ 


ಅದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ದೃಶ್ಯ ೈತ್ಯಾದಿಗಳು ದ ದುಷ್ಟಗಳಾಗಿನೆ. 





ಮೂಲ ಹಕ್ಕಿ. ೨2 


" ನೇಹ ನಾನಾಂಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ * ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುವೆವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಆಗಮಗಳಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರುವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಹೇತುಗಳಿಗೂ 


ಹಿಂದಿನ ದೋಷಗಳೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳುವ ಬಾಧಾದಿದೋಸಗಳೂ ತಪ್ಪಲಾರವು ॥೬೧ ॥ 


ಮೂ ॥ ವಸ್ತುತಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವಮಾತ್ಮನೊೋತಫಪಿ ಭೇದಾಂಗೀಕಾರಾದನೈ- 
ಕಾ೦ಂತಿಕ೦ಂ ॥ ೬೨॥ 


ಅ ॥ ವಸ್ತುತಃ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನತ್ಯುಂ-ಇತರವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭೇದವು (ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ 
ತ್ತಾವು); ಅತ್ಮನೋಪಿಿ-ಸರಮಾತ್ಮನಿಗೂ, SAAS ಡಂಬಟ್ಟ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅನೈಕಾಂತಿಕಂ- ವ್ಯಭಿಚ೦ತವು 

ತಾ (1) ವಿಪಕ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದ್ವೈತಿಗಳು ಭೇದವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ವಸ್ತುತಃ ಪರಚ್ಛೆ ನ್ನ ತೃವೆಂಬ ಹೇತುವು ಅದೆ. ಮಿಥಾ ತ್ಯ ರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವು ಇವು. ಕಾರಣ 
ವೃಭಿಚಾರವು. (2) ಪ್ರತಿಯೋಗಿಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆಯಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅದ 
ರಿಂದ ಭೇದವು ಕೂಡಲಾರದ್ದು ಎ೦ದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲರುವ ಭೇದವೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದು ಪ್ರಾಪ ಪ್ರವಾಗುವುದರಿಂದೆ ವ ಸಭಚಾರವಿಲ್ಲವು 
ಅದರಿಂದ ವಸ್ತುತಃ ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನ ತ್ಯೃವು ಜೀ ತಂತು ಸಿದ ವಾಗುವುದು. ಹ ಸಿದ್ಧವಾದರೆ 
ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದು ಸಿನ್ನವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು. (3) ಭೇದ8- ಭೇದವು, 
ವಿಧ ಬ ಎಮಿಥೈಯಾದುದು; ಭೇದತ್ಯಾತ್‌ = ಭೇದವಿಚ್ಚು ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನ 
ಗಳಿಗಾದರೂ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತಮೊದಲಾದದೋಷಗಳು ಪ್ಪಲಾರವು. (4) ವಿಮತಾಕ 
ಆತ್ಮ್ಮಾನಃ ಇ ವಿವಾದವಿಷಯೊಭೂತರಾದ ಆತ್ಮರ pe ತೃನಃ ತತ್ತುತೋ ನ ಭಿದ್ಯ ೦ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಭಿನ್ನರಲ್ಲೂ ಆತ್ಮತ್ಯೂತ್‌ ವ 'ತತ್ಮತ್ವವಿದ್ದು ದರಿಂದ, ಲ್ಲಿರುವ 

ತೃತ್ಯಹೇತುವೂ ಇದರಿಂದಲೇ ತಿರಸ್ಪೃತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆತ್ವತ್ಯವೆಂದರೆ ೧ ಅದ್ಭ 
| ತಪೋ, ೨ ಪ್ರಮಾತೃತ್ರುವೋ, ೩ ಪ್ರಕಾಶತ್ಯವೊೋ, ೪ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವವೋ, ೫ ಅಪರಿ 
ಚಿ ಕ್ಸಿನ್ನತ್ತ್ಯವೋ," ಇನಲ್ಲವೂ. ಅಸಿದ್ಧವು (ಆಯುಕ್ತವು), ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ವಿಜ್ಞಾ 
ನಕ್ಕ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನತ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡಲಿಕ್ಟಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೃಶೈತ್ಯವಸ್ನೇ ಒಡಂಬಡಿಸಿದ್ದೆ ವೆ. 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಛುವನ್ನು ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಚಟ್ಟ ಕ್ಕ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಕಾಶತ್ವವೂ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶತ್ತುವೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭೇದವನ್ನೇ ಆಂಗೀ 
ಕರಸಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಪಂಚ್ಛಿ ನ್ನತ್ಸರೂಪವಾದ ಅತ್ಮತ್ಯವ ಪಕ್ಷ ಕ್ಲದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ದೃ ಷ್ಟಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ (ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ) ಸಾಧನವಿಲ್ಯವು. (5) ಆತ್ಮತ್ಯುನೆಂದರೆ, ಜಾತಿವಿಶೇಷವೆಂದರೆ “ಅದನ್ನು 
ಪರರು ವಸ್ತುತಃ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರರು. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದೆಂದರೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನುು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಆಗಿದೆ. ಆರೋಪಿತವಾದುದೆಂದರೆ ಬಾಸ್ಟದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ 
ವಾದ ಹೊಗೆಯೂ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗುವುದ್ದು ಅಂತೂ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು. ॥ ೬೨ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ನಿರಾಶ೦ಸಿ ಎಲ್ಲಾ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ದೂಷಣದಿಂದಲೂ ದೂಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ ಬಾಧಿತ೦ ಚ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಂ ॥ ೬೩॥ 


ಆ ॥ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುಂ- ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರುವು (ಆತ್ಮಂಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದೂ 
ಕೂಡ), ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಾಧಿತ ಚ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಪ್ರ ಮಾಣಬಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಟ್ರದೆ ॥೬೩॥ 


೫೬ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು, 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವು ಪದಾರ್ಧಸ್ಯರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯೊಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನ 
ವಾದರೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಕಾತ್ಯವನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷಯಗಳು ಬೇಳೆ ಬೇರೆ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧವು, ಹೇಗೆತಾನೆ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ತ 
ದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು, ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರ- 


ಮೂ ॥ ಸದಿತಿ ಪ್ರತೀಯಮುಾನತ್ವಾತ್‌ | ೬೪ | 
ಅ॥ €ಸತ್‌' ಎಂದು ತೋರುವುದರಿಂದ, 
ತಾ॥ (1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸ್ರಮಾಣದಿಂದ ತೋರತಕ್ಕ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ "ಸಠ್‌' ಎಂದೇ 


ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿರೋಧವದೆ. (2) ಪ್ರತ್ಛಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಹಾಗಲ್ಲವಾದರೆ ಆಶ,ಯೆವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಆಂತೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ದುರ್ಬಲವಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ವಿರೋಧವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರಲು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಬಾಧಿಸಲಾರದು? ॥ ಒಳ ॥ 

(1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವು ಜಗತ್ತು "ಸತ್‌' ಎಂದೇ ಏಷಯೂಕರಿಸಲಿ, ಆದರೂ ಅನು 
ಮಾನಾಗಮಗಳು ನಿರವಳಾಶಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವು ಬಾಟಸಲ್ಪ 
ಡುವುದು. ವ್ಯಾಪ್ತಿಪಕ್ಸಧರ್ಮಶತೆಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದೆ 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (2) ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳಿಂದ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದ೦ಂದಲೂ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುಡರಿಂದಲೂ ಆಗಮವನ್ನುು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಆಸಾಧ್ಯವು. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ ಕಾದರೂ ದೋಷವು ಸಂಭಾವಿತವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಗ 


ಖು ಭ್ರಮ ಬ 
ಬಹುದು. ಎಐಂಬರೆ- 


ಮೂ॥ ನಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದಮನ್ಯೇನ ಕೇವಾಪಿಬಾಧ್ಯಲ ದೃಷ್ಟಂ ॥ ಹಂ ॥ 


ಅ ॥ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಸ್‌ಸಿದ್ದ ೦-ಪ್ರತ್ಯಶ್ಪಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದದ್ದು ಅನ್ಫೇನ ಜೇನಾವಿನ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂ ದಲ್ಕೂ ಬಾಧ್ಯಂ- ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಾಗಿ, ನಚ ದೃಷ್ಟಂ“ ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದಿಣ್ಯ. 

ತಾ॥ (1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದುದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿ೦ದ ಇತರ 
ವಾದ ಯಾವ ಅನುಮಾನದಿಂದಾಗಲ್ಲೀ ಆಗಮದಿಂದಾಗಲೀ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟದ್ದ ಥೆ 
ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಪ್ಲತ್ನ್ಥಕ್ಷವು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟದು ಕಾಣಿಸಲ್ಪಡ 

ಬ ಬ್ರ ಭು ಡ್‌ ಭು) 

ವಿ್ಲವಷ್ಟೆ! *ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದುದು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಬಾಧಿಸ 
ಲೃಡಲಾರದು. (2) ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಕೂಡ "ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಇದು ಸರ್ಪವಲ್ಲ ಹಗ್ಗವೇ” ಎಂಬೀ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 
ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ್ಲೂ. (3) ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಾದರೆ 
ಬಾಧನೆಂಬ ದೋಷವನ್ನೇ ಬಿಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಕೇವಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಟವೇ ಅನುಮಾವಾದಿಗಳಿಂದ 
ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, § ಉಪಜೀವ್ಯವಾದುದು ಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡಲಾರದು, 

ಡಿ * ಯಾವುದು ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವುದು ಹುಟ್ಟಲಾರದೋ ಅದು ಉಸಜೀವ್ಯವು. ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಲ್ಲದೆ ಅನೆಮಾ 
ನವು ಹುಟ್ಟಿದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಉಪಜೀನ್ಯವು, ಅನುವನರಾನವು ಉಪಚಜೇವಕ ವು, 


Ki ವಹ್ನಿ$ಇ ಬೆಂಕಿಯು, ಅನುಷ್ಯಃಜ ಬಿಸಿಯಲ್ಲಿ, ಪದಾರ್ಥಶ್ಯಾತಿ" ಮವಸ್ತುವಾದುದರಿಂದ, ಘಟನ್‌ ೫ 
ಮಡಿಕೆಯಂತೆ, ಈ ಅನುಮಾನವು “ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಾಗಿದೆ” ಎಂಬುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಬಿಂದ ಬೂಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 


ಮೂಲ ೬೬೩, ೫೭. 


ಅನುಮಾನವನ್ನೇ ಬಾಧಿಸುವುದು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನಾದರೂ ಹೇಳಬೇಕು. (4) ಹಗ್ಗ 
ವನ್ನುನೋಡಿ ಹಾವೆಂಬ ಭ್ರಾ೦ತಿಯು "ಇದು ಹೂವಲ್ಲ” ಎಂಬ ಮಿತ್ರನ ಮಾತಿನಿಂದ ನಾಶನಾಗುವು 
ದಾದರೂ ಮಿತ್ರನ ಮಾತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಇದು ಹಾವಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಂಡವರು ತಾವು ನೋಡದೇನೇ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತೀರೋ, ನೋಡಿ ಹೇಳುವಿರೋ, ಎಂದು ಕೇಳುವರು. (5) ಪರೀಕ್ಷಿಸದಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಕೆ 
ಪರೀಕಿತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಬಾಧಕವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಅನ್ಕೇನಇ ಬೇರೆ ಯಾವುದ 


ರಿರದಲೂ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೬೫ ॥ 


"ಆಕಾಶವು ನೀಲವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು "ನಭಃ ಆಕಾಶವು, ನ ನೀಲ೦ಜ 
ನೀಲವಕ್ಲಿ, ವಿಭುತ್ಥಾತ್‌- ವಿಭುವಾದುದರಿಂದ್ಕ ಆತ್ಮ್ಯವತ್‌- ಆತ್ಮನಂತ್ಕೆ ಎಂಬುವ ಆನುಮಾನ 
ಒಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕುದು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ.' ಹಾಗೆಯೇ "ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಾದೇಶ (ಗೇಣು) ಪರಿ 
ಮತನು? ಎಂಬುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚವು '"ಅಷ್ಟಾಸೀತಿಸಹಸ್ರಾಣಿ ಏಸ್ತೀರ್ಕೋ ಯೋಜನಾನಿ ತು ! 
ಪ್ರಮಾಣಂ ತತ್ರ ವಿಜ್ಞೇಯಂ” ಚಂದ್ರನಿಗೆ (ಲಲ೦೦೦) ಎಂಭತ್ತೆ೦ಂಟು ಸಹೆಸ್ರಯೋಜನ ವಿಸ್ತೀರ್ಣ 
ಪ್ರಮಾಣವು, ಎ೦ದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುಡು, ಎಂಬುವ ಆಗಮದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 
ಆಕಾಶವು ನೀಲವ ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿ ಸ್ಪವಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಕಾರಣ ಅಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರತ್ಯಕ್ಸವೆ. ಬಾಧಕೆ 


ವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬಾಧ ಹೇಳುವಾಗ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಫ್ಲಿ 


ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ ಎ. 


ಮೂ ॥ ಚಂದ್ರಪ್ರಾದೇಶತ್ವಾದಿನಿಷಯಂ ತು ದೂರಸ್ಥತ್ವಾದಿ 
ದೋಷಯುಕ್ತತ್ತಾದಪಟು | ೬೬ || 


ಅ ॥ ಚಂದ್ರಪ್ರಾದೇಶತ್ಪಾದಿವಿಷಯಂ ತುಇಚಂದ್ರನು ಪ್ರಾದೇಶ (ಗೇಣು) ಪರಿಮಿತ 

ನಾಗಿರುತ್ತಾನ್ಕೆ ಇದು ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ನಕ್ಸ ವಾದರೂ (ಜಗತ್ತತ್ವಕ 

ಬಂ ಬ ಲೆ 

ದಂತೆ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ) ಅಪು ತನ್ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಪುರುಷರನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಿಕ 

ಮರ್ಥವಲ್ಲ. ದೂರಸ್ಥತ್ವ್ವಾದಿದೋಷಯುಕ್ಸಶ್ಪಾತ್‌ ೬ ಅತಿದೂರದಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದು, ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷದಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ, ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದ೦ಂದ. 


ತಾ॥ ಜ್ಞಾನವು ೧ ನಿಯಮೇನ ಐಕಾಕಾರವಾದುದು, ೨ ಡೋಲಾಯಮಾನ 
ವಾದುದು, ಎಂದು ೨ ಎರಡು ವಿಧವು. ೨ನೇದ್ದು ಸಂಶಯವೆನಿಸುವುದು. ೧ನೇದ್ದು ೨ ವಿಧವು. 
ಸವ್ಪಿರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸತಕ್ಕುದು. ಉಜ ಇದು ಸ್ತಂಭನೇಸರಿ. ೨ ಸ್ಥಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೂ 
ಹರಿಸಿದರೂ ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾರದು, ಉದಾ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ರಂಧ್ರವಿದೆ' ಎಂದುವಿಸಯೂ 
ಹರಿಸುವುದು, ಏಕಾಕಾರವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ಫಾರ್ಥ ನಿಶ್ಚಾಯಕತ್ಟಾದಿ ರೂಪವಾದ 
ವಿಶೇಷವು ಕೆಲವುಕಡೆ (ಸ್ಮಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ತಂಭತ್ವವಿದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ) ಸಂಭಾವನಾ ಇರೋಣ, (ಸೂರ್ಯ 
ರಂಧ್ರದಲ್ಲಿ) ಸಂಭಾವನಾ ಇ್ಫಿದಿರೋಣ ಇವುಗಳಿಂದಾಗುವುಡು. ಕೆಲವುಕಡೆ ಸತ್ಯವಾದ 
ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಸೆಯನ್ನಪೇಶ್ಷಿಸಿದರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿರೋಣ, ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿಲೋಣ ಇವುಗಳಿಂದಾಗುವುದು. ಕಲಪುಕಡೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಏಪಲೀತ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ನಿರೋಣ್ಯ ಇಲ್ಲದಿರೋಣ ಇವುಗಳಿಂದಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ ಪರ್ವತದ ತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ವೃಕ್ಷದ 


ಪರಿಮಾಣಾದಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ದೂರಸ್ಥ ತ್ಛಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದ 
ರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾರದು. ಸವೂಪದಲ್ಲಿರತಕ್ಟ ವೃಕ್ಸದ ಪರಿಮಾಣವು 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ದೋಸಷನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು. 


ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನೇದ್ದು (ಸ್ಪಾರ್ಥನಿಶ್ಚಯರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು) ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು. ೨ನೇದ್ದು (ಸ್ಫಾರ್ಥಾನಿಶ್ಚಾಯಕವು)ನಿಸ್ಸಂಶಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವು. 
ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಾದೇಶಪಂಮಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನ್ಕೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸಿಕೊ೦ಂಡಿರುವುದು 
ದೂರಸ್ಥತ್ವೇ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ ಯಾವುದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೋ, ಅದು 
ಚಂದ್ರನ ಪರಿಮಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಯೆಥಾರ್ಥವಾದುದು, ಎಂದು ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದೇ ಆಕಾರವನ್ನು ನಿಷಯೊಕರಿಸಿದರೂ ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸದೆ ಇದ್ದುದಾಗಿಯೇ ಬಾಧಿತ 
ಪ್ರಾಯವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆಮೇಲೆ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗುವ ಅನುಮಾನಾಗಮ ಗಳು ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದವುಗಳಾಗಿ "ಚಂದ್ರನು ಪ್ರೂದೇಶಪ೦ಮಿತನ್ನ' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದವುಗಳಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧಕಗಳಂತೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆ 
ಕಾರಣ ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸನು ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಲಾರದು ॥೬೬॥ 

ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಮರ್ಥವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಯದ್ಯಪಿ ಅನೊಮಾನಾಗಮಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಬಾಧಿಸಲಾರವು. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿ೦ದ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳು ಬಾಥಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದವುಗಳಾಗಿ ಜಗತ್ತು 
ಮಿಡ್ಸ್ಪೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುವು. ಎಂದರೆ "ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಾದೇಶಪರಿವಿತನಾಗಿರುತ್ತಾಸೆ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆ ಈ ಜಗತ್ಛ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸತ್ಸರೂಪಧರ್ಮವಿರೋಣದರಂದ 
ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಸಮರ್ಥವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀರೋ, ಅಥವಾ 
ಪ್ರಥಾಣಾಂತರದಿಂದಲೋ ೧ "ಸತ್ಯವಾದುದೇ ಸ್ತಂಭವು' ಎಂದು ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಡುದಾಗಿಯೇ 
ಸಾಪ್ಟೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವುದರಿಂದ ಅಪಟುವೆಂದು ಕಲ್ಫಿಸಕೂಡದು, ೨ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಳೊಡದು. ಐಕೆಂದರೆ 


ಮೂನ ಚ ಜಗೆತ್ರತ್ಯೃಕ್ಷಸ್ಕಾಪಟುತ್ತೇ ಕಿಂಚಿನ್ನಾನಂ ॥ ೩೭ ॥ 


ಆ ॥ ಜಗತ್ತತ್ಯಕ್ಷಸ್ಕ-ಆಕಾಶಮೊದಲಾದುದೂ, ಆತ್ಮಂಗೆ ಭೇದವೂ, ಸತ್ಯವೇ ಸಂ 
ಎಂದು ಗೃಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಅಪಟುತ್ತೇ ಇ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಕ್ಕೆ 
ಅಸಮರ್ಥವಾದುದು, ಐಂಬುವ ವಿಷಯಲ್ಲಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಇ ಯಾವುದೊಂದು, ಮಾನಂ 
ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಚ-ಣುಲ್ಲವು ॥ ೬೭ ॥ 

(1) ಹೇಗೆ * ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನು ತೋರಿಸುವ ವಸ್ತುವು, 
*ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಮರೀಚಿಕೋದಕವು ಇವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ಆನಟುವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುದೂ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುದೂ ಮಾಯಾ ಆವಿದ್ಯಾರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಅಪಟುವೇ ಆಗಬೇಕು. (2) ಇದು 


SS SUPERB) ARR SE ಬಹ. SemNet rape) 





೨೪೪0. ನಕಾರ ಸಂಜ: ರಗ ಲರ ಭೊ ತಾ ಳನಾರಕ?-ಸಾ ಪಿಸ 7 ರ ಹಟುಟ ಬಸ ರಕಸಟಟಕಲರ ರಸನ ಭಂಗ PRINT ಸೊಸ ಟಟ ಹು ಸಂ ಹುಟ್ಟೂ 5 pe eI ep let RR [ಏಜ್‌ Pups 24ಸಿ 


| ಕ್‌ ಅಜ್ಞಾನವು ೨ ವಿಧವು. ಮಾಯ್ಕಾ ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂದು, ಪರರಿಗೆ ವ್ಯಾಮೋಹನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು 
"ಮಾಯೆಯು. ಸ್ಥಾಶ್ರಯವಾದುದಕ್ಕೆ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಅವಿಡ್ವೈಯು. 





ಮೂಲ ೬೯. ಶಿ 


ಸ್ತ೦ಭವು ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನವು ಅಪಟುವಾದರೆ ಯಾರಿಗೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ- ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ಮ೦ಭಾದಿಗಳು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೆ೦ದನುಸಂಥಾನವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವವರಿಗೆ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪುರುಷರನ್ನಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧವಾಗುವುದು. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆ೦ಂದನುಸಂಧಾನವಿರುವವರಿಗೆ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ 
(ಅಪಟುವೇ) ಅಸಮರ್ಥವೇ ಆಗುವುದು. ಅಜ್ಞ್ವಾನಜನ್ಯಬಿಂದನುಸಂಧಾನವಿರುವವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆ 
"ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯಾನು ಮಾನ'"ವಾಚಾರಂಭಣ” ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಇವುಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು 
ಅನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲದಿರುವವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಕೂಡ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡು 
ವುಡು. ಅಂಬರಾದಿನಿಷಯೆಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ೦- ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ್ರು, 
ಅನುಮಾನಾಗಮಬಾಧ್ಯಂ = ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಕಡುವುದು, ಮಾಯಾಕೆಲ್ರಿ 
ತಾರ್ಥವಿಷಯಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಟತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಮಾಯೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿ 
ಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಾದುದರಿಂದ, ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕಾರ್ಥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವತ್‌ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನು ತೋರಿಸುವ 
ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆಯೇ. (೨) ದುಃಖಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂಇ ದುಃಖ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಪ್ರಕ್ಕಕ್ಟ ವು 
ಅಪಟು- ಅಸಮರ್ಥನವು, ಆನಿದ್ಧಕಾರ್ಥನವಿಸಯಕಪ್ರತ್ಯ್ಸ ತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ್‌ವಾದುದರಿಂದ್ದ ಮರೀಚಿಕೋಡಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಚವಢ್‌ 
ಮರೀಚಿಕೋದಕದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್‌ದಂತೆಯೊ : ಇಂತಹ ಅನುಮಾನಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ "ಜಗತ್ತಿನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅಪಟುವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಏಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡ 
ಬಹುದು, ಎಂದರೆ ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದು "ಜಗತ್ತು ಅಜ್ಞೂನದಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದು' ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದರೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಅಂತಹ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ನ ಚ ಜಗತೋಜ್ಞಾನಜನ್ಯತ್ತೇ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾನೆಂ ॥ ಹಲ / 

ಅ ॥ ಜಗತಃ-ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಅಜ್ಞಾನಜನ್ಯತ್ವೇ - ಅಜ್ಞಾನಜನ್ಯತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿತ್‌ ಹ 
ಯಾವುದೊಂದು, ಮಾನಂ ಇ ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಚ- ಇಲ್ಲವು. 

ತಾ || "ಜಗತ್ತು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದು' ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ॥ ೬೮ ॥ 


ಜಗತ್ತು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಪ್ರತ್ಛಕ್ಷ ಅನು 

ಬ ಇಗ ಬ Nu” ಬೂ ಬಿಜಯ 
ಮಾನ ಆಗಮ ಸೂತ್ರರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವೂ ಅದೆ'ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳು ಈಶ್ವರನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ್ತಿಪಕ್ಷ್ನ ಧರ್ಮತೆಗಳಿಂದೊಡ 


ಗೂಡಿದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪುರಾಣವಾಕ್ಯದಿ೦ದಲೇ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಚ ಮಾಯಾನಿನಾ ಮಾಯಾ ದೃಶ್ಯತೇ ವಿಶ್ವವೂಶ್ರರಃ | 
ಸದಾ ಪಶ್ಯತಿ ತೇನೇದಂ ನ ಮಾಯೇತ್ಯವಧಾರ್ಯಶಾಂ | ಹರ | 


ಅ॥ ಚ ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ್ದ ಮಾಯಾವಿನಾ ಇ ಮಾಯೆಯುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಂದ, 
ಮಾಯಾಇ ಮಾಯಿಕವಾದ ವಸ್ತುವು, ನಚ ದೃಶ್ಯತೇಇ ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವೋ, (ಇದರಿಂದ 
ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು.) ಈಶ್ವರಃ ಇ (ಶೀ ಹರಿಯು, ಸದಾ 
ಯಾವಾಗಲೂ, ವಿಶ್ವಂ ಜಗತ್ತನ್ನು, ಪಶ್ಯತಿಇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. (ಇದಂಂದ ಹೇತುವು 


೬೦ ತ ತ್ರೋದ್ಯೋತ ವು: 


ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿದೆ, ಎಂದು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು.) ತೇನ ಆದುದರಿಂದ ಇದಂಇ ಈ ಜಗತ್ತು, 
ಮಾಯಾಂ ಮಾಯಿಕವಾದುದ್ಕು ನವ ಅಲ್ಲ, ಇತಿಐ ಹೀಗೆ, ಅವಧಾರ್ಯತಾ೦- ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಡಲಿ, 


೫೨ ॥ (1) ಆಂಬರಾದಿಕಂ ಇ ಆಕಾಶಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತು, ನ ಈಶ್ವರಮಾಯಾಜನ್ಯಂ- 
ಈಶ್ವರನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ, ತೇನ ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ನಾತ್‌- ಈಶ್ವರನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡು 
ವುದರಿಂದ ಯತ್‌ ಯನ್ಮಾ! ಯಾಜನ್ಯ ೧೦= ಯಾವುದು ಯಾರ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೋ, pe 
ತೇನ ನ ದೃಶ್ಯ es ಚಾರೀ ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಥಾ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕಂ ವಸ್ತು 
ಮಾಯಾವಿನಾ ಐ ಹೇಗೆ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕವಾದ "ಇಸ್ತುವು ಮಾಯೆಯುಳ್ಳ ವನಿರಿದ ಕಾಣಲ ಗಡುವು 
ದಿಲ್ಲವ್ಗೋ ಹಾಗೆಯೇ, (2) ಯಾವುದು ಯಾರಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತ ದೋ ಅನು ಅನ ನ ಮಾಯೆ 
ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ, ಕುಲಾಲನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಲ ಬ್ರುಡತಕ್ಕ, EN ಮೀಗೆ ts 
ಅನ್ಲಯವು ಕೂಡುತ್ತಿ ರಲು ವಕ್ರ ವಾದ ವ್ಯತಿರೇಕ' ವಾ ಪ್ರಿ ಯೆ ನ್ಲುವಿಕೆ ಅಂಗಿೀಕರಿಸಿದರು ಎಂದರೆ 
ವಿಪಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳು ೫ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಳಿದ್ದ ರಿ೦ದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನೂೂ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದನ್ನೂ ಎರಡನ್ನೂ ಸುಲಭದಿಂದ ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಂಗೀಕ೦ಂಸಿರುವರು, (3) 
ಮಾಯಾವಿಯು ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕವಸ್ತು ವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾ ತ್ಯಂಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೂ ಪರಮೇಶರನು 
ಸಾಕ್ಲಾ ತ್ಯಂಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತು. ಈಶ್ಚರನ ಮಾಯಿಕವೆಂದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? 
ಅಂತೂ ವಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ ಇಲ್ಲಡಿರುವುದರಿಂದ "ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕವನಲ್ಲ' ಎಂಬುವ ಅವ 
ಧಾರಣವು ಕೂಡಲಾರದು. ಎಂದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಈಶ್ಯರನೆಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾಯೆಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಮಾಯಾವಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಾಯೆಗೆ ಸದೃಶನೆಂದಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದರೆ ಮಾಯಾವಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಮಾಯಿಕವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಮಾಯಿ 
ಶಕಪುರುಷನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆಂಬುವುದನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆಯಂದ ಪರಿಕಲ್ಪಿತವೆಂದಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿ ಕನ, ದುಃಖಾದಿಗಳು 'ಅಿನಿದ್ಯಾ ಫರಿ 
ಕಛ್ಪಿತವು, ಎಂಬೀ ವಿಭಾಗವು ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (4) ಮಾಯೆಯು "ಈ ಎರಡು 
ಪ್ರಕಾರವೂ ಅಲ್ಲ” ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯು ನಿಮಿತ್ರಕನರಣವು, ಏತದ್ರೂಪವಾದ 
ಈಶ್ವರನ ಮಾಯಾಮಯವೆಂದು ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸತ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕವನಿಜ್ಲ,. ಆದುದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಪಡುವ ಈ ಆಳಾಶಾದಿ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಈಶ್ವರನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬಾಧಕವಿದ್ದುದರಿಂದ. "ನಮಾ 
ಯೇತ್ಯವಧಾರ್ಯತಾಂ' ಎನ್ನುವ ವ “೨ವಧಾರಣೆಯು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುವುದು, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಎಂದಲೇ "ಅವಧಾರ್ಯತಾಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೬೪ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ "ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕವಲ್ಲ' ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದುಃಖಾದಿಗಳು ಅನಿಷ ೈಕಗಳಲ್ಲ.  ಎಂಬುವಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಲಿ ಸಿದವರಾಗಿ ಆ 
ಪ್ರಮಾಣನು SP. ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕವಲ್ಲ'ವೆಂಬಾವಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ್ಯ 
ಜಗತ್ತು ಮಾಯಿಕವಲ್ಲ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಆನಿದ್ಯಕಗಳಲ್ಲ, ಬಂಬೀ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಾರಣ 
ನಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಪರೋಕ್ಷದೃಶೋ ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಂ ನಕ ಕೈಚಿದ್ಛವೇತ್‌ | ಸರ್ವಾಪ- 
ರೋಕ್ಷನಿದ್ದಿಷ್ಟುರ್ವಿಶ್ಚದೃಕ್‌ ತನ್ನ ತನ್ನ ಸಾ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಹೇ 1೩೦/1 


ಮೂಲ ಎ೬೧, ೬೧ 


ಅ ||. ಅಸರೋಕ್ಷದೃ್ಭಶಃ- ಅಧಿಷ್ಕಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡತಕ್ಕವನಿಗೆ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ದರ್ಶೆನಂ= ಅಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನೋಡುವಿಕೆಯು, ಕಚಿತ ಹ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ, ನ ಭವೇತ್‌ - ಆಗಲಾರದು. ( ಅಧಿಷ್ಠಾ ನದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡ 
ತಕ್ಕುದು, ಅಧಿಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ) (ಇದರಿಂದ ಅನ್ಚಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅಥವಾ ಯಾವುದು ಮಿಷ್ಕೆಯಾದುಜೋ ಅದರ ನೋಡುವಿಕಯು 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಸ್ಸು ಪ್ರತ್ಯಸ್ಸೀಕಂಸಿಕೊಂಡವನಿಗೆ ಆಗಲಾರದು, ಎಂದು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ಲಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು.) ಸರ್ವಾಪರೋಕ್ಷವಿತ್‌- ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿಯೇ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಾಭಿಮತವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿದ, ವಿಷ್ಣು8ಇ ಶ್ರೀಪರಮೇಶ್ವರನು, ವಿಶ್ವದ್ಭಕ್‌ 
ಸರ್ವಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು, ತತ್‌ = ಆದುದರಿಂದ ತತ್‌ - ಆಕಾಶಾದಿಜಗತ್ತು, 
ಮಾಯಿಕವಾದುದಾಗಿಯ್ಕೂ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಅನಿದ್ಯಾಪಂಕಲ್ಪಿತಗಳಾದುದಾಗಿಯೂ, 
ಆ ನಲ್ಲ, ಇತಿ=ಹೀಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ-ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 

ಳಯದ, 


ತಾ || ವಿವಾದಪದಂ-ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು ದುಃಖಮೊದ 
ಲಾದುದೂ ಕೂಡ, ನಾರೋಪಿತಂ- ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ, ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅಧಿಷ್ಟಾನಾಪರೋಕ್ಸ್‌ 
ಜ್ಞೂನವತಾ ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ನಾತ್‌ = ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದರಿಂದ, ಯದೇವಂ ತಡೇವಂ- ಯಾವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕಂಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಪಚತಕ್ತುದೋ, ಅದು ಆರೋಪಿತವವು, ಯಥಾ ಉಕ್ತವಿಧಯಾ 
ಸ್ನಂಭವಿದಾ ದೃಶ್ಯಮಾನೋ ನ ಕುಂಭಸ್ತತ್ರಾರೋಪಿತಃ ಹೇಗೆಂದರೆ — ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ 
ಸ್ತಂಭವೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡತಕ್ಕ್‌ ಕುಂಭವು ಸ್ತಂಭದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದ ಲ. 
ಅಥವಾ ಯತ್‌ ಏವಂ ಸ ತತ್‌ ಏವಂ ನ ಯಾವುದು ಆರೋಪಿತವಾವೆಂದಲ್ಲವೋ, ಆರೋ 
ಪಿತವೋ, ಅದು ಅಧಿಷ್ಠಾನನಿಷಯಕ ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳೆವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಲ್ಲ, 
ಯಥಾ ಶುಕ್ತಿಕಾರೋಪಿತರಜತಂ ಉಕ್ತ್‌ರೀತ್ಯಾ ಶುಕ್ತಿದರ್ಶಿನಾ ನ ದೃಶ್ಯತೇ ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ 
ಚಿಪ್ಪಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಬೆಳ್ಳಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಚಿಪ್ಪುಜೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಂದ 
ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. (3) ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಅಪರೋಕ್ಸಜ್ಞಾನವಿದ್ದವನಿಗೂ ಆರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತುವು 
ತೋರುವುದೆಂದಂಗಿ!ಕರಿಸಿದರೆ, ಅಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿರುವುದಾದರೆ, 
ಸಂಸಾರಬಇಧನಿರಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಪರಬ್ರ ಹ್ವನಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಆಯಾಸವೇ ವೃರ್ಥವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. (4) ಎರಡು ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗಳನ್ನು ತೋಂಸಿದ್ದರಿಂದ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಗಮವಿರೋಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು ॥ ಒ೦॥ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗಮ ವಿರೋಧವನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುತ್ತಾ "ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ' "ಯಚ್ಛಿಕೇತ ಸತ್ಯಮಿತ್‌' "ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಣಾ' ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮವನ್ನುದಾ 
ಹರಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಆ ಆಗಮವು ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂದುಪಪಾ 
ದಿಸುವ ವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುಸಾಧಕವಾದ ಆಗಮಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ 
ಎಂದುಪಪಾದಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಅರ್ಥಾಂತರಪರತ್ಸವನ್ನು ಪ೦ಹರಿ 
ಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಆಯಾಸವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಗಮೋದಾಹರಣಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯನ್ನುದಾಹಂಸುತ್ತಾರೆ. 


೬.೨ ಶತ್ತೋಡ್ಯೋತವು. 


ಮೂ ॥ ಈಶೋನೀಶೋ ಜಗನ್ಮಿಹ್ಯಾ ನ ಪೂಜ್ಯೋ ಗುರುರಿತೃಪಿ | ಖಕ 
ಆತ್ಮಾ ಹರಬ್ರಹ್ಮಭಾವೋ ಮುಕ್ತಿರಿತಿ ಹೃಪಿ ॥ ಏವಮೂದಿ 
ವಿರುದ್ದಾನಿ ವಚೆನಾನ್ಯಥ ಯುಕ್ತಯೆಃ | ಪ್ರಮಾಣೈರ್ಬಹುಭಿ- 
ಜ್ರೇಯಾ ಆಭಾಸಾ ಇತಿ ವೈದಿಕೈಃ | col 


ಅ ॥| ಈಶಕ-ಪೀ ಹರಿಯು, ಅನೀಶಃ ಇತಿಎನಿಯಾಮಕನಲ್ಲವೆಂದೂ ಜಗತ್‌ ವ 
ಪೆಂಚವು, ಮಿಥ್ಯಾ ಇತಿ=.ಅನಿರ್ವಚನಿಳಯವೆಂದೂ, ಗುರು8-ಜ್ಞಾನೋಪದೇಶಕರು, ಪೂಸ್ಯಃ 
ಇತ್ಯಪಿ- ಪೂಜ್ಯರಲ್ಲರೆಂದೊ, ಆತ್ಮಾ ಏಕ ಇತಿ ಇ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದೂ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಭಾವ8- ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂ ಜೈ ಕೃಷ ಮುಕ್ತಿರಿಶಿ ಅವಿಷಮೋಕ್ಸವೆಂದೂ, ಹಿಇಯಾವಳಾರಣದಿ೦ಂದ್ಕ 
ಶಿ ಈ ಸ್ರಕಾರ' ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ)  ಏವಮಾದಿ ಇ ಇಬೇ ಮೊದಲಾದ, ವಚನಾನಿ ವಾಕ್ಯ 
ಸಳ: ಯುಕ್ತ ಯ ಅಥಸುರಿತ್ತಿಗಳೂ ಳಿಹ, ಬಹುಭಿಃ ಅನೇಕ ಗಳಾದ ವೈದಿಕ್ಳೈಃ ವೇದ 
ಸಂಬಂಧಿಗಳಾದ, ಪ್ರಮಾಣೈಃ-ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, ವಿರುದ್ಧಾನಿಇನಿರೋಧವುಳ್ಳಿವುಗಳು, (ಆದುದ 
ರಿಂದು ಆಭಾಸಾ ಇತಿ-ಮಸ್ಟಗಳೆಂದು, ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು, ಚ್ರೀಯಾಕ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು, 

ತಾ || (1) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಚನಗಳಿಗಿಂತ ವಿರೋಧಿ 
ಗಳಾದ ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರ ಬಲಗಳಾಗಿವೆ, ನಿರವ 
ಕಾಶಗಳೂ ಆಗಿವೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಿಕ್ಕೆ "ಬಹುಭಿಃ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (2) ಮೇದ 
ವಿರುದ್ದಗಳಾದ ವಚನಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ, ಎಂದುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
"ಓಒಹುಭಿಃ ವೈದಿಕೈಃ' ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುವರು 1೩೬೧ ॥ 

ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದ ಗಳಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಬಾಧಿತಗಳಾದುದರಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿರಹಿತಗಳಾ 
ದುದರಿಂದಲೂ ಆಭಾಸಗಳಾದುದರಿಂದಲೂ ಹೇಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಹೇಯಗಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಲತ. ಸರ್ವಥಾ ಪಂತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕೋ, ಎಂದಪೇಳ್ಲಿಸಿದರೆ ಸಮಾಧಾನ 

(ಳುವರು ಎ... 


ಮೂ ॥ ಮೇದನೇದಾನುಸಾರೇಷು ವಿರೋಧೇನ್ಯಾರ್ಥಕಲ್ಪನಾ । ಇತರಾಣಿ 
ವಿರುದ್ಧಾನಿ ಪ್ರಲಂಭಭ್ರಮಜಾನೃಪಸಿ | ಇತಿವ್ಯಾಸಸ್ಮೃತಿಃ | ೭೨1 
ಅ ॥ ವೇದವೇದಾನುಸಾರೇಷು ಎ ಯುಗಾದಿ ವೇದಗಳೂ ಅವುಗಳನ್ನನುಸರಿಸುವ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ವಿರೋಧೇ- ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧವಿರುತ್ತಿರಲು, ಅನ್ಸ್ಫಾರ್ಥ'ಕ್‌ಲ್ಪ ನಾ ಇ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನಿರುದ್ಧವಾದ ಆರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 
(ಸರ್ವಥಾ ಹೇಯೆಗಳಲ್ಲವು.) ಇತರಾಖಿ ಇ ವೇದ ತದನುಸಾರಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದವುಗಳು, 
ವಿರುದ್ಧಾನಿ- ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧಗಳಾದರೈೆ, ಪ್ರಲಂಭಭ್ರವ)ಜಾನ್ಯಪಿ ಇ ಪರರನ್ನು ವಂಚಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೋ, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದಲೋ ಹುಟ್ಟದವುಗಳು, (ವಂಚನೆ ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿ ಇವುಗಳ 
ಲ್ಲೊಂದರಿಂದ ಅಂತಹ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟವೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸರ್ವಥಾ ಅಪ್ರ ಮಾಣಗಳೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು.) (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಓಂದು ಬಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇತಿ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಸಸ್ಟ್ರೃತಿಕ= ವ್ಯಾಸಸ್ಮ್ರೃತಿಯು ಇದೆ. 
ತಾಗ (1) ಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವು, ಶಬ್ಬಬಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾಸಪ್ರಾಮಾ 
್ಯವು ಸ್ಥತಖವ, ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವು ಯಾವುದೋ, ಕೇವಲ ಅದರ ಅಧೀಸವು 


ಪ 
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ನ 








ಮೊಲ ೭೩, ೬೩ 


ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಯ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಾಧೀನವಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಎಂದರೆ ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದೇನೋ ಯುಕ್ತವೇ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಸ್ಕತಏವ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹುಟ್ಟುವುದೆನ್ನುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದರಿಂದ ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಪ್ರಕೃತ ವೇದ ತದನುಸಾರಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಭ್ರಾಂತ್ಯ್‌ಜ 
ಮೂಲಗಳು. ಕಾರಣ ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೇ.  ಆದುದೆರಿಂದಲೇ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸ 
ಫಿಕ್ಸೇನೇ "ಇತರಾಣಿ ಅಪ್ರಮಾಣಾನಿ' ಎಂದು ಹೇಳದೆ ಪ್ರಲಂಭೆಭ್ರಮುಜಾನಿ ಎಂಡು ಹೇಳಿರು 
ವರು. (2) “"ಬಲವತ್ಸ ಮಾಣತಸ್ಟೈವ ಜ್ಞೇಯಾ ದೋಷಾ ನ' ಚಾನ್ಯಥಾ' ! ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಸ್ರಮಾಣವಿರೋಧದಿಂದಲೇ ದೋಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಶರ್ಕದೆ ವಚನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣನಿರೋಧದಿಂದ ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿಮೂಲಕ” 
ವೆಂದನುಮೇಯಿಸಜೇಕು. ಆದುದರಿಂದಲೇ (ವಿರುದ್ದಾನಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, (3) ಹಾಗಾದರೆ 
ವೇದಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಪ್ರಲಂಭಮೂಲಕತ್ತವನ್ನು (ವಿಪ್ರಲಂಭಮೂಲಕಗಳೆಂದಾಗಲೀ, 
ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದಾಗಲೀ) ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು. ವಂದರೆ- ಅದನ್ನು ಬಾಧಿಸತಕ್ಕ 
ಅಸೌರುಷೇಯೆತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವೇದ ವೇದಾನುಸಾರಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿ ಮೂಲ 
ಕಶ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯು ಮೊದಲಾದ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಟೇನೆಕಿ 
"ನೀದವೇದಾನುಸಾರೇಸು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (4) ಇತರಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸತಕ್ಕ. ರೀತಿ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿಯೇ "ವಾಚಾರಂಭಣಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತೋರಿಸುವರು. ॥ ೭೩೨ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯಸಾಧಕ ಗಳಾದ ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ 
ಆಗಮನಿರೋಧವನ್ನುಪಪಾದಿಸಿ ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿಯೊ ಆಗಮವಿರೋಧವನ್ನುತೋರಿಸುವರು. 


ಮೂ ॥ ನಾಸತೊಂದೃಷ್ಟತ್ತಾತ್‌ । ನಾಭಾವ ಉಪಲಜ್ಜೇಃ । ವೈಧರ್ಮ್ಯಾಚ್ಚ 
ನ ಸ್ಪಪ್ನಾದಿವತ್‌ | [ಬ್ರ. ಸೂ. ಅಧ್ಯಾ. ೨. ಪಾ. ೨. ಸೂ, ೨೬-೨೪-೨೯.] 
ಇ(ದಿ) ತ್ಯಾದಿ ಭಗವದ್ವಚನೇನಾಪಿ ನಿರಸ್ತಾಃ | ೭೩ | 


ತಾ॥ (1) ಅದಿಪದದಿಂದ "ಪೃಥಗುಪಡೇಶಾತ್‌' "ಅಂಶೋ ನಾನಾವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಆತ್ಮಂಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪರಿಗೃಹಿಸಬೇಕು. (2) 
ಯೆದ್ಯಪಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವುದೂ ಭಗವದ್ಧಚನಗಳೇವೆ. ಆದಾಗ್ಲ್ಯೂ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ವಿಶೇಷತಃ 
ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕಗಳಾಗಿವೆ. ಕಾರಣ ಅತಿಪ್ರಬಲಗಳು, 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ "ಭಗವದ್ಧ್ಯಚನೇನಾಪಿ? * ಪೂಜ್ಯರಾದ ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸೂತ್ರರೂಪವಾದ 
ಮಾತಿನಿಂದಲೂ ಕೂಡ, ನಿರಸ್ತಾಃ ೬ (ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಾದಿಗಳನ್ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳು, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನ ವಾದಿಸುವವರಾಗಲೀ) ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು. ॥ ೭೩ ॥ 


ಶಿನ್ನನು ಶಂಕಿಸುವನು, ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ:-- "ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಶೂನ್ಯವಾದಿ 
ಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಣಮಾಡತಕ್ಟವುಗಳು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ 
(1) ಶೂನ್ಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಪಂಚವು ಹುಟ್ಟಲಿ. ಈಶ್ವರನು ಏತಕ್ಕೆ ಎಂಬಾಶಂಕೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸ 
ಲಿಕ್ಸಾಗಿ "ನಾಸತೊಟದೃನ್ಟತ್ಯಾತ್‌' ಎಂದು ಸೂತ್ರವು. ಅಸತಃ*= ಶೂನ್ಯವಾದುದಕ್ಕೆ, ನಜ 
ಜಗತ್ಪಾರಣತ್ಯುವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಕೂಡದು, ಅದೃಷ್ಟತ್ಪಾತ್‌ - ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂದರೆ 
ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಳ್ಳದ್ದು ಯಾವುದೂ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಹೇಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನು 


೬೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಹಾಗೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವೆವು. (2) ಪ್ರಪಂಚವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಷಭ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶುಕ್ತಿ ರಜತದಂತೆಯೇ ಅಸತ್ಯ್ಯವಿದ್ದ ಸ್‌ ಶೂನ್ಯ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದಗೀಕರಿಸಬಹುದಣ 
ಐನು ) ಬಾಧಕವೆಂದರೆ — "ನಾಭಾನ ಉಪಲಭ್ಲೆ fd ಅಭಾವ ಜಗತು ಅಸದ್ರೂಪವು 
ನ-ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ ಕೂಡದು, ಉಪಲಜ್ಜೇ8- ಸತ್‌ ಎಂದೇ ತೋರುವುದರಿಂದ, (3) ಜಗತ್ತು ಸತ್‌ 
ಎಂದು FM ಸ್ಯಾಪ್ಸ ಪೆದಾರ್ಥಗಳಿಂತೆಯೆ: 6 ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು ಎಂದರೆ, 
ವೈಧರ್ಮ್ಯಾಚ್ಚ ನ ಸ್ಪಪ್ನಾ ಜಟ್‌, ಸ್ನಪ್ನಾದಿನತ್‌- ಸ್ಲ್ಯಾಪ್ತ ಸದಾರ್ಥಗಳಂತೆಯೇ (ಅಸತ್ತೇ ಅದ 
ಜಗತ್ತು "ಸತ್‌? ಎಂದು ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಎಂದು) ನ=ಹೇಳಹೊಡದು. ವೆ ಧಮ್ಯಾ ೯ಚ್ಚೃಾ 
ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ್ಕ ಅಂದರೆ  ಸ್ಟಪ್ಟುದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದು ಸನ ವೇ ಸರ್ಪವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಬಾಧವಿದ್ದಂತೆಯೇ, ನಾನು ನೋದಿದ್ದು ಭಜ ೪ ಎಂಸು ಬಾಧವ್ಲವು. ಕಾರಣ 
ಬಹು ನ್ಲೆಲಕ್ಟ ಣ್ಯ ವಿದೆ. "ಜಗತ್ತು ಸಶ್‌ ಆಗಿದೆ? ನಂಬುವ ಪ ತೀತಿಗೆ ಯಾವುದೊಂದು ಬಾಧಕವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಕೈಯೆಂಬುವುದು ಅಳುಮಾನನಿರುದ್ದ ಮಾತ್ರ ವಲ, ಪ್ರತ್ಯಳ್ಸ ವಿರುದ್ಧವೂ 
ಪ್ರಮಾಣ ಶೂನ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿರುವ ಡೋಷಾಂತರಗಳೆನ್ನು ಸೂಜಿಸ 
೪ಕ್ಕೂ ವೈ ಕ ೯ಚ್ಚ ಎಂಬುವಲ್ಲಿದ್ದ ಚ ಶಬ್ದವು. ಆದುದರಿಂದ) ಈ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಜಯಾ 
ವಾದಿಗಳ "ಮತವನ್ನು. ಗ್‌ ಮಾಡಲಿಕ್ಲೆ "ಉದಾಹರಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. 
ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಮಾಯಾವಾಜಿಗಳನೂ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಹೊರಟನೈ 
RE, ಹೇಳಕೂಡಡು. ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ... 


ಮೂಗನ ಚೆ ಶೊನ್ಯವಾದಿನಃ ಸಕಾಶಾದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಮಾಯಾವಾದಿಸಃ 
| ೩೪ | 


ಅ (| ಶೂನ್ನವಾದಿನಃ ಸಕಾಶಾತ್‌ = ಶೂನ್ಯವಾದಿಯ ಮತದಿಂದ, ಮಾಯಾವಾದಿನ8- 
ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಮತಕ್ಕೆ, ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂಇ ಭೇದವು (ವ್ಯತ್ಯಾಸವು), ನ ಚಇ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 


ತಾ | (1) ಸೂತ್ರಗಳು ಕೇವಲ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಲಿಕ್ಕೇನೇ ಹೊರ 
ಟವುಗಳಲ್ಲ. ಆ ರೀತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ "ಬಹು ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು, ಆನೇಕ ಮತಗಳನ್ನ 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದ ಸೂತ್ರತ್ತವೇ ವ್ಥಾಹತವಾಗಬೇಕಾಗುವದು, ವಿಸಯೆ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಅಪರಿಮಿತಗಳಾದುದರಿಂದ ಶಾಸ ಸ್ತೃಳ್ಳೆ ಪರ್ಯವಸಾನನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾ 
ಗುವುದು, ಕಾರಣ ವಿಷಯ ವಿಶೇಸವನು ದಾಹರಣೆಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು. ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಗಳ ಮೆತಕ್ಕಿಂತ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಭೇದವು ML ಆದ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಈ ಸೂತ್ರ ಗಳು 
ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸತಳ್ಳವುಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಮಾಯೊವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು 
ಶಿರಸಿ ಶರಿಸತಕ್ಕವುಗಳೂ ಆಗುವುವು. ಕಾರಣ ಅದ್ಭೈಶಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಸೂತ್ರ. 
ವನು ದಾಹರಿಸಿದರೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿರೋಧವು ಇಕ್ಲ, (2) ಶೊನ್ಯವಾದಿ ಮತಳ್ಳಿಂತ 
ಮಾಯಾವಾದಿ ಮತಕ್ಕೆ (1) ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭೇದನಿಜವೋ, (2) ಟ್‌ ಆಚ 
ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯ ಬ್ರ ಸ್ವ ಸ್ಹವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ಷನು. ಏಕದೇಶವು 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆ, ಎಂಬು ವ್ರೌದರಿಂದ ಸೊತ್ತವಸತ್ತಿ ಉಭಯಪರವೆಂದು ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಸರ್ವ 
ಶಾಸ ಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕದೇಶತಃ ಸಾಮ್ಯವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮತಾಂತರಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ 





ಮೊಲ ೬೬. ೬.೨ 


ಸೂತ್ರಾಂತರ ನಿರ್ವಾಣರೂಪವಾದ ಪ್ರಯಾಸವೇ ವ್ಯೃರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಕಾರಣ 
೨ನೇದ್ದೊ ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎ ಎರಡು ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಾ 
ಕರಿಸತಕ್ತ ಅಂಶವು ಸಮಾನವಾದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳು ಎರಡು ಮತಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಟ್ರೊ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುವು, ಕಾರಣ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ "ಅಸತ್ತೇ 
ಆದ ಜಗತ್ತು ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬೀ ಶೂನ್ಯವಾದಾಂಶವು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದು. 
ಈ ಎರಡು ಪ ಮೇಯವೂ ( (1) ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ತು (2) ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ.) ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಸ್ಸದಿದ್ದರೂ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಅಲ್ಲದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಒಡಂ 
ಬಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಕಾರಣ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೂ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಪರಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿಂಯೂ 
ಪರಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿಯ ಟೂ ಬಹಳ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಎಕೆಂದರೆ ಶೂಸ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು"ಅಸತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೂ ಜಗತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು) ॥೭೪॥ 


(ಹಾಗಾದರೆ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೆವಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು "ಅಸತ್‌? ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಶೂನ್ಯತತ್ವದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗೋಣ ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ನಿಸ್ಪ್ಯೂ/ರೂಪತ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಅಂತೂ ಅಪರಪ್ರಮೇಯೆದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವುಂಟೇವುಂಟು. ಎ೦ದರೆ ಎ 
ಶಬ್ದತಃ ಮಾತ್ರ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವು,ಅರ್ಥದಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯನಿ ಲವು)ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಡಂಬಡುವುದರಿಂದ ಅಪರಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವುಂಟೇ ಉಂಟು ಎಂ ದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ವೈಲಳ್ಸಣ್ಯನಿಲ್ಲವೆಂದುಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೊ॥ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ತಸ್ಯ ತೇನಾಪ್ಯೆಂಗೀಕ್ರಿಯಮಾಣತ್ತಾ ತ್‌ | ೩೫ ॥ 


ಆ | ತೇನಾಪಿ= ಶೂನ್ಯವಾದಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ವಸ್ಯ-ವ್ಯಾಷ 
ಹಾರಕ ಸತ್ಯತ್ಯುಕ್ಸೆ, ಅಂಗೀಕ್ರಿಯಮಾಣತ್ಯಾತ್‌ - ಅಂಗೀಕಾರವಿದ್ದುದರಿಂದ (ಅಂದರೆ ಶೂನ್ಯವಾಡಿ 
ಗಳು ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್‌ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು) 1೭೫1 


"ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಳಸತ್‌ ಆಗಿದೆ, ಎಂದು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ? 
ಎಂಬ ವಿಸಯವು ಅವರ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯೆದಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯು 
ವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೊ ॥ ಸತ್ಯಂ ತು ದ್ವಿವಿಧಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಸಾಂವೃತೆಂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ | 
ಸಾಂವೈತಂ ವ್ಯಾವಹಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾನ್ಸಿವೈತ್ತೌ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ ೭೬1 


ಆ | ಸತ್ಯಂ ತು ಸತ್ಯವಾದರೂ, ಸಾಂವೈತಂ=ಸಾಂವೃತವು, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ೦ಣ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು, (ಹೀಗೆ), ದ್ವೀನಿಧಂಇ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ, ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 
ವ್ಯಾವಹಾರ್ಯಂ ಇದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು, ಇದನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಬೇಕು, ಇದು ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವ 
Lic“ ಜಗತ್ತು, ' ಸಾಂವೃತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಾಂವೃತಸತ್ಯವೆನಿಸುವುೊದು,. ಅಂದರೆ 


ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಬಡತಳ್ಳುದು, ನಿವೃತ್ತೌ ಇ ವ್ಯವಹಾರವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದಮೇಲೈ 
(ಯಾವುದು ಇರುತ್ತದೋ ಅದು) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ೦ ಇ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯವೆನಿ ಸುವುದು, 
(ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಾವಹಾರ್ಯವು, ಶೂನ್ಯವು.) 


ತಾ || ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗದಿರುವುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವು. ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಪಂಚವೂ ನಿವೃತ್ತವಾದರೂ ಯಾವುದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದ್ದೂವೋ, ಅದು ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವು. ಅಂದರೆ ಭೂತಭನಿಸ್ಯದ್ವರ್ತ ಮಾನಾಖ್ಯ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡ 
ದಿರುವುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವು 1 ೭೬ ॥ 


ಸಾಂವೃತಸತ್ಯಳ್ಳೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ವಿಚಾರ್ಯಮಾಣೇ ನೋ ಸತ್ತ್ವಂ ಸತ್ವಂ ಚಾಪಿ ಪ್ರತೀಯತೇ | 
ಯಸ್ಯ ತತ್ಸಾಂವೃತಂ ಚ್ಲೇಂಯುಂ ವ್ಯವಹಾರಪದಂ ಚ ಯುತ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ೭೩೭ | 


ಅ ॥ ("ಪ್ರಾಗೂರ್ದ್ಪಂ ಯೆಸ್ಯ ಸತ್ವಂ ನ ಮಧ್ಯೇ ತಸ್ಯ ಕುತೋ ಭವೇತ್‌ ! ಅನ್ಯಥಾ 
ಶುಕ್ತಿರೂಪ್ಯಾದೇಸ್ಸತ್ಸಂ ಕೇನ ನಿವಾರ್ಯತೇ' ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಮೇಲೆಯೂ ಯಾವ ವಸ್ತು 
ವಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸವು ಇಲ್ಲವೋ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸತ್ಸವಿರಬಹುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಸತ್ಯತನವನ್ನು ಯಾವುದರಿಂದ ನಿವಾರಣಮಾಡುನಿ೦, ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರ) 
ವಿಚಾರ್ಯಮಾಣೇ- ನಿಚಾರ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲ್ಕು ಯೆಸ್ಕೃಆಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೆ, ಸತ್ಸ೦ ಇ ಸತ್ಯ 
ತನವು, ನೋ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಪಿ ಆದರೂ ಸತ್ವಂಇ ಸತ್ಯತ್ಯವು, ಪ್ರತೀಯತೇ ಚಹ 
ತೋರುತ್ತದೋ, ತತ್‌- ಅಂತಹ ವಸ್ತುವು, ಸಾಂವೃತಂಇ ಸಾಂವೃತ ಸತ್ಯವೆಂದು, ಜ್ಞೇಯಂ 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಯತ್‌ = ಯಾನುದು, ವ್ಯವಹಾರಪದಂ ಚಾಾಕಾನಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೋ, ತತ್‌= ಅದೂ ಕೂಡ, ಸಾಂವೃತಂ = ಸಾಂವೃತ ಸತ್ಯವೆನಿಸುವುದು, ಇತ್ಯಾ 
ದಿನಾ: ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ (ಜಗತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ಯುವನ್ನು 
ಅವರು ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ). 

ತಾ ॥ ೧ನೇ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು, ೨ನೇ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ 
ಆತ್ಯಂತಾಸತ್‌ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಡುದೂ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತು 
ಆದುಜೂ ಕಾನಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯೆವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಷಯ 
ವಾದುದೂ ಸಾಂವೃತಸತ್ಯವೆನಿಸುವುದು. ಎಂದು ಲಕ್ಷಣಾಂತರವು, (2) ಆದಿ ಎಂಬುವ ಪದ 
ದಿಂದ "ದ್ವೇ ಸತ್ತೇ ಸಮುಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಬುದ್ಧಾನಾಂ ಧರ್ಮದೇಶನಾ । ಲೋಕೆ ಸಾಂವೃತಸತ್ಯಂ ಚ 
ಸತ್ಯಂ ಚ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ॥' ಎರಡು ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧರ ಧರ್ಮೋಪ 
ದೇಶವು. "(1) ಸಾಂವೃತಸತ್ಯವು. (2) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯವು. ಹೀಗೆ ೨ ವಿಧವು.” ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅವರ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ॥ ೭೭ ॥ 


ಹೀಗೆ ಅಪರ ಪ್ರಮೇಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಪರಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯವಿ್ಲವೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ನ ಚ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮನಾದಿನಃ ಶೂನ್ಯಾತ್ಯಶ್ಚಿದ್ದಿಶೇಷಸ್ತಸ್ಯ ॥ ೭೪ ॥ 


ಮೊಲ ೮೦. ೬೭ 


ಆ ॥ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮೃವಾದಿನ8- ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳ, ತಸ್ಕೃ = =ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಶೂನ್ಯಾ ತ್‌ ಶೂನ ಸೈ ತತ್ಯೃದಿಂದ, ಶಿ ಶಿತ್‌ ಇ ಯಾವುದೊಂದು, 
ವಿಶೇಷ ನಿಶೇಷವು, ನ ಚನ ಇಲ್ಲವೆ. 

ತಾ|| (1) ಯದ್ಯಪಿ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದೂ, ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು ಶೂನ್ಯವೇ ಜಗತ್ತಾರಣವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಮಾಯತಾವಾದಿಗಳು 
"ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ನಿಶೇಸನು, ನಿರಾಕಾರನು' ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶೂನ್ಯದಿಂದ 
ಯಾವುದೊಂದು ವಿಶೇಷವೂ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರೂ, ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲವು. (2) ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಶೂನ್ಯದಿಂದ ವಿಶೇಷವನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟರೆ ಸ್ಪವಚನ 
ನಿರೋಧವು ॥ ೭೮ ॥ 

ಶೂನ್ಯ ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಶೂನ್ಯಕೆ ಸ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವಿಶೇಷವಿರಬಹು 
ದೆಂಬ ಆಶಂಶೆಯನ್ನು, ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯ 'ಬಿಂದಲೇ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಡೆ, 


ಮೂ ॥ ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ ಸ ಸ್ವಯಂ ಭಾತಂ ನಿರ್ಲೇಪಸಮಜರಾಮರಂ | ಶೂನ್ಯಂ 
ತತ್ವ ಮನವಿಚ್ಚೆ Mh ಮರೋವಾಚಾಮಗೋಚರಂ 1೭೩೯ 


ಅ ॥ ಶೂನ್ಯಂ ತತ್ಯುಂ* ಶೂನ್ಯಾಖ್ಯು ತತ್ವವು, ನಿರ್ನಿಶೇಸಷಂ-ನಿರ್ಧರ್ಮಕವು, ಸ್ಥಂಯಂ- 
ಭಾತಂ*- ಸ್ಫಪ್ರಕಾಶವು, ನಿರ್ಲೇಪಂ=ಪಾಪಾದಿಲೇಪವಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಅಜರಾಮರಂಇ ಮುಪ್ಪು 
ಸಾವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ಅನಿಫ್ಲೇಯಂ ಇ ಶಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾದುದು ಅಲ್ಲ, ಅಂದರೆ 
ಮನೋವಾಚಾಂ- ಮನಸ್ಸಿಗೂ ವಚನಗಳಿಗೂ, ಅಗೋಚರಂ-=ವಿಷಯೆವಲ್ಲದಿರುವುದು. 


ತಾ || (1) ಶೂನ್ಯವೆಂದರೆ ನಿಸ್ಪ್ಯರೂಪನೆಂದ್ಲ. ಅದೂ ತತ್ಪುವೇ. ಆದರೂ ವಿಶೇಷ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವೆನಿಸುವುದು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ಗಳಾಗುವವೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ರ Seid, ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಶೂನ್ಯನೆಂದು ಒಡಂಬಟ್ಟರುತ್ತಾ ಕಿ (3) 
phn ಮುಪು ಸಾವು ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಸಷಗಳೂ ಇವೇಲವೂ ದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳೇಷೇ 
ಹ ತೃನ ಧರ್ಮಗಳು ಅಲ್ಲ (4) ಆದರೂ ಸ್ಯವಿಷಯೆಪ್ರಕಾಶತ್ಯರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವು 
peels ಎಂಬುವ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಸ್ಥಯಂಭಾತ 
ವೆಂದರೆ ಪರಪ್ರಕಾಶ್ಯವಲ್ಲವೆಂದೇ ಅರ್ಥವು. ಸ್ಥ್ರವಿಷಯಪ್ರಕಾಶರೂಪಬೆಂದಲ್ಲ ॥ ೭೯ ॥ 


ಸತೃಜ್ಞಾನ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿ೦ದ ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂಬುಪುದು 
ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು, ಎಂದರೆ... 


ಮೂ ॥ ಜಾಡ್ಯಸಂವೃತಿ ದುಃಖಾಂತ ಪೂರ್ವದೋಷ ನಿರೋಧಿ ಯತ್‌॥೮೦॥ 


ಆ || ಯತ್‌ಇಯಾವ ಶೂನ್ನ ವು, ಜಾಡ ಸಸಂವೃತಿ ಡದುಃಖಾಂತಪೂರ್ವದೋಸವಿರೋಧಿ; 
ಜಾಡ್ಯ ವ = ಅಸಂವಿದ್ರೂಪತ್ಯವು, ಸಂವ್ಯ 3 ಎ ವಿಶ್ವಾ ಶೋಪನಿಮಿತ್ತ ಕಾಜ್ಞಾನವು, ದುಃಖಇದು8ಖವು, 
ಆಅಂತ-ನಾಶವು ಇವುಗಳೇವೆ, ಪೂರ್ವ ಎ ಮೊದಲಾದ, ಡೋಷ ಬಂಧಾದಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ, 
ನಿರೋಧಿ ಏರೋಧಿಯಾದುದು. 

ಶಾ || (1) ಶೂನ್ಯತತ್ಯವು ಜಾಡ್ಯಸಂವೃತಿಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ (ತತ್ಸ್ಪರೂಪ)ಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ 
ಯಾದುದರಿಂದಬೇ ಜಾ ಸಾನವನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಜ್ಞಾನತ್ರುರೂಪವಾದ ಜಾತಿಯಿದ್ದು ದಂ೦ದಲ್ಲ. 


೬೮ ತತ್ತೋದ್ಯೋತಪು. 


(2) ಶೂನ್ಯತತ್ವವು ಸಂವೃತಿನಿರೋಧಿಯಾದರೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಶೂನ್ಯವು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇದ್ದುದರಿ೦ದ ಸಂವೃತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು, ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಫ,ಮಾಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನಸಂಬದ್ದವಾದ ಶೂನ್ಯವೇ ಸಂವೃತಿಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಶೂನ್ಯ 
ನಲ್ಲ. ಆ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲ. (3) ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಸಂವೃತಿ 
ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜಡವೆಸ್ತುಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅಬಾಧ್ಯ, 
ಸತ್ಯ ಎನಿಸುವುದು. (4) ದುಃಖಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಆನಂದವೆನಿಸುವುದ್ಳು 
ಸುಖತ್ಪುವಿದ್ದುದರಿಂದಲ್ಲ. (5) ದೇಶತಃ ಅಂತಕ್ಕೆ (ಕೆಲವು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದಕ್ಕೆ) 
ವಿರೋಧಿಯಾದುದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಗತವು (ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು) 
ಎನಿಸುವುದು. ದೊಡ್ಡ ಪರಿಮಾಣನಿದ್ದುದರಿಂದ್ಲ. (6) ಕಾಲತಃ ನಾಶಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದುದ 
ರಿಂದ ನಿತ್ಯವೆನಿಸುವುದು. ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೊ ಇರುವ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯಿಂದ, ಎಂದಲ್ಲ, (7) 
ವಸ್ತುತಃ ಅಂತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದುದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆನಿಸುವುದು. ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸ್ಮ್ನರೂಪವಾದುದರಿಂದಲ್ಲ. (8) ಸಂಸಾರಬಂಧವನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತವಪೆನಿಸುವುದು. 
ಮಲ (ಕಶ್ವಲ)ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಶುದ್ಧವೆನಿಸುವುದು, ॥ ಆಂ ॥ 


ಮೊ ॥ ನಿತ್ಯಭಾವನಯಾ ಭಾತಂ ತದ್ಭಾವಂ ಯೋಗಿನಂ ನಯೇತ್‌॥ ೮೧॥ 


ಆ ॥ ನಿತ್ಯಭಾವನಯಾ- ಯಾವಾಗಲೂ ಶೂನ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಭಾತಂ*ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಂ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶೂನ್ಯತತ್ಪ್ಯವು, ಯೋಗಿನಂಇಧ್ಯಾನಿಸತಕ್ಕವನನ್ನು, ತದ್ಭಾವಂ* ಶೂನ್ಯಭಾವವನ್ನೇ, 
ನಯೇತ್‌ - ಹೊಂದಿಸುವುದು. ಅಂದರೆ ಶೂನ್ಯಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ 


ಅದನ್ನು ನಿವರ್ತಿಸುವುದು ॥ ೮೧ ॥ 


ತತ್ಯವೆಂದಾಗಬೇಕಾದರೆ ಭಾವ ಅಭಾವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಬೇಕು. ಭಾವವೆಂದಾದರೆ 
ಗುಹಾದಿಗಳೂ, ಅಭಾವವೆಂದಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುವು. ಆದ್ದ ರಿ೦ದ 
ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಭಾವಾರ್ಥಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ರಂ ಭಾವತ್ರಂವಾನ ತತ್ವತಃ! ವಿಶ್ರಾಕಾರಂ 
ಚೆ ಸಂವೃತ್ಯಾ ಯಸ್ಯ ತತ್ರದಮಕ್ರಯಂ | ಇತ್ಯಾದಿ ತದ್ವಚಃ॥ಲ೮೨॥ 


ಅ | ಯಸ್ಯ ಯಾವಶೂಸ್ಯಕ್ಕೆ, ಭಾವಾರ್ಥಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯಂ ಭಾವವಸ್ತುಗಳೇ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಯಾಗಿವುಳ್ಳತನವು, ಅಂದರೆ ಅಭಾವತ್ವವಾಗಲೀ, ಭಾವತ್ಯಂ ವಾ-ಭಾವತ್ಸವಾಗಲೀ, 
ತತ್ವತಃ - ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ, ನಇಇಲ್ಲವೋ, ಸಂವೃತ್ಯಾ ಚ ಅಚ್ಚಾನದಿ೦ದಲ್ಲೇೆ ವಿಶ್ವಾಳಾರ೦ ಇ 
ಜಗತ್ತಿನ ಆಕಾರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೋ, ಪದಂ-ಪ್ರಾಪಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ತತ್‌ ಆ 
ಶೂನ್ಯತತ್ಸವು, ಅಶ್ಷಯಂ-ನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇತ್ಯಾದಿ ಇದುಮೊದಲಾದುದ್ಕು ತದ್ಭಚಃ ಎ 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ಮಾತು, 


ತಾ || (1) ಅಭಾವತ್ವಪ್ರಯುಕ್ತಗಳಾದ ಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಲಾಗಿ, "ಅಭಾವತ್ವಂ' ಎಂದು ಹೇಳದೆ "ಭಾವಾರ್ಥಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತುಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ನರು, ಹೀಗೆಯೇ ಭಾವತ್ಸುಪ್ರಯುಕ್ತ ಗುಣಾದಿ ವಿಶೇಷಗಳೂ ಇಲ್ಲವು. (2) ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲೇ 








ಮೊಲ ಆಳ. ೬4 


ಶೂನ್ಯವು ಜಗತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತಜೆ. ವಸ್ತುತಃ ಶೂನ್ಯವು ಜಗತ್ತಾಗುವುದು ಅಲ್ಲವು. (3) 
ತತ್ಯವು ಭಾವಾಭಾವಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಜೀಕ್ಕು ಎಂಬುವುದು ಪೆರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದ ಪ್ರವಂಚ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ॥ ೮೨ ॥ 


ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎಂಬುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಮಾಯಾವಾಡಿಗಳ ವಾಕ್ಯವನು ಉದಾಹಂಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅನೃತಜಡವಿರೋಧಿರೂಪಮಂತತ್ರಯಮಲಬಂಧನದುಃಖತಾ- 
ವಿರುದ್ಧಂ ॥ ಇತಿ ಚ ಮಾಯಾವಾದೀ ॥ ೮೩ ॥ 


ಅ ॥ (ಈ ಮೂಲದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ. "ಅತಿನಿಕಟಮವಿಕ್ರಿಯಂ ಮುರಾರೀಃ 
ಪರಮಪದಂ ಪ್ರಣಯಾದಭಿಸ್ಟವೀಮಿ' ಇದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿದ ಮುರಾರಿಶತಕದೆ 
೧ನೇ ಶ್ಲೋಕವು) ಅನೃತಜಡವಿರೋಧಿರೂಪಂ- ಅನೃತತ್ಥ್ಯ ಜಡತ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿಸ್ತ್ಯರೂಪವಾದ್ಕ 
ಅಂತತ್ರಯಮಲಬಂಧನದುಃಖತಾವಿರು ದ್ಧಂ ಇ ದೇಶ, ಕಾಲ್ಕ ವಸ್ತು ಪರಿಚ್ಛೇದರೂಪವಾದ ಮೂಡು 
ವಿಧ ನಾಶವು, ಕೆಶ್ಚಲವು, ಸಂಸಾರಬಂಧವು, ದುಃಖತನವೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು, 
(ಅತಿನಿಕಟಂ ಇ ಅತಿಸವೂಪವಾದ, ಅವಿಕ್ರಿಯಂ-ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವ, ಮುರಾರೇ8- ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ್ಕ 
ಪರಮಪದಂಇಉತ್ತಮವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, ಪ್ರಣಯಾತ್‌- ಸ್ಟೇಹೆದಿಂದ್ದ ಅಭಿಷ್ಟವೀಮಿ- 
ಸ್ತುತಿಸುತ್ತೇನೆ) ಇತಿ ಚ-ಹೀಗೆಯೇ, ಮಾಯಾವಾದೀ= ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು (ಮುರಾರಿ 
ಶತಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು). 


ತಾಗ (1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನೃತನಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯನೆಂದೂ, ಜಡನಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನನೆಂದ್ಕೂ ಅಪಂ೦ಜ್ಛೆ ನ್ನನಾದುದರಿ೦ಂದ ಅನಂತನೆಂದೂ, ಮಲನಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶುದ್ಧ 
ನೆಂದೂ ಸಂಸಾರಬಂಧವಏಲ್ಲದರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತನೆಂದೂ, ದುಃಖನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆನಂದ 
ನೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆಯಾಯ ಧರ್ಮಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಾಯಾವಾದಿಗಳೂ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲವು. (2) "ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ ಸ್ವಯಂಭಾತಂ' ಎಂದು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲಾ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅದ್ದೆ ತಿಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಾ 
ಸಭಾಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದುದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಮದಾಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಿಸಲಿಲ್ಲ ॥ ೮೩ ॥ 


ಇದನ್ನೇ ವಿಶದೀಕರಿಸುವವರಾಗಿ ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ಯವನ್ನು ವಿವರಣಮಾಡತಕ್ತ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹಂಸುತ್ತಾರೆ. -. 


ಮೂ ॥ ಹಾಸ್ಯ ಸತ್ವಮಸತ್ವಂ ಮಾನೆ ದೋಹೋಗುಣ“ಏವ ವಾ। ಶೇಯೋ- 
ಪಾದೇಯರಹಕಿತಂ ತಚ್ಚೂನ್ಯಂ ಪದಮಕ್ಸಂಯಂ ॥ ಇತಿ ಶೂನ್ಯ 
ವಾದೀ | ೮೪ | 


ಅ ॥ ಆಅಸ್ಕ-ಇಈ ಶೂನ್ಯತತ್ಪಕ್ಕೆ, ಸತ್ಯಂ ಇ ಸತ್ತಾ ರೂಪಜಾತಿಯುು, ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯೊಭೂತವಾದುದು, ಅಸತ್ಯಂ ವಾಜ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದುಹಾಗಲೀ, ದೋಹ ದುಃಖಾದಿಗಳಾಗಲೀ, ಗುಣೋ ವಾಜ ಸುಖಾದಿಗಳಾಗಲೀ, 
ನೈವೂಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಹೇಯೋಪಾದೇಯರಹಿತಂ ಇ ಹೇಯತ್ಸ ಉಪಾದೇಯತ್ವಗಳಿಲ್ಲದಿರುವ, 


೭೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅಕ್ತಯೆಂ -ವಿನಾಶನಿಲ್ಲದಿರುವ, ತತ್‌ ಶೂನ್ಯ೦ ಆ ಶೂನ್ಯತತ್ಸವು, ಪದಂ-ಪ್ರಾಪ್ಯವು, ಇತಿ 
ಹೀಗೇ, ಶೂನ್ಯವಾದೀ = ಶೊನ್ಯವಾದಿಯು, (ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.) 

ತಾ॥ (1) ದೋಷಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಂ೦ಂದ ಹೇಯ (ಬಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನು) ನಲ್ಲ. 
ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಟೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಲ್ಲ. (2) ಅಥವಾ ಸ್ವೀಕರಿಸುವವನಾಗಲೀ, 
ಬಿಡುವವನಾಗಲೀ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಲ್ಲವಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಯೋಪದೇಯ ರಹಿತನು. (3) ಅಥವಾ 
ಅನಿಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಯನಿಲ್ಲವು. ಅಪೂರ್ಣತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾ 
ದೇಯವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೮೪ ॥ 

ಶೊನ್ಯವಾದಿಯು ಶೂನ್ಯತತ್ಯಕ್ಕ ಸತ್ಯಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಸತ್ತಾದಯೋ ಧರ್ಮಾಃ ಪರಮಾರ್ಥತೋ ಮಾಯುಾವಾದಿನಾಂಪಿ 
ನಾಂಗೀಕ್ರಿಯಂಶೇ ॥ ೮೫ | 


ಅ ॥ (ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ) ಸತ್ಪಾದಯಃ-ಸತ್ಸಮೊದಲಾದ್ಕ ಧರ್ಮಾಃ 
ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾರ್ಥತ8- ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ, ಮಾಯಾವಾದಿನಾಸಿ ಇ ಅದ್ಧೈ ತಿಯಿಂದಲೂ 
ಕೂಡ, ನಾಂಗೀಕ್ರಿಯಂತೇ-ಇಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
| ತಾ 1 ಕಾಲ್ಪನಿಕಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು 
ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ, ಒಡಂಬಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ. ಯಥಾರ್ಥವಾದುದನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಒಡಂಬಡಲಿದ್ಣ. ಆದದರಿಂದ 
ಶೂನ್ಯಬ್ರಹ್ಮರಗೆ ಇವರ ಮತಪ್ರಕಾರ ವಿಶೇಸನಿಬ್ಲವು ॥ ೮೫ ॥ 


ಧರ್ಮಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳು ಯಥಾರ್ಥಗಳ್ಳವೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು, 
ಎಂದರೆ... 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವವಿಶೇಷವಿನಿರ್ಮುಕ್ತತ್ತಾ೦ಗೀಕಾರಾತ್‌ | ೮೬ [| 


ಅ ॥ (ಬ್ರಹ್ಮಣ8-ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ) ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ರಾಹಿತ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರ 
ಸಿರುವುದರಿಂದ, 

ತಾ ॥| ಯಾವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನ ಸ್ಪೀಕಂಸಿರುವರೋ, 
ಅವರೇ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನ ಒಡಂಬ 
ಟ್ಪದ್ದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದರೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಪರಾಹತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದ ಕಾರಣ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟದ್ದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ॥ ೮೬ ॥ 

ಮತ್ತು ಪರತತ್ಪವಿಷಯದಲ್ಲಿ ೨ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಸಮವೆಂದು ತೊ 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೆ -.- 


ಮೂ ॥ ಅವಾಚ್ಯಂ ಸರ್ವಶಬ್ದೈಸ್ತಲ್ಪಶ್ಚತೇ ಚಾಖಿಲೈಃ ಸದೈಃ ಅಜ್ಜಿ 
ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷ್ಯ೦ ಚ ತಚ್ಛೂನ್ಯಂ ಪದಮಶ್ಚಯಂ! ಇತಿ ಶೂನ್ಯವಾದೀ॥ 
| ೮೩ ॥ 








ಮೂಲ ೮೯. ೭೧ 


ಆ | ತತ್‌=ಆ ಶೂನ ವ್ರ ಸರ್ವಶಬ್ಯೆ ನಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಅವಾಜ್ಞಂ ಚ 
ಹೇಳಲ್ಪಡದಿದ್ದಾಗ್ಯ್ಯೂ ಅಖಿಲ್ಸಿ ಪದ್ಯ ಎ ನಿರ್ವಿಶೇನಮೊಡಲಾದೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಂದಲ್ಕೂ 
ಲಕ್ಷ ತೇ = ಲಕ್ಷಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞೀಯಂ ಚ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗದಿದ ರೂ 
ಜ್ಞಾ ಲಕ ಕ್ರಿ ಹ ವೃತ್ರಿವಿಸಯೆವಾಡುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಕ್ಷಿ ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷ ಯಂ ವ ಜ್‌ 
ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ತತ್‌ ಶೂನ್ಯ ೦ = ಶೊನ್ನಠ ಸೈ ತತ್ವವು, Bo Ss ್ರಾಷ್ಯವು, ಇತಿಐಹೀಗೈೆ 
ಶೂನ್ಯವಾದೀ- ಶೂನ್ಯವಾದಿಯು, (ಹೇಳುತ್ತಾ 4 


ತಾ | ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಾಚ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಇದು ಮೊದಲಾ 
ದುಜೇ ಮಾಂಯಾವಾದಿಗಳ ಸಿದಾ ಒ೦ತವು. ಕಾರಣ ಪರತತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ ॥ ೮೭ ॥ 


ಮತ್ತು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಶೂನ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಿಸತಕ್ಕ ಯಾವುದೊಂದು ಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಶೂನ್ಯ ವಾದಿ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಇಬ ಲಿರು, ಶೂನ್ಯಬ್ರಹ್ಮ ರಿಬ್ಬ ರನ್ನೂ ಅಖಂಡರೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವರು. ಕಾರಣ ಶೂನ್ಯಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ "ಭೇದವಿಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ತಾ ರೆ 


ಮೂ ॥| ನೆ ಚಾಖಂಡತ್ತೆ ನೆ ಶ್ರಿ ದ್ವಿಶೇಷಃ | ಆಆ Il 


ಅ ॥ ಜಾ ಅವಯುವಗಳಿಂದೊಡಗೂಡದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಶಶಿ ಶಿತ್‌ ಐ ಯಾವು 
ದೊಂದು, ವಿಶೇಷಣ ಭೇದಕವಾದ ಧರ್ಮವು ನ ಚ- ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 


ತಾ || (1) ಭೇದವು ವಸ್ತುಸ್ಟರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 
ಆ ಕಾರಣ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಏನು ಬಾಧಕವು, ಐಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎ ಭೇದವು 
ವಸ್ತು ಸ್ಟರೂಪವಾದಾಗ್ಯೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ವಿವಾದವು ಹುಟ್ಟದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಜ್ಞಾಸಿಸತಕ್ಕ ಧರ್ಮ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದಂಂದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಸಿಸಬೇಕಾಗಿಯದೆ. (2) 
"ನ ಚ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಃ ಶೂನ್ಯಾತ್ಪಫ್ಚಿದ್ಧಿಶೇಷಃ' ಎ೦ದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, 
ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ "ನ ಚಾಖಂಡತ್ವೇನ ಕಶ್ರಿದ್ದಿಶೇಷಕ' ಎಂದು ಪುನರುಕ್ತವಾಯಿತೆಂದರೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಸುವಚನವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಇಲ್ಲಿ ಭೇದಕಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಬರಲಿಲ್ಲ. (3) "ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ ಸ್ಟಯಂ 
ಭಾತಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶೂನ್ಯವಾದಿಯ ವಾಕ್ಯುದಿಂದಲೇ ಶೂನ್ಯತತ್ಯವನ್ನು ಅಖಂಡವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕಾರಮಾಡಿದ್ದಾನೆ, ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೊಂದು ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ 
ಅಖಂಡವೆನಿಸುತ್ತದೆ ॥ ೮೮ ॥ 


ಮೂ ॥ ಯದಖಂಡಂ ಪದಂ ಲಕ್ಷ್ಯಂ ಸರ್ವೈರಹಪಿ ವಿಶೇಷಣೈಃ | ಸರ್ವೆ. 
ರ್ನಿಶೇಷಣೈರ್ಮುಕ್ತಂ ತಚ್ಛೂನ್ಯಂ ಪದನಮುಶ್ನಂಯಂ ॥ ಇತಿ ಚ 
ಶೂನ್ಯವಾದೀ | ೮೯ | 
ಅ ॥ ಪದಂಜಪ್ರಾಪ್ಯವಾದ್ಕ ಯತ್‌ ಅಖಂಡಂಇಯಾವ ಅಖಂಡವು, ಸರ್ವೈೈರ್ವಿ 
ಶೇಸಣೈಃ- ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸೂದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲೂ, ಮುಕ್ತಂ-ರಹಿತವಾ 
ಹುಜೊಳ್ಳಿ ಸರ್ವೈರಪಿ ವಿಶೇಷಣೈಕವ ಎಲ್ಲಾ ನಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಲಕ ಶ್ಸ್ಯೊ೦ಸ ಉಪಲಕ್ಷ್ಮ್ಯ 
ವಾಗಿದೆಯೋ, ತತ್‌೬ ಆ, ಆಕ್ರಯಂನ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಶೂನ್ಯಂ* ಶೂನ್ಯತತ್ತುವು, ಪದಂ 
ಪ್ರಾ್ಯವು, ಇತಿ ಚಣ ಹೀಗೆ ಶೂನ್ಯವಾದೀ = ಶೂನ್ಯವಾಡಿಯು (ಹೇಳುತ್ತಾನೆ). 


೭೨ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ತಾ ॥ (1) "ಶೂನ್ಯವು ಅಕ್ಷಯವಾಗಿದೆ' ಎಂದುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಖಂಡವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಅನಯವಾಹಿಗಳಿದ್ದರೆ.. ನಾಶವಾಗಬಹುದು. (2) ಯಾವ ವಿಶೇಣಣವೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ನಿರ್ನಿಶೇಷಂ” ನಂದು. ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ 
"ಹೀಗೆ? ಕಾಗೆ ಇರುವುದು ದೇವದತ್ತನ ಮನೆಯು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಕಾಗೆಯು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗದೇನೇ ಬೇರೆಯವರ ಮನೆಯಿಂದ ದೇವದತ್ತನ ಮನೆಯನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡು 
ಪ್ರದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ತು ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲವೇನೇ 2 ತತ್ವ 
ವನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ ॥ ೮೯ ॥ 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು "ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅಖಂಡನೆಂದು' ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಪ್ರಸಿ 
ದವೇ ಆಗಿದ, ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ 1 ಖವಮೇವ ಮಾಯಾವಾದಿರಾದ್ದಾ೦ತಃ Holl 


ಅ ॥ ಏವಮೇವ- ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಮಾಯಾವಾದಿ ರಾದ್ಧಾಂತ ಮಾಯಾವಾದಿ 
ಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


ತಾ ॥ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಶೂನ್ಯವು ಅಖಂಡವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ "ಪ್ರಕ್ರಿಯ್ಯಾ 
ಪ ಪ್ರಮಾಣ, ಲಕ್ಷಣ, ವ್ಯವಹಾರ, ಮೊದಲಾದುದು ಎಷ್ಟು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತ ಬೊಳ್ಳಿ ಅದೆಲ್ಲವೂ 
A ಗಾಗ ಸಮಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಬವಮೇವ' ಎ೦ಬುವುದ೦ಂಂದ 


ಸೂಚಿಸಿದರು. ॥1 ೯೦ ॥೪ 

"ಬ್ರಹ್ನ' ಎಂದು ಹೇಳಲು ವಿಧಿಯು ತೋರುತ್ತ ದೆ. "ಶೂನ್ಯಂ' ಎಂದು ಹೇಳಲು ನಿಷೇಧವು 
ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಅಷ್ಟರಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ವಿಧಿ 
ನಿಷೇಧಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಶೂನ್ಯ ಸ್ಮರೂಪಗಳೋ, ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ವಶೂನ್ಯಗಳ ಧರ್ಮಗಳೊಕ್ಕಿ೧ನೇ ಕಲ್ಪ 
ಹಲ್ಲಿ ವಿಧಿ, ನಿಷೇಧ, ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಹೇಗೆ ವಿಶೇಷವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೇನೇ ಏರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದುಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ-.- 


ಮೂ ॥ ನಚ ಮಾಯಾವಾದಿನೋ ಭಾವತ್ತಂ ನಾಮ ಧರ್ಮಃ ನ ಚ 
ಶೂಫ್ಯವಾದಿನಶ್ಯೂನ್ಯತ್ತಂ ನಾಮ ಧರ್ಮಃ ೯೧ ॥ 


ಆ ॥ ಮಾಯಾವಾದಿನಃ ಇ ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮಣ ಪೆರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ) 
ಭಾವತ್ಸಂ ನಾಮ ಧರ್ಮಃ ವಿಧಿತ್ಛ್ಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವು, ನ ಚಾ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ, 
ಶೂನ್ಯವಾದಿನಃ = ಶೂನ್ಯವಾದಿಯ ಮೆತದಲ್ಲಿ, (ಶೂನ್ಯಸ್ಯ ಶೂನ್ಯತತ್ಛುಕ್ಕೆ 3) ಶೂನ್ಯತ್ವುಂ ನಾಮ 
ಧರ್ಮಃ ನಿಷೇಧತ್ಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವು ನ A ಡಲಿಸ್ಲ. 


ತಾ ಆದಕಾರಣ ಶೂನ್ಯವಾದಿಮತಕ್ಕೂ ಮಾಯಾವಾದಿಮತಕ್ಕ್ಯೂ ವಿಶೇಸವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದೆ ಹಿಂಡಿನ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕವುಗಳೆಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದರೂ ಈಗ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಲಿಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಿಸಿದರೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿರೋಧನಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು tn 


ಆದರೂ ಚಿಂತಿಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮಸು ಅಖಂಡನಾಡುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯದಿಂದ ನನರ 
ಆ ೫ಾರಣ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳನ್ನ ನಿರಾಕರಿಸಿದುದರಿಂದಳೇ ಮಾ ಮ 








ಮೂಲ €೩. ೭೩ 


ನಿರಾಕರಿಸುವುದೂ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ 
ಸೂತ್ರ ತಾರರಿಗೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರ ಪೃಸಕ್ಷವಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆ ಸ್ಥಾನತೋ್ಪಸಿ ನರ 
ಹೊ ೀಭಯವಿಂಗಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ” ಬ್ರ ಸೂ ಅ.ಷ೩.ಪಾ.೨. ಸೂ.೧೧ ॥ ವೆರಸ್ಕ=ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, 
ಸ್ಥಾನತೋಷನಿ- ಚಾರ ಬ, ಉಭಯಲಿಂಗಂ=ಸನಿಶೇಸತ್ವ ತ ತ್ಯಾರೂಪಗಳಾದ 
೨ ಲಿಂಗಗಳು, ನಎಇಲ್ಲವುು ಸರ್ವತ್ರ ಹಿಎಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರೈತಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಾಗಿ ನಿರ್ವಿ ಶೇಸತ್ಯ 
ವನ್ನೇ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದ ರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಖಂಡನೆಂದೇ ಸೂತ್ರ ಹೊ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಶು 'ಶಿಗಳೊ ("ಅಶಬ್ದ ಮಸ್ರರ್ಶಮರೂಪಂ' ಮೊದಲಾದುವುಗಳು) ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ನೆಂಜೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾರಣ ಎ ಬ್ರತಿವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದು. ಆದ ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತ ನಿರಾಸವು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಲ್ಲ, "ಎಂಡಿ 


ಮೂ || eC ಸಕತ ಳ್ಳಚಾತತರಡಿತ್ದೆ ಗುಣತೋನಂತವಿಗ್ರಹೇ | 
ಯದಾಸೀತ್ಮತೆ ಏವಾದ್ಯಃ ಸ್ವ ಯಂಭೂಃ ಸಮಭೂದಜಃ | ೯೨ ॥ 


ಅ ॥ ಅನಂತಗುಣೇಇಅಪರಿಮಿತ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ, `ಗುಣತಃ ಅನಂತೇ= ಒಂದೊಂದು 
ಗುಣಗಳಿಗೂ ತಾರು ಅ ಅನಂತವಿಗ್ರಹೇ- ಅಪರಿಮಿತ ಶರೀರಪುಳ್ಳ, ಮಯಿಣ 
ನನ್ನ ಹೊಕ್ಕ ಳಿನಲ್ಲಿ, ಯತ್‌ ಪದ್ದಂ= ಯಾವ ಪದ್ಯವು, ಆಸೀತ್‌ ಐಇರುತ್ತಿತ್ತೋ, ತತ ಎವಜ 
ಆ ಪೆದ್ಮದಿಂದಲೇ, ಆದ್ಯ =ಹಿಂದನೆಯವನಾದ, ಸ್ಪಯಂಭೂಃ ಅಜ ಚತುಮ್ಮುಖನು,) ಸಮ 
ಭೂತ್‌ - ಹುಟ್ಟದನು. 


ತಾ॥ (1) ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ "ಚತುರ್ಮುಖನು ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದವನು? 
ಎಂಬುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ (೧) "ನಾರಾಯಣಾದ್ದ ಹ್ಯಾ ಜಾಯತೇ Wisco ಚತು 
ಮ್ಮುಖಸು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ, (೨) "ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಜೋ ಬ್ರರ್ಯಾ' ಚತುರ್ಮುಖನು ಯಾವ 
(ಶ್ರೀಹಂಯ ಅನು, ಹದಿಂದ ಹುಟ್ಟದವನು. (4) "ಯನ್ನಾಭಿಪದ್ಮೂತ್‌' ಯಾವ (ಶ್ರೀಹರಿಯ 
ಹೊಕ್ಕಳಿನಛ್ಲಿರುವ ಕಮಲದಿಂದ “ಹು ಟ್ಟಿದನೋ, ಇದು pL ಆಗಮಸಮ್ರತಿಯಿದೆ, 
ಎಂದು ತೋರಿಸಿದರು. ಹೇಗೆಂಸರೆ - (೧) ಸ್ಯಾತಂತ್ಪ್ಯಾತ್ಸು ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತ8 ಇ ಶ್ರೀಹರಿಯು 
ಸರ್ವಸ್ಥತಂತ್ರನಾದುದರಿಂದ *ಸ್ಟ£' (ಸ್ಟುಯಂ) ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (೨) ಅಃ ಇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ- ಬ್ರಹ್ವಸು "ಆಲೆ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ, ಎಂಡು ಶ್ರುತಿಯು. ಸ್ಟಯಂ ಶಬ್ದವು 
ಅಕಾರವೂ ಶ್ರೀಹಂಯ ನಾಮಧೇಯುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಯಂಭೂ ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟ 
ದವನು. ಅಜಃ ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂ ನ ಹುಟ್ಟದವನು ॥ ೯೪೨ ॥ 


ಮೂ ॥ ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ತ್ಪನ್ಯಃ ಷರಮಾತ್ಮೆತ್ಕುದಾಹೃತಃ। 
ಯೋ ಲೋಕತ ತ್ರೈ ಯಮಾವಿಶ್ಯ ಬಿಭರ್ತ್ಯವ್ಯಯ ಈಶ್ವರಃ | ಇತಿ 
ಭಗವದ್ರಾದ್ಧಾಂ ಇ 1 ೯೩. 1 
[ಗೀ. ಅಧ್ಯಾ. ೧೫, ಶ್ಲೋ. ೧೭.] 
ಅ॥ ಯಃ ಅವ್ಯಯ ಈಶ್ವರಃ ಯಾವ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಲೋಕ 


ತ್ರಯಂ ಮೂರು. ಲೋಕವನ್ನು , ಆನಿಶ್ಯ- ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಬಿಭರ್ತಿ - ಧ೦ಸುತ್ತಾನೋ, ಪೋಷಿಸು 
ತ್ತಾನೋ, ಪುರುಷಃ ೬ ಅಂತಹ ಗುಣವೂರ್ಣನಾಡ ಪೀಹರಿಯು, ಉತ್ತಮಃ ಕ್ಸರಾಕ್ಚರ 


೭೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತಪು. 


ಪುರುಸರಿಂದುತ್ತಮನ್ಮು ಆನ್ಯ8- ಭಿನ್ನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮೇಶಿ- ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು, ಉದಾಹೃತಃ- 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ಧಾನೆ, ಇತಶಿಎ ಹೀಗೆ ಭಗವದ್ರಾದ್ಧಾಂತಃ- ಭಗವಂತನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. (ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು.) 

ತಾ॥ (1) ಇದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದವನ್ನೂ ಉತ್ತಮೆತ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಿದರು. (2) "ಪರಮಾತ್ಮೇತ್ಯುದಾಹೃತಃ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಆಗಮಸಮ್ಮತಿಯು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. (3) "ಲೋಕತ್ರಯಮಾವಿಶ್ಯ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಯಾರು ಯಾರನ್ನು ಪೋಷಿಸು 
ವನ್ಫೋೊ ಅವನು ಅವನಿಂದ ಉತ್ತಮನು, ಎಂದು ಯುಕ್ತಿಯು. (4) ವಿನಾಶಿಯಾದ 
ಮೂರು ಲೋಕದಲ್ಲಿದ್ದವನಿಗೆ ನಾಶಬರಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂಬುವ ಸಂಶಯ ನಿರಾಸಕ್ಕಾಗಿ 
(ಅವ್ಯಯ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, ಅದನ್ನುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು (ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿ 
ಯೆನ್ನು) ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ "ಈಶ್ಚರಳಿ ಎಂಬುವ ಪದವು, (5) ಪರಬ್ರಹ್ವನು ಆಖಂಡನು, 
ನಿರ್ವಿಶೇಷನು, ಎಂದು ಸೂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಪಸಿದ್ದಾ ೦ತವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ವೇದವ್ಯಾಸರು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ (ಶ್ರೀಹರಿಯು ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಪೂರ್ಣನು, ಎಂದೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವರು, 
"ನ ಸ್ಥಾನತೋಃಪಿ ಪರಸ್ಕೋಭಯಲಿಂಗಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ' ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಅರ್ಥವಲ್ಲವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಜಾಗ್ರದಾದಿ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರೇಂಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು (೧) ಪ್ರತಿ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿದ್ದವನು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನನೋ, (೨) ಅಭಿನ್ನನೋ, 
ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಲು ಸ್ಥಾನಭೇದವಿದ್ದುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ, ಎಂಬುವ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟದೆ. ಸ್ಫಾನಭೇದನಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ರೂಪವಲ್ಲ. "ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಏತಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾಚಕ್ಸತೇ' ಏಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಗುಣಪೂರ್ಣನು, ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯಿದ್ದು ದರಿಂದ, ಆದುದಲಿಂದೆ 
ಸ್ಥಾನಗಳು ಬೇರಿಯಾದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ತತ್ಸ ಯುಕ್ತ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರವು 
ಹೊರಟದ್ದು. (6) ಯಾನ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಲ್ಲ. ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ನಿಚಾರಮಾಡದೆ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವರು, ವೇದವ್ಯಾಸರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನನುಸಂಸಿಯೇ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ॥೯೩॥ 

ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ "ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಪೂರ್ಣನು' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿದುದರಿಂದ "ನಿರ್ವಿಶೇಷನು' ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಐಂದಭಿಪಾಯೆದಿಂದ ಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನುದಾಹರಿಸುವರು, -- 


ಮೂ ॥ ಪರಾಂಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ವಿವಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ಮಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲ 
ಕ್ರಿಯಾ ಚೆ! ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಃ | ೯೪ ॥ 

ಅ | ಅಸ್ಕಈ ಶ್ರೀಸರಮಾತ್ಮನ, ಪರಾ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ, ವಿವಿಧೈವಇ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರವಾದ, ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು, ಜ್ಞಾನ ಬಲ ಕ್ರಿಯಾ ಚ ಜ್ಞಾನಬಲಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಕೂಡ, ಸ್ಥಾಭಾನಿಕೀ* ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿಯೇ, ಶ್ರೂಯತೇ” ಕೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 
(ಶ್ರುತಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ), ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಃ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯು, 

ತಾ॥ (1) "ಸ್ಪಾಭಾವಿಕಿಲೆ ಎಂದು ಇದ್ದುದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷನೇ, ಅವಿದ್ಯಾಪರಕಲ್ಪಿತ ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಸವಿಶೇಷನ್ಭು ಎಂದು ಆಜ್ಟೈತಿಗಳು 


ಮೂಲ ೯೪. ೭೫ 


ಹೇಳುವನು. ಅದು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಯುಕ್ತವು. (2)ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಖಂಡ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ, ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ 
ಅಖಂಡಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳೆಂದರ್ಕೆ ೧ ತನ್ನ ಗುಣ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಭೇದನಿಲ್ಲದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳೆಂದರೈಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭೇದಪ್ರತಿನಿಧಿರೂಪವಾದ ವಿಶೇಸದಿಂದಲೇ ಗುಣಗಳಿವೆ, 
ಎಂಬುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ೨ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನನ್ನುಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ, 
ಎಂದರೆ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ "ಸತ್ಯ? 
ಎಂಬ ಪದವು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಸ್ಥರೂಪವನ್ನೇ, ಜ್ಞಾನಾದಿ ಪದಗಳೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿ೦ದ 
ಏಕಾರ್ಥಕವಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಅನಂತಂ” ಎಂದು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಕೂಡದೆ ಹೋಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಅನಂತಾನಂತ ಗುಣಗಳಿವೆ, 
ಎಂಬುವುದೇ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. lH ೯೪ ॥ 


ಪರರು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ ಎ ಶ್ರುತಿಗಳು ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸುವು 
ದಾದರೂ ಶ್ರೌತಪದಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯತ್ಯುವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದ್ದುದರಿಂದ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋ 
ಗವು ಕೂಡಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿರುವ ಅಸತ್ಯತ್ಥಾದಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವೃಶ್ತಿಮಾಡು 
ವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ” ಇದುಮೊದಲಾದ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. ಕಾರಣ 
ವೈಯರ್ಥ್ಯನಿಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ -- ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ೨ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗುವವು, ೧ 
"ತತ್ತ್ಛಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ "ತತ್‌ತ್ಯುಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ೨ನೇದ್ದು ಜೀವಬ್ರಕ್ಟಾರಿಗೆ ಐಕ್ಕರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವುವು, (1) "ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ಟೋತಿ ಪರಂ' ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂಪುತ್ತಾನ್ಕೆ 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾರು? ಎಂದು ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸಿದಾಗ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತ್ತು 
ಇಂತಹ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ನಿರ್ಧರ್ಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತದೆ, ಈ ಜ್ಯೋಶಿಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ "ಚಂದ್ರನು ಯಾರು” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದಾಗ "ಪ್ರಕೃಸ್ಟಪ್ರಕಾಶ 
ವುಳ್ಳವನು ಚಂದ್ರನು” ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶಪದಗಳು ಚಂದ್ರನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವವು. ಅದರೂ ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳ್ಳು. ಐಕೆಂದರೆ- 
ಪ್ರಥಮತಃ ಗುಣಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವು ಸಮ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ (ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ) ಚಂದ್ರನ 
ಸ್ನರೂಪವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ನಕ್ಸತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಚಂದ್ರನು ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾದಿ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದ್ದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ, ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ಯಾದಿಪದಗಳಿಗೂ 
ಮಾಯಾವಿಶಿನ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಪಾದಿಧರ್ಮಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿ ಶೆಕ್ತಿಯೆಂಬ ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆ ಪದಗಳು ಸತೃತ್ಪಾದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವವುಗಳಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣಯಾ 
ಅಂದರೆ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಖಂಡಬ್ರಹ್ವಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಶಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಕಾರಣ 
ಪೇರ್ಯಾಯಪದಗಳಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಸತ್ಯಾದಿಪದಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವು "ಬ್ರಹ್ಮ'ನೆಂಬುವ ಒಂದು ಪದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದನಾಗುವುದರಿಂಜ ಜ್ಞಾನಾದಿಪದಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥಗಳೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವಾದ ಆರ್ಥಕ್ಕೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆರೋಪಿಸಿರುವ 


ಶಶಿ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅಸತ್ಯ ತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿರಾಕರಿಸುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವು. ತಥಾಚ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧವಾ 
ಗುವುದು. ೧ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿವಾಕ್ಯಂ="ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ'ಇದುಮೊದಲಾಹವಾಕ್ಯಗಳು, ಅಖಂಡಾರ್ಥ 
ನಿಸ್ಪಂ- ಅಖಂಡವಾದ ವಸ್ತು (ಬ್ರಕ್ಕ್‌) ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುವು, ಲಕ್ಷಣವಾಕೃತ್ಯಾತ್‌ ಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯವಾದುದರಂದ್ಕ "ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರ ಕಾಶಃ ಚಂದ್ರಃ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವತ್‌ 
"ಚಂದ್ರನು ಒಳ್ಳೇ ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವನು' ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯದಂತೆ, ೨ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾಬ 
ವಾಕ್ಯಂ- ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟರೂಪಮಾತ್ರವರಂ- ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದು, 
ತತ್ಪಶ್ಲೋತ್ಯರತ್ಪಾತ್‌-ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾೂದುದರಿಂದ ಯತ್‌ ಯೆತ್ಸುರೂಪಮಾತ್ರಪ್ರಶ್ನೋ 
ತ್ತರಂ ತತ್‌ ತತ್ಸರೂಪಮಾತ್ರಪರಂ ಯಥೋದಾಹೃತಂ ವಾಕ್ಯಂ ಯಾವುದು ಯಾರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೋ, ಅದು ಆದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವುದು. ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಂತೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜೀನರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸುವ *ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಚಿತ್ಸರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯೊಕರಿಸುವ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುವು. ಹೇಗೆಂದರಿ ಶ್ರೇತಕೇತುವು ಉದ್ಭಾಲಕರ ಹತ್ತಿರ 
ಹೋಹೆಂ ನಾನು ಯಾರು ಎಂದು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರಮಾಡಿದಾಗ ಉದ್ಭಾಲ ಕರು 
"ತತ್ರ್ರಮಸಿ' ಎ೦ದುತ್ತರಕೊಟ್ಟರು. "ತತ್ತಮಸಿ' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
ವಾದುದರಿಂದ (ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಶಬ್ದ 
ವಾದುದರಿಂದ) ದೇವದತ್ತನ ದನವು ಎನ್ನುವುದರಂತೆ ಭಿನ್ನಾರ್ಥಕವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
(2) ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ "ಮಣ್ಣು ಘಟವು' ಎನ್ನುವುದರಂತೆ ಎಂದೂ 
ಹೇಳ ಕೂಡದು, ಜೀವಬ್ರಹ್ವಸ್ಯರೂಪಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಮೊದಲೇ ಸಿದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಅಸರ್ವಜ್ಞತ್ಛ 
ರೂಪಾಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚಿನ್ಮಾತ್ರವನ್ನು ಲಕ್ಲಿಸತಕ್ಕುದು. (ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) "ಭೇದವದೆ' ಎಂಬುವ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವು. ತತ್‌ ಅಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಛವಿಶಿಸ್ಟನ್ನು ತ್ಠ೦ ಅಂದರೆ ಆಸರ್ವಜ್ಞೃತ್ಛವಿಶಿಸ್ಟನು. 
ಕಾರಣ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದ್ದುದ೦೦ದಲೂ ಭೇದಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸುವುದೆಂಬ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ "ಇವನು ಯಾರು' ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದಾಗ "ಸೊಲೀಯಂ ದೇವದತ್ತಃ' ಆ ಈ ದೇವದತ್ತನ್ನು ಎಂಬುವ ೩ ಪದಗಳು 
ದೇವದತ್ತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಾಗ್ಯ್ಯೂ ಸೂ ಆ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿದ್ದವಸು, 
ಅಯಂ ಈ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿದ್ದವನು ಇವರಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಕೂಡದಿರುವುದ೦ಂದ "ಆ ದೇಶಕಾಲ' ಈ 
"ದೇಶಕಾಲ' ಎಂಬುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದೇವದತ್ತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುದರಿಂದ ಪರ್ಯಾಯಪದವಲ್ಲವು. ಆ ದೇಶಕಾಲಜಲ್ಲಿದ್ದವನು 
ಬೇರಿ, ಈ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದವನು ಬೇರೆ ಎಂಬೀ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿದ್ದರಿಂದ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವುು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
೧ ತತ್ತ್ಯಮಸೀತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕಂ ೨"ತತ್ತ್ಯ್ಯಮಸಿ' ಮೊದಲಾದವಾಕ್ಯಗಳ್ಳು ಆಖಂಡಾರ್ಥನಿಷ್ಠ೦ಇ 
ಅಖಂಡವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುವುವು. ಆಕಾರ್ಯಕಾರಣದ್ರವೃನಿಷ್ಠತ್ರೇ ಸತಿ 
ಸಮಾನಾಧಿಕರಣತ್ಠ್ಕಾತ್‌ ಎ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾಗದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾಬಸುವುದಾಗಿ 
ನಕವಿಭಕ್ಷ್ಯ೦ತ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ್ಕ "ಸೋಯ 


ದೇವದತ್ತಳಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವತ್‌- ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕಗಳಂತೆ. 


ಮೂಲ ೯೫. 2.೩ 


೨ ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕಾದಿವಾಕ್ಯಂ೫"ತತ್ತ್ವಮಸಿ'ಮೊದಲಾದವಾಕ್ಯಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪಮಾತ್ರಪರ೦- 
ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮ್‌ಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ, ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಪ್ರಶ್ಲೋತ್ತರತ್ಪ್ವಾತ್‌್‌ ಕೇವಲ 
ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾದುದರಿಂದ್ಕ ಯತ್‌ ಯತ್ಸ್ನರೂಪಮಾತ ಪ ಕ್ರೋತ್ತರಂ ತತ್‌ 
ತತ್ಸರೂಪಮಾತ್ರಪರಂ ಯಥಾ ಸೋಃಯಂ ದೇವದತ್ತಃ ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯವತ್‌- ಯಾವುದು 
ಯಾರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೋ, ಅದು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು, ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಯಾವ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ತೂಡಬಹುದೆಂದು ಅದ್ಭೈತಿ 
ಗಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರು. ಆಗ ಆಚಾರ್ಯರು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಮ 

ಅಸುಮಾನವೇ ಅಸಂಗತವೆಂದಭಿಷ್ರಾಯದಿಂದ ೧ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ದೂಹಿಸುವರು. 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶಶ್ಚಂದ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಷು ಪ್ರಕೃಷ್ಟತ್ತಾದಿ 
ವಿಶೇಷಣಾನಿ ಸಂಶ್ಯೇವೇತಿ ನ ತತ್ಸಾಮ್ಯಂ ॥ ೯೫ ॥ 


ಅ ॥ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರಕಾಶಶ್ವಂದ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಸು-"ಚಂದ್ರನು ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಕಾಶ 
ವುಳ್ಠವನು್‌ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, (ಇರುವ ಪದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ,) 
ಪ್ರಕೃಸ್ಟತ್ಪಾದಿನಿಶೇಷಣಾನಿ -ಪ್ರಕೃಸ್ವತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು, ಸಂತ್ಕೇವ= ಇರುತ್ತವೆ 
ಇತಿಐ ಆದುದರಿಂದ, ತತ್ಸಾಮ್ಯಂ ಇ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವನು ಚಂದ್ರನು ಇದು ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ಸಾದೃಶ್ಯವುು, ನಷ(ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ) ಇಲ್ಲವು. (ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕ 
ರಿಸಿಕೊಂಡು ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ.) 

ತಾಗ (1) ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಕೂಡದಿದ್ದರೇನೇ ಲಕ್ಷಣಾವಸ್ಥಂಗೀೀಕೆ೦ಸಬೇಕು. 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಷ ಣಾವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ "ಜಿಲವು ಮಧುರವು' ಎನ್ನುವ 
ಲ್ಲಿಯೊ ಲಕ್ಷೆಣಾವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಪ್ರಕೃತ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃಷ್ಟತ್ತಾದಿ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದಗಳಾಗಿವೆ. ಆ ಕಾರಣ ಅನುಪಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ “ಪ್ರಕೃಷ್ಟ 
ಪ್ರಕಾಶಃ ಚಂದ್ರಃ ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳು ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ (ಅಂದರೆ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ) ಚಂದ್ರಾದಿಗಳ ಸ್ಫರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕವುಗಳಲ್ಲ. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಶಕ್ತಿ 
ರೂಪವಾದ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾದಿಪದಗಳು ಚಂದ್ರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಕಾರಣ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಯನಿಲ್ಲವು, ಎಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವನ್ನಂಗೀಕರಿಸದೆ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಚಂದ್ರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ, ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಕೇವಲ 
ಚಂದ್ರನ ಸ್ವರೂಪವು "ಚಂದ್ರ' ಎಂಬ ಒಂದು ಪಡದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃಷ್ಟನೊದ 
ಲಾದ ಪದಗಳು ವ್ಯರ್ಥಗಳಾಗುವುವು ಅಲ್ಲದೆ ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಆಂತೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸತ್ಯಜ್ವಾನಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಲಾರದು ॥೯೫॥ 

"ಸೋಃಯೆಂ ದೇವದತ್ರಃ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವತ್‌' ಎಂಬೀ ೨ನೇ. ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೂ 
ದೂಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೭೮ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


"ಮೂ ॥ ಅನಿತ್ಯದೇಶೆಕಾಲಸಂಬಂಧಿತ್ವಸ್ಯ ಸತ್ತಾನ್ನ ಸೋತ ಯಂ 
ದೇವದತ್ತ ಇತ್ಯಾದ್ಯುಪಮಾ ಚೆ॥ ೯೬ ॥ 


ಅ || ಅನಿತ್ಯ ದೇಶಕಾಲಸಂಬಂಧಿತ್ಯ್ಯಸ್ಯ ಇ ಅನಿತ್ಯವಾದ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳೆ 
ತನವು, ಸತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಇದ್ದುದರಿಂದ, ಸೊೋಯೆಂ ದೇವದತ್ತಃ ಇತ್ಯಾದಿ -ಆ ಈ ದೇವದತ್ತನು 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯವು ಉಪಮಾ ("ತತ್ಪಮಸಿ'ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುವುದರಲ್ಲಿ) ದೃಷ್ಟಾಂತವು, ನ ಚ-ಾಆಗಲಾರದು. 


ತಾ ॥ (1) ಸ8ಜಅತೀತದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವವನೆಂದೇ ಅನುಭವವು. 
ಅಂದರೆ, ಆ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಅಯಂಾೂನರ್ತಮಾನದೇಶಗಳ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವವನ್ನು ಅಂದರೆ ಈಗ ಈ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವು ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಇದೆ 
ಎಂದು. ಇದು ದೇವದತ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ವಾಚ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಥವೇ ಕೂಡುವುದರಿಂದ "ಸೋಯಂ ದೇವದತ್ತ! ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ದೇವದತ್ತಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನುಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಾರವು. ಇದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂ 
ತೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು "ತತ್ತ್ತ್ಞ್ತಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ, 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಅಂತೂ ಲಕ್ಸಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಕೂಡದು ॥ ೯೬ ॥ 


ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗದಿದ್ದರೂ ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಕೂಡುನುವಿ್ಸಿ ಶತ್ರುವಿನ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಭೋಜನಮಾಡತಕ್ಕವನನ್ನು ಕುರಿತು ಆಪ್ತನು "ವಿಷಂ ಭುಂಕ್ಸ್ಟೇ' ವಿನವನ್ನು ಉಣ್ಣು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಹೀಗೆ ತಾತ್ರರ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಶತ್ರುಗಳ ಅನ್ನವನ್ನು ಊಟಮಾಡಬಾರದೆಂದೇ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವು. ಅದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸತಕ್ತದ್ದು. ಅಂದರೆ ಆಮುಖ್ಯವೃ ಶ್ರಿಯಿಂದ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 
ಹೀಗೆಯೇ "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ? ಎಂಬುವಲ್ಲಿಯೊ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸು ವಿಶಿಸ್ನ, ಆಸರ್ವ 
ಜ್ಞತ್ಯವಿಶಿಸ್ಟಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕರೂಪವಾದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಕೂಡದಿದ್ದರೂ, ಉಪಡೇಶಿಸತಳ್ಳೆ ಉದ್ದಾಲ 
ಕರಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ 
ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುವೆವು. ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾದುದರಿಂದ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಣ್ಣವೆನ್ನು 
ವುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಅದಲ್ಲದೆ ಈ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನು ಯಾರು? ಇವನು 
ಯಾರು? ಎಂದೂ, ಚಂದ್ರ ದೇವದತ್ತರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಮೂಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ಕೊಂಡವನು ಪ್ರಕಸ್ಟತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಹುಣಸೆಮರವನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ಲಿಸಿಕೊಂಡವನು ನಿಂಬ (ಕಹಿಬೇವು) ವೃಕ್ಟನನ್ನು ಹೇಳುವವನಂತೆ ಅಸಂಗತವಾದ 
ಮಾತುಳ್ಳವನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದಾಕ್ಟೇಪಿಸುವುದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ಫರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾದರೆ ಇದು ಕೂಡಬಹುದಿತ್ತು; ಆದರೆ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿದಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ. ಯಾರೊಬ್ಬನೂ ಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು 
ಕೇಳಲಾರನ್ಕು ಬಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 





ಮೂ ॥ ದೇವದತ್ತಾದಿಸ್ತರೂಪಮೊಾತ್ರಸ್ಯ ಸಿದ್ದತ್ಸಾನ್ನ 
ಪ್ರಶ್ನಃ ॥ ೯೭ ॥ 


yy A (.! ತ್ರೇ 





ಮೊಲ ೯೩. ೭೯ 


ಅ ॥ ದೇವದತ್ತಾದಿಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಕ- ದೇವದತ್ತಮೊದಲಾದವರ ಕೇವಲಸ್ಯರೂಪ 
ಗಳು, ಸಿದ್ದತ್ಪಾತ್‌-ಸಿದ್ದವಾದುದರಿಂದ್ದ ಸ್ಟರೂಪಮಾಶ್ರೇ- ಕೇವಲ ಸ್ಯರೂಪವಿಸಯೆದಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಶ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು, ನವ ಅಲ್ಲ. 


ತಾ॥ (1) "ಚಂದ್ರನು ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವನು' ಎಂಬೀಉದಾಹರಣೆಯೆನ್ನು ಆದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿ ಆ ಮೇಲೆ (ಸೋ೯ಯಂ ದೇವದತ್ತ ಎಂಬುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಸಿರುವರು- 
ಆದಕಾರಣ "ಚಂದ್ರಾದಿಸ್ಟರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳದೆ ಕ್ರಮವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟರು? 
ಎ೦ದರೆ ಪರರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃಷ್ಣಾದಿ ವಾಕ್ಯವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆ ಈೂಡುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಎಂದಿದ್ದರು. "ಸೋ೯ಯಂ' ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಆದರೂ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ, ಆದ ಕಾರಣ "ಚಂದ್ರಾದಿ ಸ್ಫರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶಃ' 
ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವಿಸಷಯದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನೇ ಪಂಹರಿಸಿದ್ದು, ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿತ್ತು. 
ಅಂತೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಹರಿಸಿದ್ದು, "ಪ್ರಕೃಸ್ಟಪ್ರಕಾಶಃ 
ಚಂದ್ರಿ ಸೋಯಂ ದೇವದತ್ತಳಿ ಈ ೨ ದೃಷ್ಟಾ೦ತದಲ್ಲಿಯೂ ಸರಿಯೇ, ಎಂದು ತಿಳಿಸಲಿಕ್ಸೆ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವರು. (3) ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ 6"ದೇವದತ್ತಾದಿಸ್ಟರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಥ?' 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಸೋ*ಯಂ' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ರ್ಯರ್ಯ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುವುದರ ಪರಿಹಾರನೇ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. "ಪ್ರಕೃಷ್ಟ 
ಪ್ರಕಾಶ8' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯದ ಅನುಸಪತ್ತಿಯು ಪರಿಹೆರಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ ಕಾರಣ ೨ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಅನುಪಪತ್ತಿಯೆನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು, ಎಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾದಿ ವಾಕ್ಯವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯಂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಪರರು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನುು ಸುಖದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. (4) 
"ಸೋಯಂ್‌ ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥಕವಾದರೆ "ಹೋಯೆಂ' ಇವನು ಯಾರು? 
ಎಂದು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದ್ದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಪರರು ಹೇಳದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಯಾಕೆ ಶಂಕಿಸಿದ್ದು, ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾದಿ ವಾಕ್ಯದಂತೆ "ಹೋ ಯೆಂ' ಎಂಬುವ 
ಲ್ಲಿಯೂ "ಸ್ಟರೂಪಮಾತ್ರಪ್ರಶ್ನೋ ನ ಯುಜ್ಯತೆಳೆ ಎಂಬೀನ್ಯಾಯಾರ್ಥವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು ॥ ೯೭ ॥ 


(1) ಚಂದ್ರ ದೇವದತ್ತಾದಿಗಳ ಸ್ಲರೂಪಗಳು ಸಿದ್ಧಗಳಾದರೂ ನಕ್ಟತ್ರಾದಿ ಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ದಗಳಾಗಿವೆ, ಚಂದ್ರನ ಸ್ವರೂಪವು ನಕ್ಷತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ, ಎಂಡು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ದೇವದತ್ತನ ಸ್ವರೂಪವು ನಿನ್ನೆ ನೋಡಿದವನಿಗೂ ಇವನಿಗೂ ಭೇಜವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಗಲ್ಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣಸ್ವ್ರರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು. (2) ಆದುದರಿಂದಲೇ "ಪ್ರಕಾಶಃ 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ನಕ್ಷತ್ರಾದಿಗಳಿಗೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. "ಪ್ರಕೃಷ್ಟ ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ಕರ್ಗ್ಗತ್ತಲೆಗೂ ಬರುವುದು. ನಕ್ಸತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಮಾಡಿ ಚಂದ್ರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ"ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶಶ್ಚಂದ್ರಖಿಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಹೀಗೆಯೇ "ಸಳ ಎಂದಿಸ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದರೂ, "ಆಯಂ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೂ ಆಗ ನೋಡಿದವನೂ ಈಗ ನೋಡಿದವನೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಎಂಬುವ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿದ ಹಾಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಭಾಂತ್ರಿಯನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸಿ 
ಚೈತ್ರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಲಿಕ್ಸೆ "ಸೋ ಯಂ ಡೇವದತ್ತಳಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ (೧) ನಕ್ಷತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನು 


ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ವರೂಪವೇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರಕ್ಕೂ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವೇ 


ಆಂ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು, 


ಆಯಿತು. ವ್ಯಾವೈ ತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಆಕ್ಸೇಪದಿಂದಲೇ ಸಿಗುವುವು. ಶಬಾ _ರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದರೆ, 
ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲದೆ ನಕ್ಷತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಭೇದಮೊದಲಾದುದೂ ಆಕ್ಸ್ಟೇಪದಿ೦ದ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. 
೨ ಚಂದ್ರಾದಿಗಳ ಸಾರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಶೀಷಣವಾಗದೇನೇ ನಳ್ಸ್‌ತ್ರಾ ಬಗಳಿಂನ ಭೇದಮೊಹಲಾದುದು 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು, ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಡ್ರೈ 


ಮೂ ॥ ನಕ್ಷ ಶ್ರಾದಿವ್ಯತಿರೇಕಮಾತ್ರ ಸ್ಯಾಪಿ ಸಿದ್ಧ ತ್ತಾನ್ಸ ವ್ಯ ತಿರೇಶಮಾತ್ರೇ ॥ 
ಅನ್ಯಥಾ ಪ್ರಶ್ನಸ್ಕೈವಾಸಂಭವಾತ್‌ | ೯೮ ಎ 


ಅ | ನಳ್ಸತ್ರಾದಿವ್ಯತಿರೇಕಮಾತ್ರಸ್ಥಾಪಿ = ನಕ್ಸತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಕೇವಲ ಭೇದವೂ ಕೂಡು 
ಸಿದ ತ್ಲಾತ್‌-ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ' ಸಿದ್ದವಾದ ಕಾರಣ, ವ್ಯ ತಿರೇಕಮಾತ್ರೇ- ಕೇವಲಭೇದವೆಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಭೀದವಿಲ್ಲವೆಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ), ನನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ( ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ಕೊಂಡವನು ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಕ್ಸತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಭೇದವ ನ್ನಾಗದೀ, ಜೇದನ್ನ್ಲವೆಂಬುವುದನ್ನಾ 
ಗಲೀ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೂಡುವುವಿಲ್ಲವಜ್ನೆ ಲ್ಪ, ಅನ್ಯಥಾ ಕೇವಲ ಸ್ಟರೂಪವೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಪ್ರಶ್ರಸ್ಯೈವ ಇ ಪ್ರಶ್ನೆಗೇನೇ, ಅಸಂಭವಾತ್‌ ಹಾ  ಹೂಡುವಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಯ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಕೂಡಲಾರದು. 

ಶಾ॥ ಪ್ರಶೈಮಾಡುವವನು ಚಂದ್ರಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪ ನ್ನು ಸಹ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ, 
"ಚಂದ್ರನು ಯಾರು” 06 ಹೇಗೆ ಪ್ರಶೆ ಕ್ಲಿಮಾಡುವ ಮು? ತಿಳಿಯದಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಲಾರನು. ಆದ ಕಾರಣ ಚಂದ್ರಾವಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದ ನೈ ಎಂದು 
ಸಿದೆ ವಾಗುವುದು. 1 ೯೮ ॥ 

ಪ್ರಶ್ನೆ ಪರಿಹಾರಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ಸ್ನರೂಪವು ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಯಾವುವು ವಿಷಯಗಳಾ 
ಗುವುವು. pO 


ಮೂ ॥ ಅತಃ ಸೈರ್ವಿಶೇಸಣೈರ್ನಿಶಿಷ್ಟ ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನೇ ಪ್ರಕೃಷ್ಣಪ್ರಕಾಶ 
ತದ್ದೆ (ಶಕಾಲಾದಿವಿಶಿಷ್ಟ ಏವ ಆ ಖಿ 4 | 


ಅ ॥ (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಚಂದ್ರಾದಿಗಳ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡ 
ಲಾರದೊಲಿ ಅತಃ ಆದಕಾರಣ್ಯ್ಗ, ಕ್ಸೈರ್ವಿಶೇಸಣೈರ್ವಿಶಿಸ್ಟಃ ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನೇ ಯಾನ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾನೈ, ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಲು, ಪ್ರಕೃಷ್ಟಪ್ರ ಕಾಶತದೆೆ $ *ಶಕಾಲಾದಿವಿಶಿಷ್ಟ ಏವ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟಪ್ಪ ಕಾಶತ್ವಃ ಆ ದೇಶಕಾಲಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದೇ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಃ ವಾಕ್ಯದ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನು ಉಪ ಪಪದ್ಯತೇ - ಕೂಡುತ್ತ ಡೆ, 


ತಾ॥ (1) ಚಂದ್ರನು ಯಾರು, ಇವನು ಯಾರು, ಎಂಡು ಸಾಮಾನ್ಯಾಳಾರವಾದ 
ಪ ಪ್ರಶ್ನವಾಕ್ಯ ದ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೇಳಿದರೂ ಯಾವ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಪೂಡಿರುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು ವಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನು ವಿನೆಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಶ್ನೆಯು ವಿಶಿಸ್ಟವನ್ನು ವಿಸಯೂ 
ಕರಿಸಲು ಪರಿಹಾರವಾಕ್‌ ಕ್ಕೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. “( ಅವುಗಳಲ್ಲಿ *ಪ್ರಕೃಷ್ಣ 
ಪ್ರಕಾಶಶ್ಚಂದ್ರ8' ಇದುವೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಪ್ರಕೃಸ್ಟಪ್ರಕಾಶತ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ "ಹದ 
ಸೊದಲಾದವುರನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಷಿ ನಕ್ಷತ್ರಾ ದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ನೆಂಬುವುದು ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಸಿಗುವುದು. (ತಿ) "ಸೊನಿಯಂ ದೇವದತ್ತ 8) ಇದುಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಆ ದೇಶ 


ಮೊಲ ೧೦೦. ಅ೧ 


ಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಈ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. *ೆಲವು 
ವೇಳೆ ಈ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಆ ದೇಶಕಾಲಗಳೆ "ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಇವರಿಗೆ ಐಕ್ಕವು ಅರ್ಥಾತ್‌ಸಿಗುವುದು. (4) ಕೆಲವುವೇಳೆ ವಿಶಿಸ ಗಳೆರಡಕ್ಕೂ, ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತಡೆ. (5) ಹೀಗೆಯೇ" ಬ ಿಹ್ವೆನಿದಾಪ್ಟೊ. €ತಿ ಪರಂ ಬ ಬ ಹೈಜ್ಞಾ ನಿಂ ಕ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು. 
ತೊಂಡುತ್ತಾ, ನೆ. ಎಂಬುವ ಮಾತಿನಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಕಾಕಾರವಾಗಿ ತಿಳಿದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬಿಚ್ಚೆಯಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಲು "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನಂತಂ ಬ ಬೃಹ್ಮ' ಹೀಗೆ | ಸತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದೇ 
ಶ್ಚ 'ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (6) ಜೀವಾತ್ಸನಾದರೂ ವ್ರ ವ್ರತ್ಯಕ್ಸಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿ 
ಯಲ, ಟ್ರರುತ್ತಾನೆ. 'ಠಾರಣ ಆತನ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತಂ ಟು ಅಪೇಶ್ಲಿಸಿ ಪ್ರಶ್ಚಿ/ A 
bp ದೇವದೆತ್ತಕ' ಎಂದರೆ ಸಿಂಹಾಸದೃ ಶನು ದೇವದತ್ತ ನು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ (ತತ್ರ್ರಃಮಸಿ” ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯ ಟೂ ನೀನು ಪರಮಾತ ಸ ಸದೃಶನು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಐಕ್ತ ವು (ಅಂದರೆ ನೀನು ಸರಬ, ವ್ರಹ್ಮನೆಂಬುವುದು) ಪ್ರ ಮಾಡಿಕಾಧಿತರಾನಿರುತ ದಷ್ಟೆ! 
(7) ಹಾಗಾದರೆ ಶಬ್ದಪ ಪ್ರಯೋಗವು ತಮ್ಮ ಧೀನವಾಗಿರಲು ಇಸ್‌ ಗಾಣಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಏಕೆ 
ಮಾಡಿರುವರು ಎಂಡು ಶಂಕಿಸಿದರೆ "ತಾನು ಮಹಾಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು, . ಸರ್ವಸ್ತ್ಯತಂತ್ರ ನು? 
ಎಂದು ತಿಳಿದು ಶ್ಯೇತಕೇತುವು ಸ ಬ್ಲನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಆತನನು ದ್ದೇಶಿಸಿ ತಾವೇ ಸ್ಫ್ಥತಂತ್ರರೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡ ಸರ್ವಜೀವರ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಶಾಂತಿಮಾಡಲಿಕ್ಟಾಗಿ (ತತ್ತ ಮೆಸಿ ಎಂಡು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅಹಂಕಾರವು ಶಾಂತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ವಿಚಾರವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವು ಬರುವುದ೦೦ದೆ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಕೊಡಲಾರಯ. ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿಯವಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾ೦ತೀಕರಿಸುವುದರಿ೦ದ ಅವನಂತೆ ನೀನು ಎಂಬುವ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಆದುದ 
ರಿದ. "ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಉಪಮಾನದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯೆವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಸೂರ್ಯ ಪ್ರತಿಸೂರ್ಯರಂತೆಯೇ" ಈಶ್ಯ್ಕರನಿಗೂ ನನಗೂ ಬಿಂಬ ಪ್ರಶಿಬಿಂಬಭಾವನವು ಅಜೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಆತನೇ ಸರ್ವಸ್ಯತಂತ್ರನ್ಮು ನಿಯಾಮಕನು, ನಾನು ನಿಯಮ್ಯುನು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ನೀನು ಪರತಂತ್ರನು ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ರಾಜ್ಯ ರಾಜನಭಟ ಇನರಂತೇ, ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದು. ಅಂತೂ ಪ್ರಶಿಬಿಂಬನಾದ 
ತನಗೆ ನಿಷಿದ್ದಗಳಲ್ಲದ ಬಿಂಬದಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನು. ಕಾರಣ, 
ಅನೇಕಾರ್ಥವನ್ನುು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಟಾ ಗಿ "ತತ್‌ ತಮಸಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತ MM CF u 


ಹೀಗೆ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಖಂಡಾರ್ಥತ್ಸ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ವಿಶಿಷ್ಠಾ ಸರ್ಥತ್ಸವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. ಅದನ್ನೇ ಬೇರೆ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೂ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ಅಂಗೀಕ್ರಿಯಮಾಣತ್ಪಾದ್ವಿಶಿಸ್ಟಾದೇರನಿರ್ವ ಚನೀಯಾಭಾವಾಚ್ಚ 
ಸತ್ಯತ್ವಂ ಚ ಸಿದ್ದಂ ೧೦೦ | 
ಆ ।| ವಿಶಿಷ್ಟಾದೇ॥ಇ ವಿಸಿಸ್ಟ ವಿಶೇಷಣ ಇದುಮೊದಲಾದುದಕ್ಕೈ, ಆಂಗೀಕ್ರಿಯಮಾಣ 


ತ್ಸಾತ್‌ಜ ಅಂಗೀಕರಿಸಬ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ರವೂ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಭಾವಾಚ್ಛ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು 
ke ಸತ್ಯತ್ಸಂ ಚ ಸತ್ಯತ್ಸುವೂ ಕೂಡ, : ಸಿದ್ಧಂ-ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೮೨ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ತಾ ॥ (1)"ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಲಕ್ಷಣಯಾ” ಬ್ರಹ್ನಸೃರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೊಡಂಬಡಬೇಕು. ಇಚ್ಛವಾದ 
ಅರ್ಥನಿಲ್ಲದೆ ಲಕ್ಷಣೆಯಿರಲಾರದು. ಅನಂತತ್ಥಾದಿಗಳು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲು. ಆದಕಾರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ಯತ್ಥೇ ನೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು, ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ಕಗಳಾದ ಭೇದ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳು, ಸತೃತ್ಥಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂಡ ಕೂಡಿದ ಆಕಾರವೂ ಇನೆ ಎಂದಂಗೀಕ೦ಸಬೇಕು, 
ಅಂತೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಿ ಒಡಂಬಡಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಬಾಧಕಗಳಿಲ್ಲಏರುವುದರಿಂದ 
ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ "ಲಕ್ಸ್‌ ಹಾ' ಎಂದಾಶ್ರಯಿಸಿ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು? (೨) ಹಾಗಾದರೆ ಬಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೂ ಅವುಗಳು ಸತ್ಯಗಳ. ಆದಕಾರಣ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ನಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಹೇಳವಿಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು ಎಂದೇ 
ಬಾಧಕನು, ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳು ಅಸತ್ತು ಆಗಲಾರಪು. ಅತಂತ್ಯಾ 
ಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವು ಉಪಲಕ್ಸ್‌ ಕವಾಗಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಲಾರದು. (3) ಪ ನಾಣನೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಆದಕಾರಣ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳು 
ಸತ್ಯಗಳೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುವವು. ಅಂತೂ ಬಾಧಕವಎರುವುದಂ೦ದ ವಏಶಿಸ್ಟವೇ ಸತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಾದಿವಾಕ್ಯಸ್ತೈ ಅರ್ಥವು ॥ ೧೦೦ ॥ 


ವಿಶಿಸ್ಟವು "ವಿಶೇಷಣ'"ವಿಶೇಸ್ಟ? ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ (1) ಭಿನ್ನವೋ (2) ಅಭಿನ್ನವೋ 
(3) ಭಿನ್ನಾಬಿನ್ನನೋ (೧) ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ದಂಡೀ-ದಂಡವುಳವನೆಂಬುವಲ್ಲಿ, 
ದಂಡ, ಪುರುಷ ಸಂಬಂಧಗಳು ಹೊರತು ಬೇರೊಬ್ಬನು ತೋರುವುದಿಬಇ, ಇದ್ದರೆ ದಂಡಿಯೆನ್ನು 
ಕರಕೊಂಡು ಬಾ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನೇ ಕರಕೊಂಡು ಬರಬೇಕಾಗುಪ್ರದು- 
(೨) ಅಭಿನ್ನನೆಂಬುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ "ದಂಡ ಸಂಬಂಧವೇ ದಂಡಿತ್ಸವು' ಅದು ಪ್ರಕ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ದಂಡಾದಿಗಳ ಸ್ಥರೂಪವಾದರೆ ವಸ್ತುತಃ ದಂದಿಯೊದವನಕ್ಕಿಂತ ದಂದಾದಿಗಳಿಗೆ ಏಶೇಗವ್ನದ 
ರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೂ, ದಂಡದಲ್ಲಿಯೂೂ, ಪುರುಣನಲ್ಲಿಯೂ, ಅಸುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ದಂಡೀ ಎಂಬುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (೩) ಮೂರನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಭೇದ ಅಭೇದ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ದೋಸಣಗಳೂ ಬರುವುವು. ಅದೆ ವ್ಯಾಹತಿಯೂ 
ಅಧಿಕವಾಗಿ ಬರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಜಂರಬರುವು 
ದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುಪುವು. ಕಾರಣ ಬಾಧಕವು 
ಹೇಗೆ ಇರಲಾರದು ಎಂದು ಶಂ೦ಕಿಸಿದರೆ.... 


ಮೂ ॥ ದೃಷ್ಟಸ್ಯ ವಸ್ತುನೋ ಬಲವದ್ದೃಷ್ಟಿಂ ವಿನಾ ನಾನ್ಯದ್ಪಾಧಕ ಮಿತಿ 


ದುರ್ಥಟತ್ತೇ ಸುಘಟತ್ತೇ ಮಾ ನಾನಿರ್ವಚನೀಯ ಸಿದ್ದಿಃ 1 ೧೦೧ | 
ಅ ॥ ದೃಷ್ಟಸ್ಯ ವಸ್ತುನ-ಪ್ರತ್ಛಕ್ಸ್‌ ಕಂಡ ವಸ್ತುವಿಗೆ, ಬಲನದ್ದಷ್ಟಿಂ ಏನೂ” ಪ್ರಬಲ 
ವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೊರತು ಅನ್ಯತ್‌ ಬಾಧಕಂಇಬೇರೆ ಬಾಧಕವುು ಸನಣಇರುವುದಿಸ್ಲ, 
ಇತಿ ಇ ಆದಕಾರಣ, ದುರ್ಫಟತ್ಯೇ = (ಅನುಮಾನಯಂದ) ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರಬದ್ದರೂ 
ಸುಘಟತ್ಯೇ ವಾಸ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ, (ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾಬಿಗಳಿಗೆ) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಸಿದ್ಧಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಛುದ ಸಿದ್ಧಿಯು ನಇಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ತಾ || (1) ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳು ಭಿನ್ನವೋ ಅಭಿನ್ನವೊ 
ಬಾರಡಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 










ಮೂಲ ೧೦೨. ೮೩ 


ಒಡಂಬಡದಿದ್ದಕೆ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಅಸಲಾನಮಾಡುವುದರಿಂಡ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿಯದೆ. ಪ್ರತೀತಿ 
ಯೆಸ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದರೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ಸಿದ್ದಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (2) ವಿಶಿಷ್ಟಾಕಾರಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣಾದಿಗಳಿಂಡ ಭೇದವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ, ಅಭೇದ 
ನನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ದೋಸವು ತೋರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾಕಾರವು ಅಸತ್‌ ಅಥವಾ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯವು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಎಂಬೀ ವಿನರ್ಯಯಪರ್ಯವಸಾನವು ವಿಶಿಷ್ಟಾಕಾರಕ್ಕೆ ಸತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ತಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ಅಸಂಗತವಾಗುವುದು, ಆದಕಾರಣ 
ತರ್ಕವು ದುನ್ನವಾದಕಾರಣ ನಂಬಕೂಡದು. (3) ವಿಸಿಷ್ಟಾದಿಗಳು ಕಾಣಲ್ಲ ಡುವುದಾದರೂ ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತನವೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತರ್ಕವು 
ಬಾಧಿಸಲಾರದು. (4) ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಶುಕ್ಕಿರಜತವು ಸತ್‌ ಆದರೆ ತದ್ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದಿತ್ತು. ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮನಾದರೆ ಮಾಡಿದ್ದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಾಶವು ಬರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು, ಇದುಮೊದಲಾದ ತರ್ಕಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕುದ್ದು ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟದೆ ಎಂದೂ 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಲ್ಲಿಯೂ "ಇಡು ಬೆಳ್ಳಿಯ "ಇದು ನನ್ನ ಶರೀರವು? ಎಂಬೀ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಬಾಧವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸತೆಕ್ಟುದು. (5)"ನ ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ 
ಮನ್ಯೇನ ಕೇನಾಪಿ ಬಾಧ್ಯಂ ದೃಸ್ಟಂ' ಎಂಬ ಮೂಲ (೬೫) ದಿಂದ ಈ ಮೂಲ (೧೦೧)ಕ್ಕೆ ಪುನ 
ರುಕ್ತಿಯು ಉಂಟಾಯಿತೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಪೃತ್ಯಕ್ಸವು ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಇಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದುದು ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. (ಗ) ಅಸ್ಲಿದೆ ಹಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನು ಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಬಾಧ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದುಪಪಾದಿಸುವ ವಿಸಯೆದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯೆವು. ಇಲ್ಲಿ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧಕತ್ಸವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ॥ ೧೦೧ ॥ 

ವೆ ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಬಾಧವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವೆಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗು 

೧ ಹ] 


ಮೂ॥ ಸರ್ವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾದ್ದುರ್ಥಟಮನಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಂಗೀಕ್ರಿಯತ ಏವ ॥ ೧೦೨ ॥ 


ಅ ॥ ಸರ್ವವೈಲಕ್ಸಣ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ - ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ್ದ ದುರ್ಥಟಮಹಪಿ ಇ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ಇ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆನು, 
ಪ್ರಮಾಣಾತ್‌ *"ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, ಅಂಗೀಕ್ರಿಯತೇ ಏವ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನಪಷ್ಟೆ! 

ಶನ || (1) ಬ್ರಹ್ಮನು "ಸಹದೇವ ಸೋಮ್ಯ' ಇದುಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸತ 
ನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತಾನೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳುವ ತರ್ಕದಿಂದ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ದುರ್ಫ 
ಟನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಆದ೦ಂಸದೆ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಆನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದು ಅಂಗೀಕ೦ಸಲಾರರು. ಆದರೆ ತರ್ಕವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನು 
ದುರ್ಫ್ಥಟನಾದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸತ್ಯನೆಂದೇ ಅಂಗೀಕಂಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪರರೂ 
ಆಂಗೀಕರಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತನೆಂದಂ ಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. (2) 
ಸರರ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ದುರ್ಫಟನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಪರರು "ಬ್ರಹ್ಮನು 


೮೪ ತತ್ರೋದ್ಯೋತವು. 


ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣನೆಂದು' ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಚೇತನತ, ಆಜೇತನತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿತ್ಸನು, ಶುದ್ಧ ಸನು(ಜಡಸಂಪ ರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವವನು)ಜ್ಞಾಸ 
ಸ್ಯರೂಪನ್ಮು ರಜ ಜಾಶಿ ತತ ಕರ್ಮ ಅವಯೆವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವವನು ಎಂದು 
ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (2)ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಡಂಬಡದೆ ಇದ್ದಳೆಲವು ತಾರ್ಕಿಕಾದಿ 
ಗಳು (೧)ಚೇತನ (೨) ಅಚೇತನ ಎಂದಾಗಲೀ (೧)ಭಾವ (೨) ಅಭಾವ ಎಂದಾಗಲೀ ತತ್ಸುವು ೨ ವಿಧ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (3) ಇತರರು (೧) ಪ್ರಮಾಣ (೨) ಪ್ರಮೇಯ (೩) ಪ್ರಮಾತ ಭೇಡಬಂದ ತತ್ಯವು 
೩ ವಿಧವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (4) ಇತರರು (ವಿದ ವ್ಯ (೨) Ue (೩)ಕರ್ಮ, (೪) ಸಾಮಾನ್ಯ, ಹೀಗೆ 
೪ ವಿಧವೆ ನ್ನುತ್ತಾರೆ. (5) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು "ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು ೪, ೫ ವಿಶೇಷ್ಠ ೬ ಸಮವಾಯ್ಯ, 
ಹೀಗೆ ೬ ವಿಧವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (6) ಆ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳಾದರೂ ರೀಗೆ ತರ್ಕಿಸುವರು -- ನಿತ್ಯ 
ಶುದ್ಧೇಶ್ಯಾದಿ ಲಕ್ಬ ಇವಿರತಕ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮನು ತತ್ಯವಾದರೆ ಜೇತನಾಚೇತನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರ 
ಬೇಕು. ಪರರಿಗೆ we ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ. ಏಕೆಂದರೆ -. ಜೇತನಾದಿಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನೇ 
ಅಂಗೀಕ್‌ರಿಸಿರುವೆರು. ಜೇತನತ್ನುವ ನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿಬಿಟ್ಟರೆ ನಿರ್ನಿಕೇನ ಸತ್ಯವು ತಪ್ಪಿ Eg ಕ 
ವುದು. ಈ ಚೇತನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರದೆ ಇದ್ದುದು ಮೊಲದ ಕೋಡಿನಂತೆ 'ತತ್ಪುವಾಗಲಾರದು. ರೀಗೆ 
ತರ್ಕದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ದುರ್ಫ್ಭಟನಾಗಲು “ಅಜ್ಜ್ಯೈತಿಗಳು ಗೆ ಸ್ಟ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯದೆ. ಏಚಿತ, 
ಬುದಿ ಯುಳ್ಳ ಪುರುಷರು ತಂತಮ್ಮ ಬುಧ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಅನೇಕಪ್ರ ಜಾರ ತರ್ಕಿಸುವರು. ಆ 
ತರ್ಕದಿಂದ ಪೆ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧನೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವಿಶಿನ್ಟನೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕಲಿಸ 
ಕೂಡದು, ಮತ್ತೆ ತರವೇ ಪ ಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದರೆ ದುನ್ಪವಾಗುವುದು, 
ಈ ಹೇಳಿದ ತತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರ ತನ್ಸವಾಗುವುದು ಎಂದು, ಅಂತೂ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ್ಧಕ್ಕೆ ತರ್ಕಬಾಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. (7) ಹಾಗೆಯೇ "ದಂಡೀ 
ಚೈತ್ರ "ಯಸ್ಸರ್ವಜ್ಞಳಿ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾಬಗಳು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಅದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ನಿರಾಶ೦ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ 
ಆ ತರ್ಕಗಳೇವೇ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧ ಗಳಾಗಿರುವುದ೦ಂದ ದುಸ್ಸಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅವರ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಒಫ ಬೇಕು ॥ ೧೦.೨ ॥ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ವಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕಂಸತಕ್ಕ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿ ಪ್ರತಿತರ್ಕದ 


ಪರಾಹತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂಗ ಜಗತೋ ಭಿನ್ನಮಭಿನ್ನಂ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ೦ ವೇತ್ಯಾದಿ ವಿಕಲ್ಪಸ್ತತ್ರಾಪಿ 

ಯುಜ್ಯತೇ ॥ ೧೦೩ ॥ 
ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಂ ವಾ ಭೇದಾಭೇದನಿದೆಯೋ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಕಲ್ಪ» ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಿಕಲ್ಪಗಳು, 
ತತ್ರಾಪಿ ಇ ಬ್ರಹ್ವನಲ್ಲಿಯೊ, ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುತ್ತವೆ. 

ತಾ ಹೇಗೆ ವಿಶಿಸ್ಟವು ವಿಶೇಷಣಾದಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನಪೋ ಅಭಿನ್ನವೋ ಇತ್ಯಾದ ವಿಕಲ್ಪ 

ಗಳನ್ನು ಪರರು ಮಾಡಿರುವರೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನ್ನೋ, ಅಭಿನ್ನ 
ಸೋ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನನೋ, ಉಭಯ ವಿಲಕ್ಸಣನೋ ಎಂಬೀ ಏಕಲ್ಪ ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು 1೧೦೩8 
ಮೊ! ಭಿನ್ನಂ ಚೇದ್ಸೇದಾದಿಫಿಶಿಷ್ಟಾಚ್ಛುದ್ದಂ ಭಿನ್ನ ಸಮಭಿನ್ನಂ 

ನೇತ್ಯಾದ್ಯ ನವಸ್ಥಾ | | ೧೦೪ 








ಮೂಲ ೦೦೭. ೮೫ 


ಅ (| ಭಿನ್ನಂ ಜೇಶತ್‌ಇ (ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು) ಭಿನ್ನನಾದರೆ, ಭೇದಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾತ್‌- 
ಭೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಶುದ್ಧಂ ಕೂಡದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಭಿನ್ನಂ= ಭೇದ 
ವುಳನನೋ, ಅಭಿನ್ನಂ ವಾ-ಭೇದನಿಲ್ಲದಿರುವವನ್ಯೋ, ಇತ್ಯಾದಿ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ - ಅವಸಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. 

ತಾ (1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದರೆ ಭೇದೆದಿಂದಲೂ, ಅದರ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಲೂ, ಭೇದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ವಿಶಿಷ್ಟವು ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಮಿಡ್ಸ್ಪೆಯಾದುದು ಮುಮುಕ್ಸುವಿಗೆ ಉಪಾಸನಾ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಉಪಾಸ್ಕವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ವಿಶಿಸ್ಟನು ಉಪಾಸ್ಕನಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಶುದ್ಧನೇ ಉಪಾಸ್ಕನಾಗುವನೆಂದರೆ ಆ ಶುದ್ದನು ವಿಶಿಷ್ಟನಿಂದ ಭಿನ್ನನೋ, ಅಭಿನ್ನನೋ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಕಾರ ಅಲ್ಲಿಯೂ ವಿಕಲ್ಪಮಾಡುವೆವು, ಭಿನ್ನನಾದರೆ ಅವನೂ ಕೂಡ ಭೇದಾದಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಕೈೆಯಾಗಬೇಕಾಗುವನು.. ಅಂತೂ ಉಪಾಸ್ಕನಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. 
(3) ಪುನಃ ಶುದ್ಧನನ್ನೇ ಉಪಾಸನಾ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ದೋಷಗಳು 
ತಪ್ಪಲಾರವು. * ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವು. (ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕಗಳಾದ ಅನಂತ ಸಜಾತೀಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು.) ಅಂತೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ 


ವೆಂದಾಗುವುದು. (4) ಅಭೇದಾದಿ ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳುವಂತೆ ದೂಷಿಸತಕ್ಟುದ್ದು ॥೧೦೪ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅಭಿನ್ನಂ ಜೇನ್ಮಿಥ್ಯಾರೂಪೇಣ ಜಗತಾ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ಮಿಥ್ಯೆವ ಸ್ಯಾತ್‌ 
1 ೧೦೫ ॥ 
ಆ ॥ ಬ್ರಹ್ಟ-ಪರಬ್ರಹ್ಮನು, ಮಿಥ್ಯಾರೂಪೇಣ - ಮಿಥ್ಯಾಸ್ಯರೂಪವಾದ್ಕ ಜಗತಾ- 
ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಅಭಿನ್ನಂ ಚೇತ್‌ ಎ ಭೇದವಿಲ್ಲಡಿರುವವನಾದರ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ಇ ಬ್ರಹ್ವೆನೂ ಡ್ಯ 
ಮಿಥ್ಛೈ ಪನ ಮಿಥ್ಕಾಭೂತನಾದವನೇ ಸ್ಕಾತ್‌=-ಆಗುವನು- 
ತಾ || ಜಗತ್ತು ವಿಂಢೈಯಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಮಿಥ್ಕೆಯಾಗುವನು. ಯದ್ಯಪಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯನಾದುದ೦೦ದ ಜಗತ್ತೂ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೂ ಅದು ಪ್ರಸೃತಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ॥ ೧೦೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಂ ಚೇದ್ಲೋಷದ್ವಯ ಮಪಿ l ೧೦೬ ॥ 


ಅ | ಬ್ರಹ್ಮ- ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತಾಜ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ, ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಂ ಚೇತ್‌ ಭೇದವಿರು 
ವವನೂ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವವನೂ ಆದರೆ, ದೋಸಷದ್ಭುಯಮಪಿಇಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ದೋಷ 
ಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ, ವ್ಯಾಹತಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ ॥ ೧೦೬ ॥ 


ಮೂ! ಉಭಯನಿಲಕ್ಷಣಂ ಚೇದನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ಖವಾಪತಿತ೦ | ೧೦೭ ॥ 





AN ಭರತ SPEER TNE REL YH Sah Sl SURELY RH RRP 





* (ಅನವಸ್ಥಾದೋಸಷ!-- ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೇನೇ, ಇದಕ್ಕೆ. ಇದು ಕಾರಣ,” ಅದಕ್ಕೆ- ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾರಣ, ಆದಕ್ಕೆ- ಇನ್ನೊಂದು, ಅದಕ್ಕೆ- ಚೇರೊಂದಂ- ಹೀಗೆ ಅನಸಾನವನ್ನೇ ಮಾಡಲು ಬಾರ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವೆಂದು ಹೆಸರು.) 





೮೬ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅ || (ಬ್ರಹ್ಮ- ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತಾಇ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ) ಉಭಯವಿಲಕ್ಸಣಂ ಚೇತ್‌ ಇಭಿನ 
ಅಭಿನ್ನಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಇ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಟುಂ- 
ಅನಿರ್ವಚನಿೀೀಯತ್ವವು, ಆಪತಿತಂ ಐಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. 

ತಾ ॥ (1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ಸವಿಲಕ್ಷ್ಮಣನೆಂದಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಈ 
೨ ನಿಷೇಧವೂ, ೧ ತಾಶ್ಟೀಕವೋ ೨ ತಾತ್ರಿಕವಲ್ಲವೋ, ೧ ತಾತ್ವಿಕವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅದು 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ೨ ತಾತ್ಮಿಕವಲ್ಲವಾದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯತ್ನುವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (2) "ದೃಷ್ಟಸ್ಥವಸ್ತುನಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಇಸ್ಟು ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗಾಯಿತು. ಭೇದಾವಿವಿಕಲ್ಸಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಗಳಾಗುವುದಾದರೆ ಆತನಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾದಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ॥ ೧೦೭ ॥ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು (ತರ್ಕವನ್ನು) ಹೇಳಿ ವಿಷರ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಯದ್ಯೇವಮಪಿ ನಾನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತರ್ಶಿ 
ಜಗಶೊಆಪಿ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ೧೦೮ ॥ 


ಅ ॥ ಏವಮಪಿಇಭಿನ್ನತ್ಸಾದಿ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗು 
ವುದಾಗ್ಯೂ, ಅನಿರ್ವಚನೀೀಯತ್ವಂ= ಅನಿರ್ವ ಚನೀಯತ್ಯವು, ಬ್ರಹ್ಮಣ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗ್ಗೆ, ನ 
ಯದಿಇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದರೆ, ತರ್ಹಿ ಹಾಗಾದರೆ, ಜಗತೊಟಪಿ- ಏಶಿಷ್ಠಾಬ ಜಗತ್ತಿಗೂ ನ 
ಸ್ಯಾತ್‌ (ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದರುವುದ೦ಿಂದ) ಅನಿರ್ವಚನಿೀಯತ್ಯವು ಬರಲಾರದು ॥ ೧೦೮ ॥ 

ಚಿಂತಿಲ್ಲ. ತರ್ಕದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸುವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸತಕ್ಕ "ತತ್ಸತ್ಯ್ಯಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯೇ ತರ್ಕನನ್ನು ಆಭಾಸೀಕಂ೦ಸುವುದ೦ಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚನಿೀೀಯತ್ವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾಬಗಳಿಗೂ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನುವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೂ ಸತ್ಯತ್ಛುವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮೂ ॥ ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಮಿತ್ಯಾದಿವಚನಮತ್ರಾಪ್ಪುಕ್ತ೦ | ೧೦೯ ॥ 


ಅ | ಅತ್ರಾನಿ-ನಿಶಿಷ್ಟಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಪುನಿಷಯದಲ್ಲಿಯ್ಯೂ "ವಿಶ್ವಂ 
ಸತ್ಕಂ' -ಜಗತ್ತು ಯಹಾರ್ಥವಾದುದು, ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಂ*= ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯು, 
ಉಕ್ತಂ=ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ ॥ ೧೦೯ ॥ 

ಆದರೂ ಚಿಂತಿಲ್ಲ. ತರ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕವಾಗುತ್ತದಷ್ಟೆ! "ವಾಚಾ 
ರಂಭಣಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅನು 

ಕ ೬ ಕ್ರ ಖು ಬ್ರ ೩ ಮ] ಳೆ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವು. ಆದ ಕಾರಣ ವೈಷಮ್ಯವದೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನ ಸತ್ಯತ್ಯೃವನ್ನು ನಿರಾಳಂ 


ಸುವ ತರ್ಕಕ್ಕೂ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯ ಶ್ರುತಿಯದೆ. 





ಮೂ ॥ ನ ಸತ್ತನ್ನಾಸದುಚ್ಯತೇ | ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ | ನಾಸದಾ- 


ಸೀನ್ನೋ ಸದಾಸೀತ್ತದಾನೀಮಿತ್ಯಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಟಪಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರ್ವೇ 
ಪ್ರಮಾಣಮೆಸ್ತಿ ॥ ೧೧೦ ॥ 


ಮೂಲ ೧೮೧. ೮೩ 


ಅ || ತತ್‌-ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಸತ್‌ ಸತ್ಯನೆಂದ್ಕು, ನ ಉಚ್ಕತೇಇಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಅಸತ್‌ ಅಸತ್ಯನೆಂದ್ಕೂ ನ ಉಚ್ಛತೇ=ಹೇಳಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಂ. ಈ ಪ್ರಪಂಚದ, ಅಗ್ರೇ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಸದ್ಯಾ- ಅಸತ್ತೇ, ಆಸೀತ್‌- ಇತ್ತು) ತದಾನೀಂ- ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಅಸತ್‌ ಇ ಅಸತ್ತು, ನಾಸೀತ್‌- ಇರಲಿಲ್ಲ ಸತ್‌ ಸತ್‌ ಆದುದ ನೋ ಆಸೀತ್‌ - ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಇತ್ಯಾದಿ- ಇದುಮೊದಲಾದುದ್ಕು ಬ್ರಹ್ವೆಣಕ=-ಪರಬ್ರಹ್ವನಿಗೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮೇ = ಅನಿರ್ವಚನೀೀಯತ್ತ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಮಾಣಂ-ಪ್ರಮಾಣವು, ಅಸ್ತಿ ಅದೆ, (ಇದು ಪರರು ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿದ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅನುಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದು.) 

ತಾ ॥ (1) ಜಗತ್ತೀ ಮಿಥ್ಯೈಯು ಜಗತ್ತತಿಯೋಗಿಕವಾದ, ಭೇದಾದಿ ವಿಶಿಸ್ಟನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಮಿಥ್ಯಯೇ ಆಗಲಿ, ಆದಕಾರಣ "ತದ್ಭಿನ್ನಂ' ಎ೦ಬುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶುದ್ಧನಾಗ 
ದಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ವಿಶಿಸ್ಟಕ್ಕ್ಯೂ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗಶ್ತಿಗೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿಯಾದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶುದ್ಧತ್ಯವು ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶುದ್ಧತ್ಸೃವು ಸಿದ್ಧಿಯಾದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಪವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅನ್ಥೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು. ನಿಶಿಸ್ಟಸ್ತೈ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಾವು ಸಿದ್ಧಿ 
ಯಾಗಲಿಕ್ಕೇನೇ ಪರರು ಈಗಲೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದಕಾರಣ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿತರ್ಕಪರಾಹತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ "ಜಗತೋ ಭಿನ್ನಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ವ್ಯೂಪ್ಲಿಯಿಲ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸಿದರು ॥ ೧೧೦ ॥ 

ಹಟಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಹೊರಟ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸುಹೃದ್ಭಾವದಿಂದ ಕೇಳು 
ವವರಿಗೆ ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತಾರೆ -.. 


ಮೂಗ ನಹಿದೃಷ್ಟೇರ್ಬಲವಪತ್ತಿಂಚಿತ್ರಮಾಣಂ । ನಹಿ ಯುಕ್ತಿ ಹರಾ- 


ಜಿತೊಅಸಿ ಕ್ಷುಧಿತೋ ನಾನ್ನ ಮತ್ತಿ। ಬಲವದ್ದೃಷ್ಟ್ಯಬಾಧೇ॥೧೧೧॥ 


ಅ || ದೃಸ್ಟೈೇ(8 ಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಂದ, ಬಲವತ್‌ - ಪ್ರಬಲವಾದುದು, ಕಿಂಚಿತ್‌ ಇ ಯಾವು 
ದೊಂದು, ಪ್ರಮಾಣಂ ಪ್ರಮಾಣವು, ಸ ಹಿ-ಇಲ್ಲವಷ್ಟು  ಯುಕ್ತಿಪರಾಜಿತಶೊಟಪಿ ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಸೋಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟರ್ರೂೂ ಕ್ಸುಧಿತಃ- ಹಸಿವೆ ಇದ್ದವನು, ಅನ್ನಂ ಅನ್ನವನ್ನು, ನ ಅತ್ರಿ 
ಊಟಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದ್ದು ನ ಹಿ- ಇಲ್ಬವಷ್ಟೇ, ಬಲವದ್ದೃೃಷ್ಟ್ಯಬಾಧೇ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 


ಬಾಧವಿಲ್ಲದಿರಲಂ, 


ತಾ॥ (1) ಕೇವಲ ವಿರೋಧಿಯಾದುದು ಬಾಧಕವಾಗಲಾರದು, ಪ್ರಬಲವಾದುದೇ 
ಬಾಧಕವಾಗಬೇಕು. ವಿಶಿಷ್ಟನಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕಿಂತ ತರ್ಕವು 
ಪ್ರಬಲವ. ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಬಾಧಕವಾಗುವುದು? (2) ಏಕಂದರೆ-- ತರ್ಕವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಕ್ವೈಂತ 
ಭ್ರಬಲವ್ಯವೆಂದರೆ ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಅನ್ನವನ್ನು ನೋಡುವನು. ಆಗ ಉತ್ತರ 
ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದವನು ತಾನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಭಕ್ತಿ, ನುಚ್ಚು, ಗೋಧಿರೊಟ್ಟ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ರಸಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಆದರಲ್ಲಿ ಅನುಭಏಸದಿರುವವನಾಗಿ, ಇದು ಅನ್ನವಾದರೆ ನಾನು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದ ರಸಾದಿ 
ಗಳು ಇರಬೇಕಿದ್ದತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ ಇದು ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂದು ತರ್ಕಿಸಿದರೆ ಆಗ ಏನಾಗ 
ಬಣಜುದು? ತರ್ಕವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ತರ್ಕವೂ ಕೂಡ ಪ್ರಬಲವಾದುದರಿಂದ 
ಉಡುಪಿಯಲ್ಲಿದ್ದವನ ಅನ್ನವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವನ್ನು ಬಾಧಿಸೀತು. ತಥಾಚ ಅನ್ನವನ್ನು ಕಂಡರೂ 
ತರ್ಕದಿಂದ ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನೂ ನಂಬದೆ ಊಟಮಾಡದೇ ಹೋಗ 


೮೮ ತ್ಲೋದ್ಯೋತವು. 


ಬೇಕಾಗುವುದು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾದರೂ ಉಂಟೇ! ಇದರಿ೦ದ ತರ್ಕವು ಪ್ರಬಲವಲ್ಲವೆಂದು ೨ಳಿಯು 
ತ್ತದೆ. (3) ಯಾವಾಗ ವಸ್ತುತಃ ಅನ್ನವಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಸ ವಿಂದ ಅನ್ನವೆಂಬುವ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಆಗ ಅನ್ನವನ್ನು ಬಿಡತಕ್ಕುದನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ತರ್ಕದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧವುಂಟೇ ಉಂಟು. ಕಾರಣ ಇದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುಡೆಂದರೆ ಎ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬುವ ಪ್ರತ್ಯಕ ದಿಂದಲೇ ಅನ್ನನೆಂಬುವ ಭ್ರಮರೂಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಕ್ಕೆ ಬಾಧವ್ಸದೆ 
ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದಲ್ಲ ಆಗಲೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ. ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ ಕೇವಲ ತರ್ಕ 
ದಿಂದಲ್ಲ 1೧೧೧ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ಕಂಡ ಅನ್ನವೂ ತರ್ಕದಿ೦ದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಬಾಧಿತವಾದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ರಾಗಾತಿರೇಕದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾನ್ನತ್ರೇ ದುರ್ಥಜೀ ತಸ್ಯಾನನ್ನತ್ವಂ ಭವತಿ ॥ ೧೧೨ ॥ 


ಅ ॥ ಅನ್ನತ್ವೇ - ಅನ್ನತ್ಸುವು; ದುರ್ಫ್ಥಟೇ ಸತಿ*ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಿರಲು, ತಸ್ಯ ಅದಕ್ಕೆ, 
ಅನನ್ನತ್ಸುಂ ಇ ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬುವುದು, ನ ಚ ಭವತಿಇಆಗುವುದ್ದ. 

ತಾಗ (1) ಅನ್ನವೆಂಬುವುದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಆನ್ಸವಣ್ಣವೆಂಬು 
ವುದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೇಗೆ ಬೆಳ್ಳಿ ನಂಬುವುದು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡಲು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲವೆಂಬು 
ವುದು ಯಥಾರ್ಥವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ರಾಗಾತಿರೇಕವುಳ್ಳವನು ಭ್ರಾಂತಿಯ ತೊಲಗಿ 
ದರೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಇಲ್ಲಿಮಾತ್ರ ಹಾಗಲ್ಲವು. ಅನ್ನವನ್ನು ಊಟಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೇ 
ಸರಿ ॥ ೧೧೨ ॥ 

ಯಾವಾಗ ಅನ್ನವಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಅನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಅನ್ನವು ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಬಾಧಿತವೇ ಆಗುವುಡೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ದೃಷ್ಟ್ಯಬಾಧಿತದೃಷ್ಟಸ್ಯ ॥ ೧೧೩ ॥ 


ಅ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದು ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟದ್ದಕ್ಕೆ. 

ತಾ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಆಬಾಧಿತವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟು ವಸ್ತುತಃ ಅನ್ನಮಾದುದಕ್ಕೆ ಇದು 
ಅನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ನಾನು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದ ರಸಾದಿಗಳಿರಬೇಳಾಗುವುವು, ಎಂಬೀ ತರ್ಕದಿಂದ ಅನೆ 
ವೆಂಬುವುದು ಬಾಧಿತವಾಗಲು ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಅನ್ನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿ೦ದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಅನ್ನವಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೇ ಸರಿಯು ॥ ೧೧೩ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ, ವಸ್ತುತಃ ಅನ್ನಮಾಗಿರುವುದು ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಅಸ್ಪವಭ್ಯವೆಂದೇ 
ಆಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಊಟಮಾಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಅನನ್ನ 
ಕಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಊಟಮೊದಲಾದವುಗಳು ಯುಕ್ತವಾಗುವುವು. ತರ್ಕದಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇ ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವುದಲ್ಲ, ಆನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯ ಬಂದು ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಇದು ಚಿಪ್ಪು 
ಎ೦ದು ಅನುಭವವದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನನ್ನಕ್ಳಿಂತ ವಿಲಕ್ಸಣವೆಂದು ಅನುಭವವು ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. ಇಂತಹ ಅನುಭವವೇ ಇಲ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. | 


ಮೂಲ ೧೦೬೬. ಆ 


ಮೂ॥ ನೆ ಚಾನ್ನಾನನ್ನವೈಲಕ್ರಣ್ಯಮನುಭೂಯತೇ। ನ ಚ ತಥಾ 
ವ್ಯವಹಾರಃ॥ ನ ಚೆ ತತ್ರ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾನಂ ॥ ೧೧೪ ॥ 


ಅ | ಅನ್ನಾನನ್ನವೈಲಕ್ಸಣ್ಯಂ- ಅನ್ನ ಅನೆನ್ನಗಳಿಂದ ಭೇದವು, ನ ಚ ಅನುಭೂಯಶೇ- 
ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ತಥಾ-ಹಾಗೆಯೇ, ವೃವಹನರೂ- ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗನವು, ನ ಚ ಇಲ್ಲವು, 
ತತ್ರ-ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿತ್‌ - ಯಾವುದೊಂದು, ಮಾನಂ ಪ್ರಮಾಣವು, ನ ಚ- ಇಲ್ಲವು. 

ತಾ (1) ಇದ್ದು ಅನ್ನ ಅನನ್ನಗಳಿಂದ ವಿಲಸ್ಸೆಣವೆಂದು ಅನುಭವವೇ ಇಲ್ಲವು. (2) 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ - ಅನುಭವ ಕಾರ್ಯವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. (3) ಬಾಲ ಮೂಕಾದಿಗಳಿಸೆ ವೃವಹಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನುಭವನಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ವಿಚಾರ ಚತುರನಿಗೆ ವ್ಯವ 
ಹಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನುಭವವದೆ ಎಂದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂದರೆ ಎ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದರೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ ॥ ೧೧೪ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅತೋ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿ ನಿರಾಕರಣಯುಕ್ತೀನಾಮಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯ- 
ಪೇಸ್ರತ್ತಾಜ್ಹಾತ್ಯುತ್ತರವಿಂತಿ ನ ಯುಕ್ತಿಬಾಧಾಂಸಿ 1 ೧೧೫ ॥ 


ಅ ॥ ಅತಃ-ಆದಕಾರಣ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿ ನಿರಾಕರಣಯುಕ್ತೀನಾಮಸಪಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನ 
ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ್ಕ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ಯಪೇಕ್ಬ್ಸತ್ಪಾತ್‌- ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಇದ್ದುದರಿಂದ, ಜಾತ್ಯ್ಯುತ್ತರಂ ಇ ಜಾತು ತ್ಮರವಾಯಿತು, ಇತಿ-ಆದಕಾರಣ್ಯ ಯಖಕ್ತಿಬಾಧ್ಯಾಫಿಇ 
ಯುಕ್ರಿಪೀಡೆಯೂ ಕೂಡ, ನ ಇಲ್ಲವು. 

ತಾ || (1) ವಿಶಿಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನ ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ೫ 
ಅಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲವು, ಆದುದರಿಂದ ಜಾತ್ಯುತ್ತರವಾಯಿತು. ಕಾರಣ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧೆಯು ಇಲ್ಲ. (2) ಜಾತಿಯ ಪ್ರಭೇದಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಸ ಣದಲ್ಲಿ (ಪುಟ ೪೩-೪೪) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿತ್ಯಸಮಾ ಜಾತಿಯು, 
"ವಿವಕ್ಸಿತಧರ್ಮಸ್ಥ ತದತದ್ರೂಪ ವಿಕಲ್ಬಾನುಪಸಪತ್ಯಾ ಧರ್ಮಿಣಸ್ತದ್ದೀಶಿಸ್ಟತ್ತುಖಂಡನಂ ನಿತ್ಯಸಮಾ' 
ಹೇಳಬೇಕಿಂದಿಸ್ಟವಾದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅದೋ ಇದೋ ಐಂಬೀ ವಿಕಲ್ಪ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಧರ್ಮಿಯೂ ಅದರಿಂದ ವಿಶಿಸ್ಪವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ನಿತ್ಯಸಮಾ ಎನ್ನುವುದು ॥ ೧೧೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ಆತೋ ನಿಖಿಲಗುಣಗಣಾಡಢ್ಯಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ರುತ್ಯಭಿಪ್ರೇತಂ॥ ೧೧೬ ॥ 


ಅ || (ಯಾವಳಕಾರಣದಿಂದ "ಪರಸ್ಯ ಶಕ್ತಿಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಸ್ಟವನ್ನುಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತದೋೊ ಅಂತರಂಗುನುಪಪತ್ರಿಬಾಭಕವೂ ಬಾಹ್ಯತರ್ಕದ ಬಾಧೆಯೂ ಇಲ್ಲವೊಲ್ಲ, ಅತಃ ವ 
ಆದಕಾರಣ, ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಖಲಗುಣಗಣಾಢ್ಯಮೇವ- ಎಲ್ಲೂ ಗುಣಗಳ ಸಮೂಹ 
ದಿಂದ ಸಂಪನ್ನವಾದುದಾಗಿಯೇ, ಶ್ರುತ್ಯಭಿಪ್ರೇತಂ- ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 'ಸಮ್ಮತವಾದುದು. (ಅಂತೂ 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.) ॥ ೧೬೦ ॥ 

ಹೀಗೆ ದೃಶ್ಯತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಬಾಧನನ್ನು ಹೇಳಿ ಅಸಿದ್ದಿಯನ್ನೂೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೂಾಸಿದ್ಧೇರೇವಾನುಮಾನಸ್ಕ್ಥಾಪ್ಯಸಿದ್ಧಿಃ ॥ ೧೧೭ ॥ 


೯೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಅ | ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದೇರೇವಇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯುವು ಸಿದ್ದವಾಗದಿರುವುದ೦ಿಂದಲ್ಕೇೈ 
ಅನುಮಾನಸ್ಕಾಪಿ ದೃ ತ್ಯ ತ್ಯಾದೃಮಮಾನಕ್ಕೂ ಅಸಿದ್ಧಿ8- ಅಸಿಬ್ಬಿ ಯು. (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು.) 

ತಾ॥ (1) ದೃಶ್ಯತ್ತಾದಿಗಳು ಸತ್‌ ಆಗಲಾರವು, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೂ ಅಲ್ಲವು, ಅಸತ್‌ 
ಎ೦ದರೂ ಅಸಿದ್ದಿ ಯೇ" ಬರುವುದು, (2) ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ 
ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ "ಪರ್ವತೋ ವದ್ದು ಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ರೋ 00 ಹಾನಿಬರಬೇಕಾಗುವುಖೆಂದು ಡಲು. ಪ್ರಕೃ ತ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಶ್ರಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಬದ್ದ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಲಾರದು. 


ಅಥವಾ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲತರ್ಕಪರಾಹತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರ. -- 


* ಯದಿ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ ಸ್ಯಾತ್ಮದಾ ದೃಶ್ಯತ್ವಾದ್ಯನುಮಾನಸ್ವಾಖಿ 
ಜಗದಂತಃಸಾತಿತ್ತನ pt ತ್ವಾದಸಿದ್ದಿ8 ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 


ಅ || ಜಗತ್ತು ನಿಥ್ಕೇಯಾದರೆ ದೃಶ್ಯತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನವೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ಮಿಢ್ಯೆ 
ಯಾದುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿರೂಪದೋಸವು ಜ್ರಾಪ್ರ ಹಿ IES 

ತಾ | ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು ಮಿಥ್ಸೈಯೆಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆ ಅನುಮಾನನು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದಂ೦ದ ಆಫ್ರ ಸಿದ್ಧ ನಿಶೇಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ ॥ ೧೧೭ ॥ 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸೃವು ಸಿದ್ಧ ಯಾಗದಿದ್ದರೂ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಾಗುವುದು. 
"ಯಥಾ ಸೋಮೈ ಕೇನ ಮೃತ್ಟಿ ೦ಡೇನ ಜ ಮು ದ್ರುಯಂ ವಿಚ್ಞಾ ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ವಾಚಾರಂಭಣಂ 
ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧಥೇಯಂಮುತಿ ತ್ರಿಕೇತೈ €ವ ಸತ್ಯಂ 'ಸೋಮ್ಯಜ ಸೋಮಪಾನಂರ್ಯನೇ ಬಳನರಫ 
ಘಟಾದಿಗಳುು ವಾಚಾರಂಭಣ೦-ಎ ಚೂ ಹಚ ಜೀವಲನಾಗಿ ಉಂಟೆಂದು ಆರಂಭಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, 
(ವಸ್ತುತಃ ಯಾವುದೊಂದು ವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ.) ನಾಮಭೇಯಂ೦ ಇ ಕೇವಲ ಹೆಸರು, (ಇದ್ದೂ 
ಸುಳ್ಳು») ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಂ ಇ ಮೃತ್ತಿಕೆಯೆಂಬುವುದು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವು ಏಕೇನ 
ವ್ರತ್ಛಿಂಡೇನ ಇ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಣ್ಣಿ ಸ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿದುದರಿಂದ, ಸರ್ವಂ 
ಗ. ಘಟಶರಾವಉದಂಚನಾದಗಳ್ಳು ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ = ಮಣ್ಣಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ಬಂದ ವಿಶೇಷವಾಗಬಿರುವುದರಿಂದ ತಿಳಿದಹಾಗೆ ಆಗುವುವು. ಕಾರಣ ಹೊರತಾದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲವು. 
ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವೂ ತಿಳಿದಂತೆಯೇ ಆಗುವುದು ಎಂದು ಪರರು ಈ ಶು ುತಿಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ 
ಅರ್ಥಮಾಡುವರು. ಇದುಆಯುಕ್ತವು, ಬೇರೆಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು] ಪಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಾಚಾರಂಭಣಂ ವಿವಿಧಪ್ರಕಾರಃ ನಾಮಧೇಯಂ ಥಿತ್ಯಂ ಭಾರ್ಯಂ 
ನಾಮಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಕಾದಿ ವೈದಿಕಮೇವ || ಇತ್ಯೇತದ್ವಚನಂ ಸತ್ಯಮಿತಿ 
ಶೃುತ್ಯರ್ಥಃ | ೧೧೮ ॥ 
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*ಇದಂ ಟೀಕಾವಾಕ್ಕವು. ಕುಂಭಘೋಲಣ ಛಾಪಾಸುಸ್ತಕೆದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರ ವಾಕ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿಬೆ, 


ಅವಿ ಆಟಿ 


ಮೊಲ ೧೧೦೯. “೧ 


ಅ || ವಾಚಾರಂಭಣಂ- ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಸಾಂಕೇಶಿಕನಾಮವು, 
ವಿವಿಧಪ್ರ ಹಾರೀ= ಬಹುಪ ಪ್ರಕಾರವುಳ್ಳದ್ದು, [ಅಂದರೆ ರಜಕ ಜು ಪುರುಸಬುದ ನೆರಿ 
ಸಾರವಾಗಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ ಕಲ್ಪಿತಗಳಾಗುವುವು, ಕಾರಣ ಅನಿತ್ಯಗಳು. ನಿಶ್ಯವಾ ಎದುವುಗಳು 
ಪುರುಷರ ಬುದ  ನುಸಾರವಾಗಿ ಅನೇಕನಿಧಗಳಾಗಲಾರವು.) ಮೃತ್ರಿ ತ್ರಿಕೇತ್ಯಾದಿ ವೈ ನೈ.ದಿಕಮೇವಜ 
ಮೃತ್ರಿ ಆರೂ ದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಟು ದೇ ಧೇಯಂ ನಾಮ ಇನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಧರಿಸತಕ್ಕು ದ್ಕು 
ನಾಮವು, ಸದಾತಿಳಿಯತಕ್ಕುದ್ದು, ಹ = ಈ ಪ್ರಕಾರ, ಏತದ್ದಚನಂ ಇ ಈ ಮಾತು, 
ಸತ್ಯಮಿತಿ = ಸತ್ಯವೆಂದು, ಶ್ರುತ್ಯ ರ್ಥ8ಎ ಶ್ರು ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು. (ಎನ್ನು! ವುದರಿಂದ ಸಂಸ ತ 
ಶಬ್ದಗಳು ನಿತ್ಯಗಳೆಂದುಕ್ತ $e) 

ತಾ | yp ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಕೃತಮೊದಲಾದ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ಯವನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆಗೆ ನಿತ್ಯತ್ಸುವನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು ॥ ೧೧೮ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅನಿತ್ಯತ್ತಾತ್ಸಾಂಕೇತಿಕಂ ನಾಮಾಪ್ರಧಾನಂ ನಿತ್ಯಶ್ಪಾನ್ಮೃತ್ತಿಕಾದಿ 
ನಾಮೈವ ಪ್ರಧಾನಂ । ಪ್ರಧಾನಜಚ್ಞಾನಾದಪ್ರಧಾನಮಪಿ ಜ್ಞಾತಾರ್ಥ 
ವಿವ ಭವತಿ| ಖವಂಪ ಕ್ರಧಾನಸ್ಯ ಇ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಜ್ಞಾ ನಾದಪ ಪ್ರಧಾ 
ನೆಂ ಜ್ಞಾತಮಿವ ಭವತಿ | ೧೧೯ ॥ 


ಆ॥ ಇಂಕೇತಿಕಂ ನಾಮ ಇ ಕಲ್ಪಿತಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು, ಅನಿತ್ಯತ್ಪಾತ್‌-ನಿತ ೈವಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಅಪ್ರಧಾನಂಇ ಅಮುಖ್ಯ ಮುಕಾ, ನಿತ್ಯತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ನಿತ್ಯ ವಾನುದಂಂದ, (ತಬ್ದಾ ರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ) ಮೃತ್ತಿ ಕಾದಿ ನಾಮೈವ- ಮೃತ್ತಿಕೆ ಮೊದಲಾದ 
ನಾಮಥೇಯುಗಳೇ, ಪ್ರಧಾನಂ ಮುಖ್ಯವಾದುವು, ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾನಾತ್‌ - ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಅ ಪ್ರಧಾನಮನಿ ವ ಪ್ರಾಕೃ ತಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ, ಜ್ಞಾತಾರ್ಥಮಿವ- ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟ್ರ 
ಮ ಸ್ವ ಭವತಿಒ ಆಗುತ್ತವೆ, ಅಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ? 

ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಿಗುವುದು, ಏವಂಇಹೀಗೆಯೇೇ, ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸರ್ವೋತ್ತ ಮನಾದ, ಪರ 

ವರಾ ಹ್ಹೃನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ =ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಅಪ್ರಥೂನಂ = ಅಮುಖ್ಯವಾದುದು, ಜ್ಞಾತ 
ಹ 5 Wu ಭವತಿ= ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಇ॥ (1) ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವು ಆಗು 

ತ ದೆ ಎಬ ಟ್ಟ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೇನೆ ಹೊರಟದೆ. ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಬೇರೆ 

ಮೃಣ್ಣಯವಾದ ಘಥಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ weak ಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಮೃತ್ರಿಂಡಾದಿ 

ದೃಷ್ಟಾ೦ತಕ್ಕೆ ಪರರು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ ತ್ರರ್ಯವಲ್ಲವು ಎ೦ದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ॥೧೧೯॥ 


ಕಾರಣ ಬಿಟ್ಟು ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುಡು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಳ್ತಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ "ಸದೇವ 
ಸೋಮೈೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದುದೇ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. 
"ತತ್ತೇಜೋಸೃಜತ' ಆ ಬ್ರಹ್ಮಸು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನು. "ಸನ್ಮೂಲಾ॥ ಸೋಮೈೇಮಾಃ 
ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾ8' ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಸತ್ತೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳು, ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮನಿರುತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಸೃಸ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಇದು ಮೊದಲಾದುದು ಅಸಂಗತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿ 
ತತ್ಪುವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇ್ಲೂವೆಂದುಪಪಾದಿಸುವುದೆಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಜ್ಞಾಪನಾರ್ಥಮೇವ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕಥನಂ 1 ೧೨೦ ॥ 

ಅ ॥ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಜ್ಞಾಪನಾರ್ಥಮೇವ- ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮುಖ್ಯತ್ಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ವುದಕ್ಕೋಸ್ವರವೇ, ಸ್ಫಷ್ಟ್ಯಾದಿಕಥನಂ- ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು. 

ತಾ | ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಲ್ಲವು. ವಾಚಾರಂಭಣ ದೈಷ್ಟಾಂ ತಬಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಹಜ್ಞಾಸದಿಂದ ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಥಾನ್ಯವು ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿಮಿತ್ರ ಕಾರಣನಾಗಿರು 


wel 


ತ್ರಾನ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪ್ರಧಾನನು, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಳ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಸ್ಪಷ್ಟಾಾಬಗಳನ್ನು ನಿರೂ 


we 


ವಿಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ॥ ೧೨೦ ॥ 


ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಉಪಾದೇಯವು ಪ್ರಶ್ಯ್ಯೇಶವಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುನುದರಲ್ಲಿ ಮೃತ್ರಿಂ 


meg! 


ಡಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತನಲ್ಲವಾದರೆ ಬೇರೆ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗಬೇಕಾ 
ಯಿತು, ಎಂದರೆ 


4 


೨ 


ಮೂ ॥ ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯೇತ್ಯಾದ್ಯಪಿ ಸಾದೃಶ್ಯಕಥನಂ | ೧೨೧ [| 

ಅ ॥ (ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದುದ೦೦ದಲೂ ಪ್ರಧಾನವಾದುದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞ್ವಾಸವಾಗುವುದೆಂದಭಿಪ್ರಾಯವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) "ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ' ಇತ್ಯಾದ್ಯಸಿ 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯವೂ ಕೂಡ, ಸಾದೃಶ್ಯಕಥನಂ = ಸಾದೃಶೃವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. 
ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನವೂ ಬರುವುದೆಂದು ಉಪಪಾಟಸಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಹೊರಟದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. "ಅಪಿ' ಶಬ್ದದಿಂದ "ಸಡೇವ 
ಸೋಮ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ ವ್ಯರ್ಥವ್ಯೂವೆಂದಲ್ಲ. `ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳೂ 
ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ॥ ೧೨೧ ॥ 

"ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯು' ಇತ್ಯಾದಿ: ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರರು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಟ್ಟು ಜೇೀರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದೆವು. ಅವರು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವನ್ನಿಟ್ಟುಕೂೊಂಡರೆ ಬಾಧಕವೂ ಇದೆ ಎಂದುವ 
ಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ -... 


ಮೂ॥ ನಜೈಳನಖನಿಕೃಂತನನಿಕಾರಃ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಸ್ಸಾಯಸಂ ॥ ೧೨೨ ॥ 


ಅ॥ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಷಾಯಸಂ ಇ ಕತ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ್ಳೊ ವೂ, ಏಕನಖನಿಕೈಂತನ 
ವಿಳಾರಃ ಒಂದು ಚೂರಿಯ ವಿಕಾರಬಾದವುಗಳು (ಉಗುರುಕಡ್ಡಿ), ಪ ಚಇ ಅಭ್ಯವಷ್ಟೆ. 

ತಾ॥ (1) ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿ ಬಂಬಿರುವು 
ದಾದರೆ ಏಕ ಮೃಫ್ರಿಂಡ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯರ್ಥಗಳೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುವು. ವಿಲ್ಲಾ 
ಮ್ಹಣ್ರಾಂಯ. ವಾದದ್ದು ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ ಹೆಂಟೆಯ ವಿಕಾರವಲ್ಲವಷ್ಟೆ! (2)"ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯೈಕೇನ 
ನಖನಿಕೃಂತನೇನ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಷ್ಟಾಯಸಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌' ಒಂದು ಚೂರಿಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಬ್ಬಣಪದಾರ್ಥಗಳು ಜ್ಞಾತವಾಗುವುವುು ಇದು ಕೇವಲ ಆಯುಕ್ತವಾಗುವುದು- 
ಮೃತ್ರಿಂಡಾಬಗಳಿಗೆ ಮೃಣ್ಯ್ಣಯವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಕಾರಣತ್ಯವಾದರೂ ಉಂಟು, ಚೂರಿ 
ಯೆಂಟುವುದು ತಾನು ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಇತರ ಕಬ್ಬಿಣಸಾಮಾನಿಗೆ ಕಾರಣವೇ ಆಗ 
ಲ«ರದು. ಒಂದು ಚೂರಿಯ ವಿಕಾರವು ಎಲ್ಲವೂ ಆಗುವುದ್ಧವೆಂದು ಸುತರಾಂ. ಸಿದ್ಧವು. 


ಮೂಲ ೧೨೪. ೯೩ 


ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣತ್ಯನನ್ನು ವಿವಕ್ಲಿಸಿ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಇವುಗಳಿಗೂ ಸಾದೃಶ್ಯವಾದರೂ ಉಂಟೇ ಉಂಟು. ಕಾರಣ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ॥ ೧೨೨ ॥ 


ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಸಾದೃಶ್ಯಗಳಿಂದ ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನವೂ ಅಗುವುದೆಂದು 
ಲೋಕವ್ಯ 'ವಹಾರವನ NR pi ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆ ಜೇಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ್ತಿ 


೬ ॥ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷಜ್ಞಾನಾದ್ಲಾ _ಮೋ ಜ್ಞಾತ ಇತಿ ವ್ಯಪದೇಶೋಂಸ್ತಿ । 
ನರಿ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನೇನ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನೆಂ ಭವತಿ ॥ ೧೨೩ ॥ 


ಆ || ಪೃಥಾನಸುರುಸ ಜ್ಞಾ ನಾಂತ್‌ =ಮುಖ್ಯಪುರುಸ ನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಗ್ರಾಮಃ-ಗ್ರಾಮನವು, 
ಜ್ಲಾ ಈ ಇರಿ- ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟಿ ತೆಂದು, ವೃಪದೇಶಕ ವೃ ೋವಹಾರವು, “ಅಸ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ, (ಹೀಗೆಯೇ 
ಸಾದ್ಯ ಶೃದಿಂದ ಬಂಡಿ ಗೋವಿನ ಜ್ಞಾ ಸದಿಂದ ಬೇರೆ ಗೋವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಆಗುವುದು.) ಸತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನೇನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಬಂದ, 'ಮಿಥಾ ಜ್ಞಾನಂ ವ ಮಿಥ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು. ನ ಹಿ ಭವತಿಜ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! 

ತಾ ॥ ಚಿಪ್ಪು ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತವೇ ಆಗುವುದು, 
ಆ ಕಾರಣ ಪರರ ಅರ್ಥವು ಕೂಡಲಾರದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟಾದಿಗಳು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ೫1333 ದ್ರತಿಗಳು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಮುಕ್ತತ್ಯಾನು 


ಮಾಸಕ್ಕೆ ಅಸಿಬ್ಬದೋಸಷವೂ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೨೩ ॥ 

ಸಚಿ ಮುಕ್ತತ್ತುಹೇತುನಿರಲ್ಕಿ ಭೇದರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧಕ 
ವೆನು? ಅಂತೂ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತತ್ಯುರೂಪವಾದ 
ಹೇತುವು ಅಸ್ರಯೋಜಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತಯೋರ್ಥೇದಾಭಾನೇ ಮುಕ್ತಸ್ಯ ಸಂಸಾರಃ 
ಸಂಸಾರಿಣೋ ಮುಕ್ತತ್ತಂ ಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ೧೨೪ [ 


ಅಆ | ಮುಳ್ತಾಮುಕ್ತಯೋ8 ಇ ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತರಿಗೆ, ಭೇದಾಭಾವೇ ಇ ಭೇದವಿಲ್ಲ 
ವಾದರೆ, ಮುಕ್ತಸ್ಕ್ಯಇಮುಕ್ತನಿಗ್ಗೆ ಸಂಸಾರ ಸಂಸಾರವು, ಸಂಸಾರಿಣಕವ ಸಂಸಾರಿಂಯಾದ 
ವನಿಗೆ, ಮುಕ್ತೆತ್ಸುಂ ವಾಜಮುಕ್ತನ ಧರ್ಮವಾಗಲೀ, ಸ್ಕಾತ್‌ಎ ಆಗಬೇಕಾದೀತು. 


ತಾ ॥ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೇದವ್ಲೀವೆಂದಾದರೆಿ ಸಂಸಾರಿಗೂ ಆತನಿಗೂ ಐಕ್ಯವೆಂದಾಯಿತು. 
ಮುಕ್ತನು ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಆತನಿಗೆ ಇದ್ದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಅನುಭವಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಮುಕ್ತನೇ ಆಗದೆ ಹೋದಾನು. (2) ಅಥವಾ ಮುಕ್ತನಿಂದ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತತ್ಸವು ಆಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಮುಕ್ತ ಅಮುಕ್ತ 
ಕಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಇವೆಂದಾಗುವುದು. ಏಳಳಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಒಬ್ಬನೇ ಮುಕ್ತನೂ ಅಮುಕ್ತನೂ 
ವಿ೦ಬುವುದು ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ! ಕಾರಣ ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವು ಉಂಟೇ ಉಂಟು ॥ ೧೨೪ ॥ 

ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಭೇದವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತನಿಂದ ಭೇದವು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ ಈ ಭೇದವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಬಾಧಕವು ಇರುತ್ತಿತ್ತು. 


೯೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತನಿಂದ ಭೇದವು ಅಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಸಂಸಾರಿಗೆ 
ತೋರುವುದು. ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೇದವು ಶೋರಲಾರದು. 
ಕಾರಣ ಏನು ಬಾಧಕವೆಂದರೆ ಎ. 


ಮೂ ॥ ಯದ್ಯಚ್ಚಾನಳಕೃತೋ ಭೇದಸ್ತರ್ಶಿೀಶ್ವರಸ್ಯಾಜ್ಞಾನಾಭಾವಾ- 
ತ್ಸಂಸಾರಿಣೈ ಕ್ಯಂ ಶೇನಾನುಭೂಯೇತ | ೧೨೫ I 


ಅ ॥ ಭೇದ8-ಅಂತಃಕರಣಮೊದಲಾದುದು, ಯೆದಿ ಅಜ್ಞಾನಕೃತಃ8- ಅಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತ 
ಕವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ತರ್ಹಿ - ಹಾಗಾದರೆ, ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಅಚ್ಞಾನಾಭಾವಾತ್‌* ಅಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಗ, ಸಂಸಾರಿಣಾ-= ಸಂಸಾರಿಯಾದವನಿಂದ, ಐಕ್ಕಂ= ಅಭೇದವು, ತೇನ 
ಈಶ್ವರನಿಂದ ಅನುಭೂಯೇತ- ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾದೀತು. 


ತಾ! (1) ಅನುಭವವೇ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳ ಅಂತಃಕರಣ, ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಅಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳು. ಕಾರಣ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಬೊಂಡವ 
ನಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರಾನುಭವವೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಾಗಲೀ, (೨) ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತನಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಕೃತವಾದ ಭೇದವಿದ್ದುದರಿ೦ದ ಸಂಸಾರಿಗೆ 
ಮುಕ್ತ ತ್ಯಾನುಭವವು ಫ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗಲೀ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ್ಯೂ 
ಈಶ್ವರನು ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎ ಆತನಿಗೆ 
ಸಂಸಾರಿಯಂತೆ ಅಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವಸ್ವೆ! ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪ ಬಾಧಕವು 
ಇದ್ದೇ ಇದ್ದೆ ॥ ೧೨೫ ॥ 

ಚಿಂತಿಲ್ಲ ಈಶ್ವರನು ಸಂಸಾರಿಯಿ:೦ದ ಐಕ್ಯವನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆಂದೇ ಹೇಳುವ, ನನಗೇನು 
ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ಬಗೆದಂತಾಯಿತು? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಅನಿಷ್ಟವಿದೆಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ-.-- 


ಮೂ ॥ ತತಶ್ಚ ದುಃಖಿತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ೧೨೬ ॥ 

ಅ ॥ ತತಶ್ಚ- ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಐಕ್ಯಾನುಭವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ (ಈಶ್ಚರಸ್ಯಇ ಈಶ್ವರ 
ನಿಗೆ), ದುಃಖಿತ್ಯಂ- ದುಃಖಾನುಭವವು ಸ್ಮೂತ್‌ ಆಗಬೇಕಾಯಿತು. 

ತಾ ॥ ಯಾರು ದುಃಖವುಳ್ಳವನಿಂದ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾನೋ, ಆತನು 
ದುಃ8ಖಿಯಾಗುವನು ಚೈತ್ರನಂತೆ.  ಈಶ್ಚರನೂ ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವು 
ದಾದರೆ ಆತನೂ ದುಃಖಿಯಾಗುವನು, ಆದರೆ ಆತನು ದುಃಖವುಳ್ಳವನಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಆದಕಾರಣ 
ಈಶ್ಲೆರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಕಾನುಭವವದೆ ಎಂದಆಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ (೧.೨೬ ॥ 

ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿಗಳಿಂದ ಭೇದವೇ ಅನುಭೂತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅನುಮೇಯಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅಭೇದವು ಅನುಭೂತವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ -... 


ಮೂ ॥| ತಾನ್ಯಹಂ ವೇದ ಸರ್ವಾಣಿ ನ ತ್ವಂ ಮೇತ್ತ ಪರಂತಪ ॥ ೧೨೭ ॥ 
(ಗೀ. ಅ. ೪. ಶ್ಲೋ. ೫ 

ಅ ॥ ಪರಂತಪ-ಶತ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂತಾಪವನ್ನು ಕೊಡುವ ಅರ್ಜುನನೇ, ಅಹ೦ಜನಾಸು, 
ತಾನಿ-ಆ ದಾಟಿದ್ದ ಸರ್ವಾಜೆ- ಎಲ್ಲಾ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು, ವೇದ ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ, ತ್ಲ೦ಇ ನೀನು, 


ಮೂಲ ೧೨೯. ೯೫ 


ನ ವೇತ್ಚ = ತಿಳಿಯೆಲಿಲ್ಲ. (ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಜ್ಞಾನಿಯು, ನೀನು ಅಜ್ಞಾನಿಯ, ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಭೇದವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು.) 


ಮೂ ॥ ಸುಖಂ ದುಃಖಂ ಭವೋ ಭಾವೋ ಭಯಂ ಚಾಭಯಮೇವ ಚ। 
ಅಶಿಂ೦ಸಾ ಸಮತಾ ತಶುಪ್ಪಿಸ್ತಪೋ ದಾನಂ ಯಶೋಂಯುಶಃ ॥ 
ಭವಂತಿ ಭಾವಾ ಭೊಕಾನಾಂ ಮತ್ತ ಏನ ಸೃಥಗ್ಮಿಧಾಃ ॥ ೧೨೮ ॥ 

[ಗೀ. ಆ. ೧೦. ಶ್ಲೋ. ೪-೫.] 


ಅ 1 ಸುಖಂ-ಸುಖವು, ದುಃಖಂಇದುಃಖವು, ಭವ8ಜ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯು, ಭಾವಃ 
ಸ್ಥಿತಿಯು, ಭಯಂ ಜಇಭೀತಿಯು, ಅಭಯಮೇವ ಜಜ ಭಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಅಹಿಂಸಾ 
ಹಿಂಸಾಮಾಡರಲರುವುದ್ದು ಸಮತಾಇ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಹಿಗ್ಗ ಡೆಯೂ ದುಃಖದಲ್ಲಿ ಕುಗ್ಗ ದೆಯೂ ಇರು 
ವಿಕೆ, ತುಪ್ಲಿಕ-ನಿಸಯಗಳೆಲ್ಲಿ ಸಾಕೆನ್ನುವ ಬುದ್ಧಿಯು, ತಪಃ ತಪಸ್ಸು ದಾನಂ ದಾನವು, 
ಯಶ8- ಕೀರ್ತಿಯು. ಆಅಯಶಕ = ಅಸ ಪಕೀರ್ತಿಯು ಭಾವಾ8- ಧರ್ಮಗಳು, ಪೈಥಗ್ವಿಧಾಕ 
ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ವಿಧಗಳಾದವುಗಳು, ಭೂತಾನಾಂ-ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ, ಮತ್ತ ಏನೆ ನನ್ನಿ ್ಲಿಂದಲೇ, 
ಭವಂತಿ ಇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ನಯಾಮಕನೊದೂ ಇತರಗಳು ನಿಯಮ್ಯಗಳೆಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು ॥ ೧೨೮ ॥ 


ಮೂ ॥ ಯುಸ್ಮಾತ್ರ ರಮತೀತೋಂಹಮಕ್ರರಾದಪಿ ಚೋಕ್ತಮಃ | ಅತೊಆಸ್ಮಿ 

ಲೋಕೇ ವೇದೇಚ ಪ್ರಧಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ॥ (ಗೀ. ಅ. ೧೬.ಶ್ಲೋ.೧ಳ| 
ಇತ್ಯಾದಿನೇಶ್ವರೇಣಾಪಿ ಭೇದಸ್ಕೈವಾನುಭೂಯಮಾನತ್ರಾಚ್ಚ 

l ೧೨೯ 0 


ಆ || ಯಸ್ಥಾತ್‌ಎ ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಹಂ=ನಾನು, ಕ್ಷರಂ=ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನು, ಅತೀತಃಜ ಮಿಕ್ಸಿ ಇದ್ದವನೋ, ಅಕ್ಷರಾಹಪಿಐ ಅಕ್ಲರಶಬ್ದವಾಚ್ಛಳಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿ 
ಯಿಂದಲೂ, ಉತ್ತಮಶ್ಚಶ್ರೇಸ್ಠನೋ, ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ಲೋಕೇ-ಲೋಕದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ 
(ಪೌರುಷೇಯಗ ೦ಂಥದಲ್ಲಿಯೂ), ವೇದೇ ಚ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ, ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ಪುರುಷೋ 
ತ್ರಮನೆಂದ್ಕ ಪ ಪ್ರಥಿತಃ: ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಟ್ಟವನು, ಅಸ್ಕಿ ಆಗಿರುತ್ತೆ (ಸೈ ಇತ್ಯ್ಕಾದಿನಾ- ಇದುಮೊದಲಾಡ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ್ಯ. ಈಶ್ವರೇಣಾಫಿ ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದಲೂ, ಭೇದಸ್ಕೈವ=ಸಂಸಾರಗಳಿಂದ ಭೇದ 
ಕೈೇನೇ, ಅನುಭೂಯನಮಾಸತ್ಯಾಚ್ಚ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪ ಡುವಿಕೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ. 

ತಾ || ಇಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನೇ ಉತ್ಕೃಸ್ಟನು ಇತರರು ಅಪಕೃಷ್ಣರು ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಂಸಾರಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 
ಈಶ್ವರನು ಆಪ್ರನಾದುದರಿಂದ ಅನುಭೂತವಾಗದಿರುವುದನ್ನು ಹೇಳಲಾರನು, ಅಂತೂ 
ಮುಕ ಕ್ರತ್ವಹೇತುವನ್ನೊ ಸ್ಲಾಪ್ಲಿ ಭೇದರೂಪಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಒಡಂಬಡಟೆ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವಿದ್ದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು 'ಒಪ್ಪ ಪಲೇಜೇಕು. ಅಂತೂ ಹೇತುವು ಅಪ್ರ. 
ಯೋಜಸಕವಾಗಲಿಲ್ಲ ॥ ೧೨೯ ॥ 

ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತತ್ಯುರೂಪಹೇತುವಿನಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಬೇರೆ ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೯೬ ತತ್ತೋದ್ಯೋತಪು. 


ಮೂ ॥ ತತ ಏವಾಭ್ರಾಂಶತ್ತಾನ್ನ ಮುಕ್ತಸ್ಯಾಪಿ ಭೇದನಿವೃತ್ತಿಃ | ೧೩೦ ॥ 


ಅ || ತತ ಏನ ಈಶ್ವರನಿಂದಲೂ ಭೇದವು ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದಲೇ, ಅಭ್ರಾಂತ 
ತ್ಯಾತ್‌- ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಮುಕ್ತಸ್ಥಾಪಿ-ಮುಕ್ತನಿಗೂ ಕೂಡ, 
ಭೇದನಿವ ತ್ತಿ ಹವ ಭೇದವು ಹಾಕ denies, ಅಂದರೆ ಬಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಾ || (1) ವಿಮತೋ ಭೇದ8ಜವಿವಾದವಿಸಯವಾದ ಭೇದವು, ಮುಕ್ತ್‌ ನ ನಿವರ್ತತೇ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಟುಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರೇಹಾನುಭೂ ಯಮಾಸೆತ್ಯಾತ್‌ ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂಡ್ಕ `ಸ್ಫ್ಥರೂಪವತ್‌ = ಸ್ವರೂಪದಂತೆ. (2) ಜೀವಬ ಬ್ರಹ್ವಭೇದವು ಈಶ್ಯರ 
ನಿಂದ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವುದಾದರೂ ಮುಕ್ತಿಯುಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ 
ಈಶ್ವರನು ಭ್ರಾಂತನೆಂದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಬಾಧ್ಯವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತವನ್ನು ನೋಡಿದ 
ಪುರುಸನಂತೆ, ಈಶ್ಚರನಾದರೂ ಭ್ರಾ RE ಆ ಆತನಿಂದ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪ ಡುವ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದವು ವೃ ತ್ಲಿಯಾ (ಬಾಧ್ಯವಾ) ಗುವುದ್ಲೂ. (3) ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಮುಕ್ತಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜಿಂದಲೂ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಕ್ಕೆ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟದೆ, ತತ ಏವಇ ಈಶ್ವರನ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಂದಲೇ, ಮುಕ್ತ್‌ ಸ್ನಾದಿ ಇ ಮುಕ್ತ hI 
ಕೂಡ, ಭೇದನಿವೃತ್ತಿ8 ನ- ಭೇದವು ಹೊರಟುಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. (4) "ಹಾಗಾದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸಿದ್ಧವಾದುದು ಸಂಸಾರಿಗಳಿಂದ ಭೇದವು. ಸಾಧಿಸುವುದು ಮುಕ್ತರಭೇದವು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡಬಹುದು. ಎಂದರೆ ಭೇದವು ಭ್ರಾಂತವಲ ಅಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಅವಿದ್ಯಾವರಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಅನುಭನಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ, ತನ್ನಿಂದ ಸಂಸಾ೦ 
ಗಳಿಗೆ ಇರತಕ್ಕ ಭೇದವು ಭ್ರಾಂತವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇದವು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಂಟೆಂದು ಈಶ್ಯೆರನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ॥ ೧೩೦ ॥ 

ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯೂ ಸತ್ರ ವು, ಅದರಿಂದುಂಟಾದ ಭೇದವೂ ಸತ ಪು ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಮತದವರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜಿ ರನು ತನ್ನಿಂದ ಸಂಸಾರಿಗಳ "ಭೇದವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೀಕಂಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಮುಕ್ತರ ಭೇದವು ದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.” ಏಕೆಂದರೆ -... ನಾವು 
ಮಾಯಾನವಾದಿಗಳಂತೆ ಜೀವಬ ಬ್ರಹ್ಮಂಗಾಗಲೀ ಜೀವರಿಗಾಗಲೀ ಇರುವ ಭೇದವು ಅಯಥಾರ್ಥ 
ವೆನ್ನುವುದಿಲ್ಲ, ಔಪಾಧಿಕವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಉಪಾಥಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದುದರಿಂಡಲೇ ಈಶ್ಚುರನು ಸಂಸಾರಿಗಳಿಂದ ಭೇದಮೊದಲಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದೂ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಔಪಾಧಿಕವಾದುದರಿಂದಲೇ ಉಪಾ 
ಧಿಯು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವೂ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಸ್ವಭಾವತಃ ಐಕ್ಯವೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುುದು, 


ಐಕ್ಕವು ಸ್ಟಾಭಾವಿಕವೆಂದೂ, ಭೇದವಾದರೂ ಉಪಾಧಿಯಿಂದೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೆಂದೂ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಮತವು ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಬರಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ- 
ಐಕ್ಯವು ಸ್ಫಾೋಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಸುಖದು8ಖವೊದಲಾದುವುಗಳ ಆಸುಸಂಧಾನವು ಅನ್ಯೋನ್ಯರಿಗೆ 
ಬರಬೇಕಾನುವುದು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು, ಜೀವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶರೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತೇವೆ. ಆಗ (೧) ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ "ಓನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಆಪಾದಿಸು 
ವಿರೋ (೨) ಆಂಶಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆಪಾದಿಸುವಿರೊಕ್ಕಿ ೧ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಹಸ್ತಕ್ಕೆ ಆಗತಕ್ಕ ಸುಖವು ಕಾಲಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾದಕ್ಕೆ ಆಗತಕ್ಕ ಸುಖವು ಹಸ್ತಕ್ಕೆ 


ಮೊಲ ೧೩೦. ೯೭ 


ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಔಪಾಧಿಕೆಭೇದವು ಉಂಟೇಉಂಟು. ೨ ಔಪಾಧಿಕಭೇದವಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ 
ಅಂಶಿಗೆ ಎಂದೂ ಹೇಳೆಕೊಡದು ಎಂದು ಪರರು ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಹೇಳುವೆವು. ಅಂಶಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇನೇ ಸರ್ವಜೀನರಿಂದಲೂ ಸ್ನಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅಭೇದ 
ವಿದ್ದರೆ ಸರ್ವ ಜೀವರಿಗೂ ಆಗತಕ್ಕ ಸುಖದು8ಖಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವು ಈಶ್ಯರನಿಗೇ ಇರ 
ಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದುಪಪಾದಿಸುವೆವು. 


(3) ಹಾಗಾದರೆ, ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಸ್ವಭಾವತಃ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ ಔಸಪಾಧಿಕಭೇದನಿದ್ದುದ 
ರಿ೦ದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜೀವರ ಸುಖದು8ಖಗಳ ಅನುಸಂಧಾನಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ- 
ಮೂಲಶಕಾರರು ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸುವರು. 


ಮೂ ॥ ನ ಚೋಪಾಧಿಭೇದಮಾತ್ರೇಣೇಶ್ವರಸ್ಯ ದುಃಖಾಭಾವಃ | ಹೆಸ್ತಹಾ- 
ದಾದ್ಯುಪಾಧಿಭೇದೆಇಸಿ ಭೋಕ್ತುರೇಸಕತ್ತಾನುಭವಾತ್‌ ॥ ೧೩೦ ॥ 


ಅ ॥ (ಸ್ಫಾಭಾವಿಕ ಆಭೇದವಿರಲು) ಉಪಾಧಿಭೇದಮಾತ್ರೇಣ- ಕೇವಲ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದಬಂದ್ಕ ಈಶ್ಲ್ವರಸ್ಯ ಎ ಪರಬ್ರಹ್ವನಿಗೆ, ದುಃಖಖಾಭಾವ8 ಇ ದುಃಖನಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವುದ್ಕು ನ ಚಣ ಕೂಡಲಾರದ್ಕು ಹಸ್ತಪಾದಾದ್ಯುಪಾಧಿ ಭೇದೆಃಪಿ-ಕ್ಸೈ ಕಾಲು ಮೊದ 
ಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದವಿದ್ದರೂ, ಭೋಕ್ತು8- ಭೋಗಿಸತಕ್ಕವನಿಗೆ, ಏಕ 
ತ್ಲಾಸುಭವಾತ ಇ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಅನುಭನಿಸುಪುದರಿಂದ, ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಅಂಶಿಯು ಎಲ್ಲಾ 
ದನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

ತಾ ॥ ಹೇಗೆ ದೇವದತ್ತನು ತನ್ನ ಕೈಕಾಲು ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳ ಸುಖಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸರ್ವಜೀವರಿಂದಲೂ ಐಕ್ಯವಿದ್ದರೆ 
ಸರ್ವಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ ಇರತಕ್ಕ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಅನುಭನಿಸಬೇಕಾಗುವುದು 
ಎಂದು ನಾವು ಆಪಾದಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದುದರಿಂದ ಅನುಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಪರರು ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ ಪರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಯಾವುದು ಎ ೧ ಇಕ್ಯವಿದ್ದರೂ 
ಅನುಸ೦ಧಾನವಿಲ್ಲು ಬಿಂಬುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋಂಸಿದ್ದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಕೇವಲ ವೈಸಮ್ಯವು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕ್ಯೂ, ಬಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ. ೨ ದುಃಖಾದ್ಯನುಸಂಧಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಐಕ್ಯವು ಪ್ರಯೋಜಕವಲ್ಲ. ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಭೇದವೂ ಇರಬಾರದು. ಅಂದರೆ 
ಔಪಾಧಿಕ ಭೇದವ ದಿದ್ದು ಸ್ಥರೂಪೈ ಕ್ಯವೇ ಆನುಸಂಥಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜಕವು, ಹೀಗೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಕೈಕಾಲು ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಅಂಶಿಯು 
ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನಷ್ಟೆ! ಔಪಾಧಿಕ ಭೇದಾಭಾವದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸ್ಟರೂ 
ಪೈಕ್ಯವೆಂಬುವ ಅನುಸಂಧಾನ ಪ್ರಯೋಜಳವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೂ ಅನುಸಂಧಾನವಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ನೀವು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ಪ್ರಯೋಜಕಭಾವವು ಸರಿಯಲ್ಲ 1೧೩೦ ॥ 


ಪುನಃ ಪರರು ಶಂಕಿಸುವರು. ಔಪಾಧಿಕಭೇದವಿಐದಿದ್ದು ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವೇ ಅನುಸಂಧಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಈ ಜೋಷವು ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟೋ 
ಪಾಧಿಕೃ ತಭೇದವಿ್ಯದಿದ್ದು ಸ್ಟರೂಪೈಕ್ಯವೇ ಅನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಉಪಾಧಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಇರದಿದ್ದರೆ ಏಶ್ಲಿಷ್ಟೋಪಾಧಿಗಳು. ಕೈ ಕಾಲುಮೊದಲಾದ 


ಉಪಾಧಿಗಳಾದರೂ ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧಗಳಾಗಿವೆ. ಕಾರಣ ಅವುಗಳು ಸಂಶ್ಲಿಷ್ಸೋ- 
ಗ 





೯೮ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಪಾಧಿಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಂಶೋಪಾಧಿಭೂತಗಳಾದ ಚ್ಛೆ ತ್ರಾದಿಗಳ ಶರೀರಗಳಾದರೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬದ್ಧಗಳಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದಿನ ದೋಷವು de; ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕೈಕಂಲ 
ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಗೆ ಭೇದನಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟೋಪಾಧಿಕ್ಸೃತ ಭೇದಎಬ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಪ್ರಯೋಜಕವು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಜೀವರ ಶರೀರಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಆದ ಕಾರಣ ಈಶ್ವರನು ಜೀವರ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಸ ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಎಂಬುವ ಪರರ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೊ ॥ ಉದ್ಯತಾಯುಧದೋರ್ದಂಡಾಃ ಪತಿತಸ್ವ ಶಿರೋಂಕಿಭಿಃ । ಹಶ್ಯ೦ತಃ 
ಜಾ ಎ4 ಸ್ಮಳಕಬಂಧಾ ಅಸ್ಯರೀನ್ಯು ಥಿ” 1 ಇತಿ ಭಾ ನಚನಾನ್ನ 
ನಿಶ್ಚೇಷಾದ್ವಿಶೇಷಃ ॥ ೧೩೧ ॥ 


ಅ ॥ ಸಬಂಧಾ ಅಪಿ-ಶಿರಸ್ಸಿಲ್ಲದ ಮುಂಡಗಳೂ ಕೂಡ, ಉದ್ಯತಾಯುಧದೋ- 
ರ್ದಂಡಾ8- ವಿಶ್ತಿಹಿಡಿದ ಆಯಖಧವುಳ್ಳ ಬಾಹುದಂಡನುಳ್ಳಪುಗಳಾಗಿ, ಪತಿತಸುಶಿರೊ ಶ್ಲ ಭಿ 
ಕಳಚಿಹೋಗಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಶಿರಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ, 'ಅರೀನ್‌ ಎ ಶತ್ರು ಗಳನ್ನು, ಪಶ್ಚ೦ಂಶ8- 
ನೋಡುವ ವುಗಳಾಗಿ. ಯುಧಿ ಯುದ ದಲ್ಲಿ  ಅರೀನ್‌ ಎ ಶತ್ತು ಗಳನ್ನು. “(ಆಡದೆ A ಆ 
ಗಳಿಂದ) ಪೂತಯೆಂತಿ ಸ್ಕ್ರೂ ಬೀಳಿಸ್‌ತ್ತಿ ದ್ದವು, ಇತಿಎ ಹೀಗೆ ಭಾರತನಡನಾತ್‌ ಎ ಭಾರತದ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ, (ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟೋಪಾಧಿಕೃ ತಭೇದವಿದ್ದ ರೂ ಅನುಸಂಧಾಸನಿರುವುದರಿಂದ್ಯ ಶರೀರಗಳಿಣೆ) 
ವಿಶ್ಠೆ ಕ್ಲೀಷಾತ್‌ ಐ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವರುವುದರಿಂದ, “ವಿಶೇಷ ಅನುಸಂಧಾನನಿಲ್ಲವೆಂಬುವ ನಿಶೇಷವು, 
ನ ಇಲ್ಲವು, 

ತಾ॥ ಈ ಪ್ರಕಾರಜೀವೇಶ್ಚರರ ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕವಾದರೂ ಸ್ಫಭಾನತಃ ಐಕ್ಯವಿದ್ದರೆ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜೀವರಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ದುಃಖಾದ್ಯನುಸಂಭಾನವು ತಪ್ಪಲಾರದು. ಅದನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದವು. ಆದಕಾರಣ ಜೀವೇಶ್ಯರರಿಗೆ ಭೇದವು ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವೇ, ಎಷ್ಟು 
ಮಾಕ್ರಕ್ಕೂ ಔಪಾಧಿಕವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು lH ೧೩೧ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅತೊಆನೌಹಾಧಿಕತ್ತಾದೇವ ಭೇದಸ್ಯ ನ ಮುಕ್ತಸ್ಯೇಶ್ವರೈಕ್ಯಂ॥೧೩೨ 


ಅ॥ ಈಶ್ಚರಸ್ಕ-್ರೀ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅತಃ ಇ ಜೀವರಲ್ಲಿರುವ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ತನ್ನದೆಂದನುಭವಿಸದಿರುವುದರಿ೦ದ್ಕ ಭೇದಸ್ಯ- ಭೇದಕ್ಕೆ, ಅನೌಪಾಧಿಕತ್ಸಾದೇವ- ಉಪಾಧಿ 
Pe ಮಾಡಲ್ಪಡದಿರುವುದರಿಂಡಲೆಕಿ ಅಂದರೆ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕತ್ವವಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ, ಮುಕ್ತಸ್ಯ- 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಜೊಂದಿದವನಿಗೂ ಕೊಡ, ಈಸ್ಲೆರೈ ಕ್ಯು೦ನ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಕ್ಯವು, ಸಜ ಸ್ಯ. 


ತಾ || (1) ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವಾದುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಲಾರದು, ಸ್ಕಭಾ 
ವಕ್ಕೂ ನಾಶವಾದರೆ ಸ್ವರೂಪಕ್ಟೂ ನಾಶವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು, (2) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಮುಕ್ತ ನಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದಾಭೇದವೆನ್ನು: ತ್ತಾರೆ, ಇದೂ ಅಯುಕ್ಷವು. ಆಭೇದವಿದ್ದ ರೆ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಅನುಸಂಧಾನವು ತಪ್ಪಲಾರದು ಡ್ಯ ೧೩೨ ॥ 


ಹೀಗೆ ಈಶ್ಚರಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತತ್ತಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನ ಇವುಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತೇಶ್ಗ 
ರರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸ ” ಆಗಮದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 





ಮೂಲ ೧೩೪. ಆ 


ಮೊ | ಇದಂ ಜ್ಞಾನಮುಹಾಶ್ರಿಶ್ಯ ಮಮ ಸಾಧರ್ಮಮಾಗತಾಃ। ಸರ್ಗೆ€ಪಿ 
ನೋಹಜಾಯಂ೦ಶೇ ಪ್ರಲಯೇ ನ ವ್ಯಥಂಶಿ ಚ॥ ೧೩೩ ॥ 


[ಗೀ. ಅ. ೧೪. ಶ್ಲೋ. ೨.] 


ಅ ॥ ಮುಕ್ತರು, ಇದಂ ಜ್ಞಾನಂ-ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಉಪಾಶ್ರಿತ್ಯ- ಆಶ್ರಯಿಸಿ, 
ಮಮ ನನ್ನ, ಸಾಧರ್ಮ೯ಂ= ಸದೃಶಧರ್ಮವುಳ್ಳತನವನ್ನು, ಆಗತಾ8= ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಸರ್ಗೇಃವಿ- ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ನೋಪಜಾಯಿಂಶೇ ಇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರಲಯೇ=ಪ್ರಲಯೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ನ ವ್ಯಥಂತಿ ಚ=ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ॥ (1) "ಸಾಧರ್ಮ್ಮಮಾಗತಾ?' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಭೇದವಜಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ 
ಆಯಿತು, ಐಕ್ಯವೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಸದೃಶಧರ್ಮವು ಕೂಡಲಾರದು, (2) ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಧರ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು. ಮುಕ್ತರೆಂದೇ ಅಂಗೀ 
ಕಲಿಸಬೇಕು 1 ೧೬೩ ॥ 


ಮೂ ॥ ಯದಾ ಪಶ್ಯಃ ಪಶ್ಯತೇ ರುಗ್ಗವರ್ಣಂ ಕರ್ಶಾರನೂಶಂ ಪುರುಷಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಯೋನಿನ್‌ । ತದಾ ವಿದ್ಧಾನ್‌ ಪುಣ್ಯಪಾಹೇ ವಿಭೂಯ 
ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮುಖಹೈತಿ ॥ [ಅಥರ್ವ. ಖಂ. ೫. ಮಂ. ೩.ಪು.೨೭೭] 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮುಕ್ತಭೇದನಚನೇಭ್ಯಶ್ವ ॥ ೧೩೪ ॥ 


ಅ ॥ ಪಶ್ಯಕಣನೋಡತಕ್ಕ ಜೀವನು ಯದಾ- ಯಾವಾಗ, ರುಗ್ಯಪೆರ್ಣಂ-=ಭಂಗಾರ 
ವರ್ಣಶರೀರವುಳ್ಳ, ಬ್ರಹ್ಮಯೋನಿಂ ಇ ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೂ ಕಾರಣನಾದ, ಕರ್ತಾರಂಜಜಗತ್ತ್ವ 
ತ್ತನಾದ್ಯ, ಪುರುಷಂಇ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ್ಯ ಈಶಂ ಇ ಸ್ವಾಮಿಯಾದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು, ಪಶ್ಯತೇ 
ನೋಡುತ್ತಾನೋ, ತದಾ ಆಗ್ಕ ವಿದ್ಯಾನ್‌- ಅಸರೋಕ್ಸಜ್ಞಾನಿಯ್ದು ಪುಣ್ಯಸಾಪೇ ಇ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಿಲ್ಲದ ಪುಣ್ಯವೂ ಸರ್ವಪಾಪವೂ ಇವುಗಳನ್ನು, ವಿಧೂಯ ಬಿಟ್ಟು, ನಿರಂಜನ8- ನಿರ್ಲೇಪ 
ನಾಗಿ. ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯುಂ-ನಿರ್ದುಃಖಪೂರ್ಣೂಾನಂದತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಮೃವಸಲ್ಪ,' 
ಉಪೃಶಿ ಐ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


ತಾ| (ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಸಾಮ್ಯಮುಪೈತಿ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಭೇದವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ ವಿಧೂಯ ಸಿರಂಜಸಃ ಎನ್ನುವುದಂ೦ದ ಮುಕ್ತನ ವಿಷಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ.) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮುಕ್ತಭೇದವಚನೇಭ್ಯಶ್ಚಣ ಇದುಮೊದಲಾದ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲ್ಕ್ಲೂ ಮುಕ್ತೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ॥ ೧೩೪ 1 


"ಸರೇವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವರೂ ಏಕ್ಯು 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. "ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈವ ಛವಶಿ' ಪರಬ್ರಹ್ವನನ್ನು ತಿಳೆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಇದುಮೊದಲಾದ ಅಳ್ಳವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರಾತಿಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ ಎಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು? ಎಂದು 
ಪರರು ಶಂಕಿಸಿದರೆ.... 


೧೦೦ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಮೂ॥ ಏವಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಮಾನಾಗಮವಿರುದ್ಧತ್ತಾದಭೇದಸಿಷಯವತ್ವ 
ತೀಯಮಾನಾವ್ಯಪಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಸಾದೃಶ್ಯಾದ್ಯರ್ಥಾನ್ಯೇವ ಯೋಜ- 
ನೀಯಾನಿ | ೧೩೫ ॥ 


ಅ ॥ ಏವಂಜಹೀಗ್ಯೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಾಗಮವಿರುದ್ಧತ್ಪಾತ್‌ ನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಂದಲ್ಕೂ 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ, ಆಗಮದಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಂಂದ್ಕ ಅಭೇದವಿಸಯವತ್‌ - 
ಐಕ್ಯವಿಷಯದಂತೆಯೇ (ಅಂದರೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುವಂತೆಯೆಲ), ವಾಕ್ಯಾನಿ ಸರ್ವ ಖಕೀ 
ಭವಂತಿ' ಮೊದಲಾದ ವಚನಗಳು, ಪ್ರತೀಯಮಾನಾನ್ಯಪಿ - ತೋರಿದವುಗಳೂದಾಗ್ಯೂ, ಸಾದೃ 
ಶ್ಯಾದ್ಯರ್ಥನ್ಯೇವ = ಸಾದೃಶ್ಯಮೊದಲಾದ (ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯ, ಮತ್ಯೈಕ್ಯ) ಅರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿಯೆ ೇ 
ಯೋಜನೀಯಾನಿ- ಅನ್ಫುಯಿಸತಕ್ಕವುಗಳು. 

ತಾ ॥ (1) ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯವಿದ್ದಂತಯೇ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ ತೋರುವ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಇವೆ. ಆದರೂ ಆವುಗಳಗೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ. ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ 
ಗಳನ್ನನುಸರಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾಗಿವೆ. ಕಾರಣ ಅವುಗಳಿಂದ ಏರೋಧಥವು ಒರು 
ವುದು. ಪ್ರಬಲಗಳಾದವುಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬಂದರೆ ದುರ್ಬಲವಾದುದಕ್ಕ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದೇ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ | ೧೩೫ ॥ 


ಮೂ | ವಿರುದ್ದ ವತ್ರ್ರತೀಂಯಂ ತೇ ಆಗಮಾ ಯತ್ರ ವೈ ಖಿಥಃ। ತತ್ರ ದೃಷ್ಟಾ- 
ನುಸಾರೇಣ ಶೇಷಾಮರ್ಥೋನ್ರವೇಶ್ಚ್ಯತೇ ॥ ಇತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮವಚ 
ನಾಚ್ಚ | ೧೩೬ ॥ 


ಆ ॥ ಆಗಮಾಃ- ವೇದಗಳು, ಯತ್ರ ಎಲ್ಲಿ ಮಿಥಃ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ, ಏರುದ್ಧವತ್‌ ಎ 
ವಿರೋಧವುಳ್ಳವುಗಳಂತೆಯೆ ಲ ಪ್ರತೀಯಂತೇ ವೈ ತೋರುವುವೋ, ತತ್ರ ಅಲ್ಲ, ಬೃಷ್ಟಾನು 
ಸಾರೇಣ ಇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನನುಸಂಸ್ಥಿ ತೇಷೂಂ* ಅವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ ಅಭಿಪ್ರೂಯವು, ಆನ್ರುವೇ 
ಕ್ರ್ಯತೇಇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ,  ಇತಿ-ಹೀಗ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮವಚನಾಚ್ಚ -ಬ್ರಾಹ್ವಪುರಾಣದ ಮಾತಿ 
ನಿಂದಲೂ (ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು). 

ತಾ ॥ (1) ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕು. ಆವುಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಮಾಡಬಾರದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 'ಏರುದ್ಧವತ್‌' ವಿಂದು ಶೇಳಿರುವರಂ, (2)ಯಾವ 
ಆಗಮಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕೆ ಅಮುಕೂಲಗಳಾಗಿವೆಯ್ಯೋ, ಅವುಗಳನ್ನನುಸಂಸಿಯೇ ಬೇರೆ ಇದ್ದವು 
ಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. (2) ಹೀಗೆ ಸ್ಮೃತಿಯಿದ್ದುದ೦ಂದಲೂ ನಿರವಳಾಶಗಳಾದ 
ಭೇದಾಗಮಗಳನ್ನನುಸಂಸಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯ, ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯ, 
ಮತ್ಯೆ ಹಗೆ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ॥ ೧೩೬ ॥ 


ವಿಮತಃ ಭೇದ ಭೇದಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾದಬ ಪ್ರತ್ಯಯ ಭ್ರಮತ್ತು ಅಭ್ರಮತ್ಯಗಳಿಂದ ಸಂಶಯ 
ವಿಷಯವಾದ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯನು, ಭೇದವುಳ್ಳ ಘಟಾದಿವಸ್ತುಜ್ಞಾನವು, ನಿಯಮ ನಿಯಾಮಕ ತ್ಯ್ಯಾದಿ 
ರೂಪವಾದ ವೈಲಳಕ್ಷಣ್ಯಜ್ಞಾನವು, ಸಾಮ್ಯಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಭ್ರಮಃಇ ಭ್ರೂಂತಿರೂಪವು, 
ಭೇದಾದಿಪ್ರತ್ಯಯತ್ಯ್ಯಾತ್‌ - ಭೇದಮೊದಲಾದ ಚಜ್ಞಾನವಾದುದರಿಂದ್ಯ ಅಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನತ ಚ್ಟ ಇ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ, ಚಂದ್ರಭೇದಾದಿಪ್ರತ್ಯಯವತ್‌ * ಬೆರಳಿನಿಂದ 


ಮೂಲ ೧೩ಲ. ೧೦೧ 


ಕಣ್ಣನ್ನು ಚುಚ್ಚಿದರೆ ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ತೋರುತ್ತಾರೆ, ಅದು ಭ್ರಮೆಯೇ. ಇದೇ ರೀತಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ, ಎಂದು ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿದ್ದು ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟದ ಭೇದಾದಿಜ್ಞಾ ನವು ಭ್ರಮೆಯಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವು 
ಬರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಐಕ್ಯವಿಸಯಕಗಳಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು? ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಮಾಧಾನ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ --- 


ಮೂ ॥ ಭೇದಾದ್ಯನುಭವಸ್ಯ ಭ್ರಾಂಶಿತ್ರಾಂಗೀಕಾನೇ ತ್ವಪಲಾಪಯುಕ್ತೇ 
ರ್ನಿತರಣಂ ಭ್ರಾಂತಿತ್ರಾಧ್ರೇದಾದ್ಯನುಭವಸ್ಯಾಭ್ರಾಂತಿತ್ರ್ತಮೇವ 
ಭವತಿ ೧೩೭॥ 


ಅಆ ॥ ಭೇದಾದ್ಯನುಭವಸ್ಯ = ಭೇದಮೊದಲಾದ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ, ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯಾಂಗೀಕಾರೇ 
ತು ಇ ಭ್ರಮತ್ಯ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಅಪಲಾಪಯುಕ್ತೇಃ - ಅಪಲಾಪಮಾಡತಕ್ಕ ಯುಕ್ತಿಗೆ, 
ನಿತರಾಂ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ, ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸಾತ್‌ಇ ಭ್ರಮತ್ಸುವಿದ್ದುದರಿಂದ್ಕ ಭೇದಾದ್ಯನುಭವಸ್ಯ-ಇ ಭೇದ 
ಮೊದಲಾದ ಚ್ವಾನಗಳಿಗೈೆ, ಅಭ್ರಾಂತಿತ್ಸಮೇವ- ಭ್ರಮತ್ಸವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೇ, ಭವತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ತಾ || (1) "ಭೇದಾಬಪ್ರತ್ಯಯತ್ಸಾತ್‌' ವಎ೦ಬುವ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಭೇದಮೊದಲಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಭ್ರಮೆಯೆಂಜಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ "ನೇದನೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಭ್ರಮೆಯು” 
ಎಂಬುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಞಾನವೂ ಮುಖ್ಯತ8 ಭ್ರಮೆಯಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಅದೂ 
ಕೂಡ ಭೇದಾದ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ! (2) ಪರರು ಶಂಕಿಸುವರು -- "ಯುಕ್ತಿಜನ್ಯವಾದ 
ಅನುಭವವೂ ಭ್ರಮೆಯಾಗಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಏನು ಬಾಧಕವು? ನಿರ್ಧರ್ಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ತತ್ಯವುು ಎಂದಂಗೀಕಂ೦ಸುವೆವು' ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ವಿಪ್ರಶಿಪನ್ನವಾದ ಭೇದಾದಿ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಭ್ರಮೆಯಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ದೋಷವು ತಪ್ಪ 
ಲಾರದು. ಯುಕ್ತಿಜನೃಮಾದ ಅನುಭವವು ಭ್ರಮೆಯುಲ್ಲವೆಂದರೆ ನಿಮ್ಮ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರವು ಬರುವುದು, ಅದು ಭ್ರಮೆಯಾದರೆ ಅನುಮಾನವೇ ಬಾಧಿತವಾಯಿತು. ಕಾರಣ ವಿಪ್ರತಿ 
ಪನ್ನಗಳಾದ ಭೇದನೊದಲಾದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಯೆ೦ದು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೇನೇ ನಿಮ್ಮ ಹೇತು 
ವಿಗೆ ಸಾನುರ್ಥ್ಯನಿಜ... (3) ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ನಿತರಾಂ 
ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು ಎಂದರೆ, ತಮಗೂ ಪರರಿಗೂ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ॥ ೧೩೭ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಯುಕ್ತಿಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮೆಯಾದರೂ ಏಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ ಭೇದಾದ್ಯನು. 
ಭವವು ಏಕೆ ಭ್ರಮೇಯ್ಲ್ಯ ಎಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ದಯೋರನ್ಯತರನಿಷೇಧೆಸ್ಯಾನ್ಯತರವಿಧಿನಾಂತರೀ 
ಯೆಕತ್ಕಾತ್‌ | ೧೩೮ | 


ಆ || ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ದಯೋಕ8 ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ವಿರೋಧವುಳ್ಳ ಎರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲ, 
ಅನ್ಯತರನಿಷೇಧಸ್ಯ * ಒಂದರ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ, ಅನ್ಯತರವಿಧಿನಾಂತರೀಯಕತ್ಕಾತ್‌- ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಧಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಸವಾಗಿರುವುದ೦ಂದ, 


೧೦.೨ ತಶ್ರೋದ್ಯೋತವು. 


pe) | 


ತಾ ||. (1) ಏಿವೃತಿಪನ್ನಗಳಾದ ಭೇದಾವಿ ಜ್ಞಾನಗಳ 'ಮಾಥಾರ್ಥ್ಯವೂ. ಅನನ್ನನಲಾಪ 
ಮಾಡತಕ್ಕ ಯುಕ್ತ್ಯನುಭವದ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಸ್ಯವೂ ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ಧಗಳಂಗಿನೆ. ಆಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ರ್ಯನುಭವವು ಯಹಥಾರ್ಥವ್ವಾವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಭೇದ ಸೊದಲಾದಣ್ರೆಗಳ ಅನುಭವವು 
ಯೆಥಾರ್ಧನೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಪರಸ್ಸರ ವಿರುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನ ನಿಜೀಬಸಿದಕೆ , 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಷ್ಟೆ! (2) ತಥಾ ಚ ಭೇಜಾದ್ಯನುಭವುಇ ಭಳಿದನೆೊದಲಾದ 
ಜ್ಞಾನಗಳ ಯೆಘಫಾಥಂ = ಯೆಧೂರ್ಥವನದುನು, ತದ್ದಿರುದ್ಧ ಬ್ರ ಶೈಂಯೆಸನ್ಯಿಯ. ಧರ ತತ್‌ ಇ 
ಅದಸ್ಕ್‌ ವಿರುದ್ದವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಎಂಬುವ ಅನುಮನ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು, ದೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವೈಯಧಿಶರಣ್ಯಬಂದರೂ ದೋಸಸನಿದ್ಯಪೆಯದು ಬೆ ಮಾಣಲಕ್ಷ 
ಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿಯದೆ. (3) ಹಾಗಾದರೆ ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ಸಾಧಿಸುನ ;ಹಾಗೃನುಭವಷ್ಟು 


ಯುಕ್ತಿಯೂ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಕದಡಿದ ನೀರಿಗೆ ಅತತಬೀಜವನ್ನು ಅಂದರೆ ಟೈವಿಬೀಜದ ಹುಡಿ 


ಯನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಮಣ್ಣನ್ನು ಕೆಳಗೆಮಾಡಿ ತಾನೂ ಕಳಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂಶೆಯೇ ಭೇದಾದ್ಯನುಭವವನ್ನು ದುಸ್ಚವನ್ನಾಗಿನಾಾಡಿ ಶಂಸೂ ದುಣ್ಧವಾಗುದುದೆಂದರೆ 


ವೈಷಮ್ಯವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಕತಕಬೀಜದ ರಜಸ್ಸುಗಳು ಸತ್ರಾಗಿವೆ. ಹಾಗೆಯೆ ಯಸ್ಕಿಯು 
ಕೆಲವು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತಲ್ಲ. (ಯಥಾರ್ಥನ್ನೂವೇ ಅಧಿ) ॥ ೧೩೮ ॥ 

ಪುನಃ ಅದ್ಭೈತಿಗಳು ಶಂಕಿಸುವರು. ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಅಮುಕ್ತರಿಗೂ ಭೀದನವಾದರೆ 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಂಸಾರವು, ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತ. ತೃಮಾಗಲೀ ಆಗಬೇಳಾಗುವುದು. ಇದುವೊದಲಾ 
ಹುದು ಯಾವುದದೆಯೋ, ಅದು ಯುುಕ್ತಪು. ಏಕಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅನಿದ್ಯೆಯೆ ವಶಬಂದ 
ಜೀವಭಾವವನ್ನು ಕೊಂಬ ಇಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನಸುಭನ ಸುತ್ತಾನೆ ಪ್ರತಿ 
ಶರೀರಗಳಲ್ಲಯೂ ಜೀವರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿದ ಊೂಡಲೆ ಮುಕ್ತ 
ನಾಗುವನು. ಆಗ ಯಾವುದೂ ಉಳಿಯುವುದು. ತುಕವಾನಮದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುವುದು ಅರ್ಥವಾದವು. ಆದಕಾರಣ ಭಾಸ್ಕರಮತದವರು-.. "ಯಥಃರ್ಥವಾಗಿಯೂ 
ಬಹುಜೀವರು ಇರುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ಚೆರನೊಬ್ಬನೆ' ಎಂದ್ಯೂ ಮಾಯಾವಾದಗಳು "ಸಲ್ಲಿ ಸರಾದವರು 
ಬಹು ಜೀವರು ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನೇ ಎಂದೂ ಯಾರಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿದೆಯೋ ಆತನು 
ಮುಕ್ತನಾಗುವನ್ನು ಇತರರು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವರು ಎಂದು' ಹೆಳುವರೊೋ ಇನರಿಗೇನೇ ಈ 
ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗವು (ಅಂದರೆ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಂಸಾರವು, ಸಂಸದರಿಗೆ ಮುಕ್ತತ್ತುವಾಗದಿ€ “ುಂಟುವುದು) 
ಹೂಡಬಹುದು, ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅತಿಫ್ರ ಸಂಗವು ಕೊಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ. ಅವರ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಗಳು ಇ. ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮುಚ್ತನೇ ಇಟ್ಟ. 
ಅಂತೂ ಏಕಜೀನವಾದಿಗಳ ಮತಪ್ರಕಾರ ಬಾಧಕವೇ ಇದಿರುವುದರಿಂದ "ಮುಳ್ಳ ತೂತೇ 
ಎಂಬುವ ಹೇತುವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವು. ಎಂದರೆ -- 
ಮೂ ॥ ಖಕಜೀವವಾದಪಳ್ತೇ ತನ್ನಿಸ್ಲಾನಾಂಂ ಮೃತ್ಯನಂತರಮಪಿ ವಿಶ್ವಸ್ತ 

ನಿವೃತ್ತತ್ತಾಧ್ರೇದನಿಸ್ಮ ಏನೈಕಜೀವ ಇತ್ಯಾಪತತಿ | ೧೩೯॥ 


ಅ ॥ ಎಕಜೀನವಾದಸಕ್ಟೇ ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನೆಂದು ವಾಬಸುವವರ ಬಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ತನ್ನಿಷ್ಟ 

1 

ನಾಂ ಇ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತರಾದವರಿಗೈ ಮೃತ್ಯನಂತರಮಪಿ ಇ ಮರಣಾಸ೦ಂತರದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಏಶ್ಛ್ಯ ಸ್‌ ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಅನಿವೃತ್ತತ್ಟಾತ್‌ ಆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಕಿದಿರುವುದರಿಂದ, ಐಕೆಜೀವಃ ೫ ಒಬ ಜೀವಸು, 
ಭೇದನಿಷ್ಠ ಏನ-ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ಷನು ಇತಿ ಹೀಗೆ ಆಪತತಿಎ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 








# 


ಮೊಲ ೧೪೧. ೧೦೩ 


ಳಿ 


ಜಗತ್ತು ಶೋರುವುದ್ಕು ಜ್ಞಾ “ನಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗೋಣ ಯಾವುದೂ ಅವಶಿಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಪಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ, ಅವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಒಬ್ಬ ಜೀನನು ಈಗ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ಕನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕ೦ರಸಬೇಕಾಗುಂವುದು. ಇವನು ಅದ್ಚೈತದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ಷನಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅದ್ವೇ ತದಲ್ಲಿ 
ಆಸಕ್ತರೆಂದು ಬರಸ್ರ ಸಿದ್ಧ ರಾಜ ಶಪಂಸರಾಜಚಾರ್ಯರೋ ಗಾಡಪಾದರೋ ಪ... 
ಒಬ್ಬರು ಆಗುವನು ವನು ಹಾಗೆ ಅಕೀ ಪು. ಹಾಗೆ ಇದ ರೆ ಮರಣಾನಂತದೆಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗುವುದು,. ಜಗತ್ತು ನಿವೃಸಿ ಶ್ರಿಯಾಗುವುದಿಲ. ಆ "ಕಾರಣ ಈ ಒಬ್ಬಜೀವನು ಅದ್ಭೈತ 
ದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಕನೆಟ್ಟ. ಬೇದದಲ್ಲಿಯೆ? ಆಸಕ್ತನೆಂದು ಸ್ಕೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು ॥ ೧೩೯ ॥ 


ತಾ |. ಯಾರು ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಖಯಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನು, ಆತನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 


ಮೂ ॥ ತಸ್ಯ ಚ ತತ್ರೈವಾಮಾಗ್ರಹಾನ್ನ ಕದಾಚಿಧ್ಛೇಡನಿವೃತ್ತಿರಿತ್ಯೈನಿವೃತ್ತಿ 
ರೇವ ಭವತಿ ॥ ೧೪೦ 


ಅ! ತಸ್ಕ ಚಇಆತನಿಗ್ಗೆ ತತ್ರೈವನಭೇದಡಲ್ಲಿಯೇ,, ಆಗ್ರಹಾಶ್‌- ಆಗ್ರಹನಿದ್ದುದ 
ಫ್ರಿ ಸಸ ಬತತ: ಜೇಡನಿವೃತ್ತಿಂ ಎ ಭೀದಡನಾತವು, ನಇರಗುವುಡಿಲ್ಲ. 


ಇತಿಇರೀಗೆ ಅದಕಾಗಣ್ಣ ಅನಿನ ನ್ಟ ಬರಲಿ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ; ನಿವೃ ಶಿ ಶ್ಲಿಯಿಲವೆಂದೇ, ಭವತಿ ವ ಆಗುತ್ತ ದೆ. 


ತಾಃ ಆ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ಈಗಲೂ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತನಾಗಿದ್ದರೆ ಕಾಲಂ೦ತರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಸಂಸ್ಕಾ ರನಿದ್ದು ದ.೦ದಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗ್ರಹವು ಬೆಳೆಯುವುದು. ಯಾವಾಗಲೂ 
ಐಶ್ಯಸಾಕ್ಸ್ಸಾ ತ್ಯಾರರ್ವಗಳ ಲಾರದು. ಅಂತೂ ನಿವರ್ತಕವೇ” ಲ್ಲಒಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಭೇದವೇ ನಿವೃ ತ್ತಿಯಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದರಿಂದ ದುಖನೊದಲಾದ ಸಂಸಾರವೂ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಣೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಭೇದವಿದ್ದರೆ ದುಃಖಾದಿಗಳೂ ನಿಯತ 
ಗಳಾಗಿವೆ ॥ ೧೪೦ ॥ 


ಹೀಗೆ ಎಳಜೇವವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನಿಸ್ವವಿದೆ ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಪ್ರವಸಾಣವಿಖ್ಯ 
ವೆಂತಲೂ ನಿರಾಶರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನ ಚೈಕಚೀವಾಜ್ಞಾನಪರಿಕಲ್ಲಿತಾಸ್ಸಮೆಸ್ತಾ ಇತ್ಯತ್ರ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾನೆಂ 


| ೧೪೧ ॥ 


ಆ ||. ಸಮಸ್ಥಾಕ-ಐಲ್ಲರೂ ಏಕಜೀವಾಜ್ಞಾನಪರಕಲ್ಸಿ ತೂ ಐಒನ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಕಬ್ಬಿಸಲ್ಪಟ್ಟವರು, ಇತೃತ್ರ *ಹೀಗೆಂಟ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿತ್‌ ಯಾವುದೊಂದೂ, 
ನಾಾನಂ- ಪ್ರಮಾಣವು, ಸ ಚಇ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 





ತಾ| ಆದಳಾರಣ ಏಕಜೇೀವನಾದಿಗಳ ಮತವು ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಿ್ಞದಿರುವುಡರಿಂದಲೂ ದುಸ್ಸವಾದುದರಿಂದ ಒಹುಜೀನಂದ್ದಾರೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಬೂಧಸಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುಕ್ತೇದೆ. ಕಾರಣ ೪ ಮುಕ್ತತ್ತಹೇತುವು 
ಅಪ್ರಯೋಜಕನವೆ್ಣ ಅಥವಾ ಮುಕ್ತನು ಭಿಸ್ನನಾಗಬದ್ದರೆ ಜೀವನೊಬ್ಬನೇ ಆದರೆ ಮುಕ್ತಿಯೆಥ್ಲಿ 
ಯಾರೂ ಉಳಿಯದೆ ಹೋಗಲಿ, ಈಗ ಮುಸ್ತನೀ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ 
ಮೇಲೆಯೂ ಮುಕ್ತನೇ ಇಬ್ಬದೆ ಹೋಗುವನು ॥ ೧೪೧ ॥ 


೧೦೪ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಮೂ ॥ ಆತೋ ಮುಕ್ತೇಜ್ಯೊಇಪ್ಯನ್ಯ ಏವ ಸಮಸ್ತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣೊೋ 
ಭಗವಾನ್ರಿಷ್ಣುರಿತಿ ಸಿದ್ದಂ ॥ ೧೪೨ ॥ 


ಅ ॥ ಆಅತಃಇಆದಕಾರಣ, ಭಗವಾನ್‌ - ಪೂಜ್ಯನಾದ, ವಿಷ್ಣುಃ: ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನು, 
ಮುಸ್ತೇಭ್ಯೋಪಿಇ ಮಂಕ್ತರಿಂದಲೂ, ಅನ್ಯ ಏವನ್ಯಾಭಿನ್ನನೇ, ಸಮಸ್ತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣ8- ಸರ್ವ 
ಿಣಪರಿಪೊೋರ್ಣಹ್ಯ ಇತಿಇಕೀಗೆಂದು, ಸಿದ್ಧಂ- ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು 1 ೧೪೨ ॥ 


ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವಿರಲಿ, ಆದರೂ ಈಶ್ವರನು ನಿಯಾಮಕನೆಂಬುವುದು 
ಕೊಡಲಾರದು. ನಿಯಮ್ಯನಿಯಾಮಕಭಾವವು ಭೇದಮಾತ್ರದಿಂದ ಹೇಳಲು ಬಾರದು, 
ನೀಜೋಚ್ಚಭಾವದಿ೦ದಲೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ನೀಚೋಚ್ಛಭಾವವು ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೂಡಲಾರದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ - 


ಮೂ॥ ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಿಭಿರ್ದೇವೈರ್ಯತ್ರಾಪು_ಂ ನೈವ ಶಕ್ಕತೇ। ತದ್ಯ 
ತ್ಸ್ವಭಾವಃ ಸೈವಲ್ಯಂ ಸ ಭವಾನ್‌ ಸೇವಲೋ ಹೆರೇ ॥ ೧೪೩ ॥ 


ಅ ॥ ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಿಭಿ8- ಬ್ರಹ್ಮ್ರರುದ ಮೊದಲಾದ, ದೇನೈ8 ಇ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಯತ್‌ 
ಯಾವ ಸರ್ನೋತ್ತಮತ್ಸವು,ಸ್ರಾಪ್ರಂ-ಹೋೊಂದಲಿಕ್ವ್ಯ,ನೈೈ ವ ಶಕ್ಕತೇಎಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ತತ್‌ ಕೈವಲ್ಯಂ ಆ ಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ಸವು, ಯತ್ಸ್ಟಭಾವ$ ಇ ಯಾವಾತನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆಯೋ, 
ಹರೇಇಶ್ರೀಹರಿಯೇ, ಸ ಭವಾನ್‌ - ಆಂತಹನೀನೇ, ಕೇವಲಃ ಇ ಸವ್ವೋತ್ರಮನು ॥ ೧೪೩ ॥ 


ಮೂ॥ ಪರೋ ಮಾತ್ರಯಾ ತನ್ಹಾ ವೃಥಾನ ನ ತೇ ಮಹಿತ್ತಮನ್ತಶ್ನುವಂತಿ 
। ೧೪೪ ॥ 


ಅ ॥ ತನ್ನ್ಯಾಇ ಶರೀರದಿಂದ, ವೃಧಾನಇ ಅಭಿವೃದ್ಧನಾದ ವಿಸ್ಗುವೇ, ಮಾತ್ರಯ್‌ 
ಮಿತಿಯಿಂದ ಪರಃ ಇ ದಾಟಿದವನು, (ಅಪರಿವಿಂತನಾಗಿರುತ್ತಿ) ಶೇಜನಿನ್ನ ಮಹಿತ್ಯಂಇ ಮಹಿಮೆ 
ಯನ್ನು (ಮುಕ್ತರೂ ಅಮುಕ್ತರೂ ಯಾರೂ ಕೂಡ) ನ ಅನ್ಚಶ್ನುವಂತಿ ಇ ಅನುಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾಗ! (1) "ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಕಮುಪೈತಿ, (2) ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧಮಾಸಿಕ್ತ೦ 
ತಾಪೃಗೇವ ಭವತಿ ಇದುಮೊದಲಾದ ಸಾಮ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳಾದ ವಚನಗಳಿಗೆ ಪರಾನಂದ 
ದು8ಖಾಭಾವಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಸಾಮ್ಯವು, ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಸಾಮ್ಯುವೆಲ್ಗ. ಎ೦ದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (2) (ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಮುಕ್ತರಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನು ಇತ್ಯಾದಿವಿಷಯೆ 
ದಲ್ಲಿ ಶೃುತಿಗಳನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಅಸುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೧೪೪ ॥ 


ಪ್ರಕರಣಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು ನಮಸ್ಕೃಂಸುತ್ತಾರೆ.... 
ಮೂ ॥ ಸತ್ಯಚಿಚ್ಛೇತ್ಯಪತಯೇ ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತೋತ್ತಮಾಯ ತೇ( ನಮೋ 
ನಾರಾಯಣಾ ಯಾರ್ಯವೃಂದವಂದಿತಪದ್ವ್ಧಯ | ೧೪೫ ॥ 


ಅ ೪ ಆರ್ಯವೃಂದವಂದಿತಪದ್ದ್ದಯ;, ಆರ್ಯ ಪೂಜ್ಯರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ವೃಂದ" 
ಸಮೂಹಗಳಿಂದ, ವಂದಿತಾ ನಮಸ್ಮರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಪತ್‌-್‌ ಪಾದಗಳ, ದ್ವಯ ವಿರಡುವುಳ ಹೀ 
ಿರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ೪ ಥು ೬ 

ಹರಿಯೇ, ಸತ್ಯಚಿಚ್ಛೇತ್ಯ ಪತಯೇ = ಯಥಾರ್ಥಗಳಾದ ಚೇತನಾಚೇತನಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಾಮಿಯಾದ್ಯ,. 


ಮೂಲ ೩. ೧೦೫ 


ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತೋತ್ತಮಾಯ-- ಮುಕ್ತಾಮುಕ್ತರಿಂದ ಅತ್ಯುತ್ತಮನಾದ್ಧ ನಾರುಯಕಣಾಯ- 
ಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ, ತೇ-ನಿನಗೋಸ್ವರ, ನಮಃ ನಮಸ್ಕಾರವು. | ೧೪೫ ॥ 


ಇನ್ನು ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರು ಮಾಡಿದ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಎ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುವರು -- ಪ್ರಂಡರೀಕಪುರಿಯೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಮಾಯಾವಾದಿಗೂು 
(ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ವಿತಂಡಾಕಥೆಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಯಿತು. ಆಗ ಸಭ್ಯರು, ಸಭಾಪತಿಗಳು, 
ಪಾಶ್ಲಿಕರು ಎಲ್ಲರೂ ಕೂಡಿರುವರು. ಆಗ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ನೋಡಿದೊಡನೆ 
ಯೇ ಮಾತಾಡದೆ ಸುಮ್ಮನಿದ್ದು ಬಿಟ್ಟನು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಕಂಸದೆ ಇಡೀಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು (ಮಾಯಾವಾದಿ ಮತವನ್ನು) ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು. ಅದನ್ನು ಛಿ ಪುಂಡರೀಶಪುಲಯು ಅತಿ ಭಯಗ್ರಸ್ತನಾಗಿ ಓಡಿದನು. ಆಗ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಭಯಂಕರರಾದ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರನ್ನೂ ಅವರಿಗೆ 
ಅಭೀಸ್ಟದೇವತೆಯಾದ ನರಸಿಂಹನನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಉದಾಹರಿಸುವ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಸ್ತುತಿಸಿದರು. 
ಮೇಲೆ ಶಿಸ್ಕರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮೇರೆಗೆ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಕರಣಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರು. 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಿಷ್ಯರು ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಸರವಾಗಿ 
ಸಂಗತಿಯಿಲ್ಲವು. 


ಮೂ ॥ ಆನಂದತೀರ್ಥಪುಂಸಿಂಹೋ ಮಾಯಾವಾದಿದಿತೇಸುತಾನ್‌ ॥ 
ವಿದಾರ್ಯ ಯುಕ್ತಿನಖರೈರಪ್ರತೀಪೊಆಭಿ(ನಿ)ಭಾಸತೇ ಗ 
| ಆನಂಡತೀರ್ಥಪುಂಸಿಂಹಃ -ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ನರಸಿಂಹದೇಪರುಮಾಯಾ 
ವಾದಿದಬಿತೇಸುತಾನ್‌ ಇ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೆಂಬ ದೈತ್ಯರನ್ನು, ಯುಕ್ತಿನಖರೈ8- ಯುಕ್ತಿಗಳೆಂಬ 
ಉಗುರುಗಳಿಂದ, ವಿದಾರ್ಯಇಜಶೀಳ್ಕಿ, ಅಪ್ರತೀಪಕ=ಪ್ರತಿಭಟವಿಲ್ಲದವರಾಗಿ, ಅಭಿಭಾಸತೇ = 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶೋಭಿಸುತ್ತಾರೆ ॥1೧॥ 


ಮೂ ॥ ಪಲಾಯಧ್ಯೆಂ ಪಲಾಯಧ್ಕಂ ತ್ವರಯಾ ಮಾಯಿದಾನವಾಃ । 
ಸರ್ವಜ್ಞಹರಿರಾಯಾತಿ ತರ್ಕಾಗಮದರಾರಿಭೃತ್‌ ls Il 


ಅ | ಮಾಯಿ ದಾನವಾಃ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಂಬ ದೈತ್ಯರುಗಳಿರಾ, ಶ್ನುರಯಾ- 
ಶೀಘ್ರವಾಗಿ, ಪಲಾಯಧ್ವಂ ಪಲಾಯಧ್ವಂಇಸಿಡಿರಿ, ಓಡಿಂ, ತರ್ಕಾಗಮದರಾರಿಭೃತಿ4ಇ ತರ್ಕ 
ಆಗಮಗಳೆಂಬ ಶಂಖಚಕ್ರಗಳನ್ನು ಭಂಸಿದ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಹರಿ = ಸರ್ವಜ್ಞಾಚಾರ್ಯರೆಂಬ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯು, ಆಂಯಯಾತಿ ೬ ಬರುತ್ತಾನೆ ॥ ೨॥ 


ಮೂ ॥ ದ್ರವತದ್ರವತಾಶು ಮಾಯಿನಃ ಪ್ರವಿಶಧ್ವಮತಂದ್ರಿತಾ ಗುಹಾಃ । 
ಘಮಲಾರಮಣಾಂಬರಾಶ್ರಯಃ ಸಮುಡೇತ್ಯ ಖಿಲಜ್ಞ ಭಾಸ್ವ್ರರಃ | 4 


ಅ | ಮಾಯಿನಃ ೬ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೆಂಬ ಜೋರರ್ಕೆ ಕಮಲಾರಮಹಣಾಂಬರಾಶ್ರಯಕಿ= 
ಲಸ್ಷ್ಮ್ಮೀಪತಿಯಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯೆಂಬ ಆಕಾಶವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ, ಅಖಿಲಜ್ವಭಾಸ್ಟೃರ8 
ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರೆಂಬ ಸೂರ್ಯನು, ಸಮುದೇತಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಉದಯಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅತಃ: ಆ ಕಾರಣ, 
ಆಶು ಸ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ, ಡ್ರವತದ್ರವತ ಇ ಓಡಿರಿ, ಓಡಿರಿ,  ಅತಂದ್ರಿತಾಃ ಇ ಆಲಸ್ಯಶೂನ್ಯರಾಗಿ, 
ಗುಹಾ ಇ ಗುಹೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವಿಶಧ ಟಂ ಇಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ೦ ॥೩॥ 


೧೦೬ ತತ್ತೋದ್ಯೋತವು. 


ಮೂ ॥ ನೈಹರಿಃ ಸಳಲಜ್ಞನಾಮತಃ ಸಮುಖ್ಯೆತಿ ಹಿ ಮಾಯಿದಾನವಾನ* | 
ಪ್ರೆಷಲಾಯನಮತ್ರ ತತ್ಪೃಮುಂ ತ್ರರಯಾ ವೋ 
ವಸತಿರ್ಗುಹಾಸು ಚಳ 


ಅಆ || ಹಿಇಯಾವಕಾರಣದಿಂದ್ಕ ಸಳಿ'ಲಜ್ಞ ನಾಮಕ ಸರ್ವಜ್ಞ ರೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ, 
ನೃಹರಿ8ಇ ನರಸಿಂಹನು, ಮಾಯಿದಾ ನವಾನ್‌ ಇ ಮಾಯಿಗಳೆ 'ಂಬ ದೈತ್ಯ ರನ್ನು, ಸಮುಪೈಶಿ 
ಸನೂಪಿಸುತ್ತಾನೋ, ತತ್‌ ಆದಕಾರಣ, ಅತ್ರ -ಪರಸಿಂಹನ ಆಗಮಸದಲ್ಲ, ಧ್ರ ಟಲಾಯನಂ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಓಡುನಿಕೆಯು, ತ್ಯೃರಯಾ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ, ಗುಹಾಸು- ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿ, ವಸತಿಶ್ಚ್ರ- 
ಆವಾಸವೂ ಕೂಡ, ಕ್ಲಮಂಇ ಯೋಗ್ಯವು. (ಕೋಪಶಾಂತಿಯೆನನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು.) ॥ ೪ ॥ 


ಮೂ॥ ಜಯುತ್ಯಾನಂದತೀರ್ಥೇಷಪ್ಟದೇವತಾ ನರಳೇಸರೀ |! ಫವಿಹಾಟತಾ 
ಜ್ಞಾನತಮಃಕಪಾಟಖಾತ್ಯುರುಹುಂ ತೃಶಃ ಜಗ 


ಅ | ನಿಪಾಟಿತಾಚ್ಞಾನತಮಃಕಪಾಟಾನ್ಕುರುಹುಂಕೃ ತ, Pps 
ಆಜ್ಞಾ ಸತಮಕಕಪಾಟಇ ಅಚ್ಚಾ. ನಾಖ್ಯ ಮಾದ ತಮಸ್ಸೆಂಬ ಬಾಗಿಲುವುಳ ಅತು ತಸ ನ 
ಅತಂತವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಗರ್ಜನೆಯುಳ್ಳ, ಆನ೦ದಶೀರ್ಥೆೇಸ್ಟ ಜೀವತಾನರಳೇಸ0* ತಿ ಪ್ರೀಮದಾ 
ನಂದತೀರ್ಥರಿಗೆ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯಾದ ನರಸಿಂಹನು, ಜಯಶಿಇಉತ್ಕೃಸ್ಟನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ತಾ ॥ (1) ತಮಸ್ಸು, ಆಲೋಕ ಮೊದಲಾದ ಬ್ರಕಾಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಬಸುತ್ತದೆ. 
ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. (2) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬಾಗಲು ಗೃಹಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವು. ಅಜ್ಞಾನಾಖ್ಯವಾದ ತಮಸ್ಸು ವಿಷ್ಣುಖನ ಮಂದಿರಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವು. 
ನರಸಿಂಹನ ಉತ್ಕೃಸ್ಟವಾದ ಹೂಂಕಾರಬಂದ ಅಚ್ಚಾನತಮಸ್ಸೆಂ. ಜಾಗಲು ಒಡೆದು 
ಹೋಗುವುದು ॥ ೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ಜಯತೃ್ಯಮಿತಖೌರುಷಃಸ್ರಜನತೇೆಷ್ಟ್ರಚಿಂತಾಮಣಿ: 1 ಅಚೇಶಮುಖ 
ವಂದಿಶತೋ ಗುಣಗಣಾರ್ಣವಃ ಪ್ರೀಪತಿಃ | ೬॥ 


ಅ ॥ ಅಮಿತಪೌರುಷಃ- ಬಹುಪರಾಕ್ರಮಶಾದಿಯಾದ್ಕ ಸ್ವಜನತೇಸ್ಪಚೆಂತಾಮಣಿ ಇ 
ತನ್ನ ಭಕ್ಷಜನಸಮೂಹದ ಇಪ್ಪಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಂತಾಮಣೆಯಂತೆ ಇರುವನನು, ಅಚೇಶಮುಖ 
ವಂದಿತ8- ಬ್ರಹ್ಮ್ಮರುದ್ರೇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ನಮಸ್ಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು, ಗುಣಗಣಾರ್ಣನ॥ಇ ಗುಣಗಳ 
ಸಮೂಹಗಳಿಂದ ಸಮುದ್ರದಂತಿರುವವಸು, ಶ್ರೀಪತಿ ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀ ಸತಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ 
ಜಯತಿ = ಉತ | ಸ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, iN 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವಜ್ಞಸನ್ಮುನೀಂದ್ರೋಚ್ಚ ಸನ್ಮನಃ ಪಂಕಜಾಲಯೆಃ। ಅಜಿತೊ 
ಜಯತಿ ಶ್ರೀಶೋ ರಮಾಬಾಹುಲತಾಶ್ರಯಃ | ೩॥ 
ಆಈ | ಸರ್ವಜ ಜ್ಞಸನ್ಮುನೀಂದ್ರೊ ಚ್ಚ ಸಸ್ಮನಃಪಂಕಜಾಲಯ$, ಸರ್ವಜ್ಞ 


ನಿರ್ದುಷ್ಟರೂ ಪುಸಿಕ್ರೆ ಸರೂ ಅದ ಜಟ ಪ್ರಜ್ಛ್ವಾಚಾರ್ಯರ, ಉಚ ಸ ಆನೀಕಾರ್ಭಗಳಿನ್ನು 
ವಿಷಯೂಕ೦ಸುವೃಸರ್ತಾದ ಎರಾಗಾದಿಡೋಷಗಳಿಂದಕಲುಹಿತವಾಗದಿರುವೈಮನಃ- ಮನಸ್ಸೆಂಬ 











ಮೆಖಾಲ ೭. ೧೦೭ 


ಪಂಕ್‌ಜ-= ಕಮಲವೇ) ಆಲಂತು8ಇ ಸಾ ನವಾಗಿ ಉಳ, ಅಜಿತಃ ಇ ವರಾಜಿತನಾಗದಿರುವ, ರಮಾ 
ಬಾಯ ತಾಶ್ರಂಯ8ಇ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು ಭುಣಗಳೆ೦ಬ ಬತೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಲಯೆನಾದ (ಭುಜಗಳಿಂದ 
ಲಕ್ಷಿ ೇದೇಏಯುಂದ ಆದಿಂ ಗಿಲಸ್ಸ ಟ್ಟ ವಮ), ಶ್ರೀಶ - ಲಸ್ಷ್ಮಿ ಪತಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಹದಿ೦ತುತ್ತಿ ಜಂದುವಿನಾ 
ಉತ್ಕ್ರ_ಸ್ಟನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ U2 Rk 


ಇತಿ ಶೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಜಚಾ೦ಆರ್ತುಪಿರಃತಿತಃ 
ತಶ್ರ್ರೋದ್ಯೋಶಃ ಸ೦ಂಪೂರ್ಕಾ8॥ 


ಈವಂಜದಾನಂದ ತೀರ್ಥಭಗೆವತ್ತಾದಾಚಾಂರ್ತಿೀರಿಂದೆ 
ನಿವೀಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ತತ್ಲೋದ್ಯೋತವು ಸಂಪೊರ್ಣಮಾಲಂರಿ ತೆ. 


ಪ್ರೀಮುದಾನಂದಶೀರ್ಥಾರ್ಯಜೈ ದಯಾಂಛಧೋಜಮಂದಿರಃ 
ಕಮಲೇ ಸರಸಿ ಬ್ರೀಯತಾಂ ಸಃ ಪರೀ ಪುಮಾನ್‌ ॥ 
ಪ್ರೀಮುಹಾಸ೦ಂದವೀಥರ೯ಂತುುಚರಣಾವಾಶ್ರಯೇಔನಿಶ೦! 
ಒಭಾರ ಭಾರಶೀ ಯತ್ರ ಪ್ರೇಮಭಾರಮನಾರತ೦ | 
ದುರ್ಮಾರ್ಗಾಯುದ್ಚ್‌ ತೋ ಯಪ್ಪ ಸ್‌ನ್ರಾರ್ಗೇ ಸ೦ಂಪ್ರವೇಶಿತಃ | 
ತಾವ್‌ ಗುರೂನ್‌ ಸತತಂ ಸೇವೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ಯನಿಶಾರದಾನ್‌ ॥ 
ತಂಫ್ರಿನಾರಾಯ ಣೇನಾಸ್ಸ ವ್ಯಾಖ್ಯೂ ಕರ್ನಾಟರೀ ಕೈತ । 
ಭೂಯಾ ತ್ಟುಸುಮುಮಾಲೇವ ಮುದೇ ಮಾಧವಮದಧ್ಲ ಯೋ ॥ 


॥ (ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಠಾರ್ಪಣಮಂಸ್ತು ॥ 





ಕಾ 


ಪೀಟ 
ಲೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣ ಯು. 


ದಾಯ ಬ್ಹು ಶ್ಯ ಹ 
ಒಂ ವಿಶ್ವ್ಯಸ್ಯೋದಂಯಮಾತನೋತಿ ತದನು ತ್ರಾಣಂ ವಿಧಶ್ತೇ ಪುನಃ 
ಸಾಖ್ಯಾಪ್ತೀತರಹಾನಿಸಾಧನಮಲಂ೦ ವಕ್ತಿ ಶ್ರುಶೀರ್ವ್ವಂಜಯೆವ್‌ ! 
ಸ್ಥಾಪಂ ಪ್ರಾಪಯಶಿ ಶ್ರಮಾಪಹೃತಯೇ ಕಲ್ಪಾವಸಾನೇ ಚ ಯೆಸ್ತಂ 
ದೇವಂ ಪಿತರಂ ಪತಿಂ ಗುರುತಮೆಲ ವಂದೇ ರಮಾವಭಭ೦ ॥ 
ತ್ರೀರಾಮಂ ಹೆನುಮತ್ಟೇವ್ವೆಂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಂ ಭೀಮಸೇವಿತಂ | 
ಪೀಮ್ಧೂಸಂ ಮಧು ಸಂಸೇವ್ಯಂ ಸಮಸ್ತಾ ಭೀಷ್ಟದಂ ಭಜೇ ॥ 
ನಿ ಖಿಲಾಬೆ ಸ್ರಾತೆಸಿದ್ದಾಂತ ಪ್ರಾಪ್ನಾಜ್ಞಾನವಿವಾಶಕ 1 
ಪೀಮದಾಚಾರ್ಯುಹೂಯಾ rid ದಹ್ನಾತ ತ್ರತ್ಯಪ್ರ ಕಾಇಶನಲ೦ ॥ 
ತೀಪ ದ್ವನಾಭತೀರ್ಥಾದೀನ್‌ ವಂದೇ ವಿಜ್ಞಾನವಾರಿಧೀನ್‌ ಟ 
ಬೀಟಾ ಎತ್ತ ವಿಶ್ಯೇಶತೀರ್ಥಾನ್‌ ನೇದಾಂತಳೋವಿದಾನ್‌ 1 
ಶ್ರೀಮನ್ಮಥ್ಯೂಮತಾಂಛೋಧಿವಿಕ್ರೀಡನವಿಶಾರದಾನ್‌ 1 
ಶಮಾರಿಗುಣಸಲಪನ್ಪಾವ್‌ ವಂದೇ ವಎದ್ಯಾಗುರೂಪ್ವಮ ( 
ಸ್ಪೃಷ್ಟ್ವಾ ಹೆರಿಂ ಗುರೂಂಶ್ಯಾಪಿ ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿನಿರ್ಣಂಯು೦ । 
ಇರಾ೦ನಂಇಾಂಸ್ಸತಾಂ ಪ್ರಿ ಮಿ ಆತ್ಮ ವಾ ್ಯಕರೋತ್ಯದ್ಯ ಬಾಷ ಲಯೆಶಾ ॥ 


PO AEN 
ಲಪ್ರೀಹೆಂರೊಗ್ರಿೀೀಹಾಂತೆಂ ಸಮಃ ॥,ಶರಿ8 ಓಂ ॥| 


ಮೂ ॥ ಸಹಾಗಮ್ಮೆ ಕವಿಚ್ಛೇ೦ರು೦ ಸವಮಂತೀತಕ್ಷರಾಚರಂ | ಮಾದಾಲತೆಣಾಂಲ 
ಸದಾ ವಂದೇ ಹಓರ್ಮೋೋಹಾಶೇಷಸಮ್ದುೂ೦ | 
ಆ | ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ಗುಣ೦, ವಿರ್ನೊೋಣಜ ದೋಸವಿರಹಿತಮು, ಅಶೇಸಇ ಹರಿ 


ಪೂರ್ಣ ಗಳಾದ್ಕ ಸತ್‌ = ಉತ್ತಮಗಳಾದ,್ಲ ಅಥವಾ ಉತ ಶ್ರತ್ಯ್ಯಾದಿದಹಿತಗಳಾದ, ಗುಳಾಲ ಎ ಗುಣಾ 
ಗಳುಳ್ಳ ವನ್ನು, ಸಮಶೀತಕ್ಷರಾಜ್ಮರ೦, ಸಮೆತೀತ= ನ್ನಾಗಿ ಅತ ಶ್ರನಮಿುಸಲ್ಪಟ್ಟಿ, ಕ್ಲೆರವ ಸರ್ವ 
ಜೀವರೂ, ಅಕ್ಷರ೦ಇ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ, (ಜಡಗಳೂ) ಉಳ್ಳವನು (ಅರ ದರೆ ಜಡ ಜೀವ ಪ್ರಕ್ಛತಿಗ 
ಇ೪೦ದ ಅತ್ಯ೦ತ ವಲಕ್‌ ಹೈ ಬನು) ಸದಾಗಮ್ಮೆಕ್‌ವಿಜ್ಞೇಂಯು ಲ್ಲ ಸತ್‌ನಿರ್ಮುಷ್ಟಗಳಾದ್ಕ ಆಗಮ್ರ್ರೊಕ್‌ 
ಕೇವಲ ಮುಗಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಂದ್ಕ ವಿಜ್ಞೇಯಂ (ಸರ್ವೋತ್ರ ಮನೆಂದ್ಕೂ ವಿಲಕ್ರಣನೆಲಂದೂ) 
ತಿಳಿಯಐಏಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಮೂ ಆದ, ನಎರಾಯಣಂ-ಲಕ್ಟ್ಯೀಪತಿಂಯರಾದ (ಪೀಹರಿಯನನ್ಲಿ, (ಅರರ 
ನಾನು), ಸದಾ- ಯಾವಾಗಲೂ, ವಂದೇಇಸಮಸ್ಕ್ರರಸುತ್ತೇನೆ. 

ತಾ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಸ್ಟುರೂಪನಿರ್ಧಾರಣೆಯಾಗಲಾರದು, ಸ್ಟರೂಪನಿರ್ಧಾರಣೆ] 


ಯರಾಗದಿದ್ದರೆ ನಮಸ್ಕಾರಾದಿಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. ಕಾರಣ ಪಫೀನಾರಾಯಣನ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಗಳನ್ನು 
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೧೧೦ ಶೀವದ್ವಿಷ್ಣುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ... (1) "ನಿರ್ದೋಷ'ಪದದಿಂದ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವದೋಸಗಳ 
ಅಭಾವವೂ, "ಅಶೇಸ ಸದ್ಗುಣಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪರಿಪೊರ್ಹಾನಂದತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅಸೆಂತಾ 
ನಂತಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಸೂಚಿತಗಳಾದವು. ತಾರ್ಕಿಕರು ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ಕೂ ಗುಣಗಳೆಂದು ಹೇಳುವು 
ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಗ್ರಹಣವಾಗಬಾರದೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರ (ಆಂದರೆ ಅವಪುಗಳನು, ತಿರ 
ಸ್ನರಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ತರ) ಸತ್‌ ಎ ಸಾಧುವಾದುದು, (ಉತ್ಪಮವು.) ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಸ 
ರಹಿತವು (ನಿತ್ಯ ವು) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (2) ಈ ಲಕ್ಷ ಕಾವನ್ನು ನಿಸ್ಸ ಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಥವಾ ಈ ಲಕ ಣದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭಾವನಾಶಂಕಾಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ (ಸಮತೀತಕ್ಷ ರಾಕ್ಷ ರಂ ನಿಂದುಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಶರೀರಕ್ಕೆ ನಾಶವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಕ್ಸ್‌ ರಕೆಂದೂ, ಅವಿನಾಶಿಯಾದ 
ಶೆರೀರವಿರುವುದರಿಂದೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು ಅಕ್ಸರಳೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಲಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ೨ ಪದಗಳಿಂದ 
ನಿತ್ಸಾನಿತ್ಯ ಜಡಗಳನ್ನು ಉಪಲಕ್ಲಿ ಸತಕ್ಬುದು. (ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನು, ಬಿಡದೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನು 
ಸ್ಕೀಕರಿಸುವುದು) ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಚೇತನರಿಂದಲೂ, ಲ ್ಮೀದೇವಿಯಿಂದಲ್ಕೂ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಿಂ 
ದಲೂ ಅತ್ಯಂತವಿಲಕ್ಷ್ಮಣನು. (3) ನಾರಾಯಣನು ಇಂತಹನೆಂಡು ಆಂದರೆ ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣ 
ವುಳ್ಳವನೆಂದ್ಧೂ ಸಂಭಾವಕಧರ್ಮವುಳ್ಳವನೆಂದೂ ಯಾವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದರೆ- ಸದಾಗಮ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪತ್ನಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ 
ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡಬಹುದು, ಆದರೆ ಆ ಫೃತ್ಯಕ್ಷಾದಬಿಗಳು ಉಪಜೀವ, ಗಳಾದ ಸದಾಗಮಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧ 
ಗಳಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ ಸ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು. ಪಾಶುಪತ ಮೊದಲಾದ ಆಗವ 27ಳನ್ನು 
ಆಯೋಗ್ಯ ಜನರನ್ನು. ಜೋಡಿಸುವುದಳೊ ಕ್ವೀಸ್ಪರ ನಿರ್ಮಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಮರಾಗಮ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಆ ಕಾ ರಣ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಪ್ರಕಾರ ತಿಳಿಯಬಾರದು, (4); ಕೋಡನ್ನು 
ಯಾ ಕಿವಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ದನವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸುವನೋ, ಹಾಗೆ ಆಗಮವು ನಾರಾಯಣನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಲಳ ಕ್ಷಣದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದು. ಲಕ್ಷ್ಮಣವೂ ಪ ಮಾಣಸಿದ್ದವಾಗದೆ 

ಕ್ಸ್ಫೈವನ್ನು ನಿರ್ಧಂಸಲಾರದು. ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ್ಲಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಆಸಂಭಾವನಾದಿಂದ ತಿದಸ್ನರಿ 
ಹ ಡುತ ವೆ. ಉದಾ-- “ಉತ್ತಾ ನಾ ವೈ ದೇನಗವಾ ವಹಂತಿ, ದೇವತೆಗಳ ಗೋವುಗಳು ಪನ್ನ 
ಭಾಗವನ್ನು ಕೆಳಗೆಮಾಡಿಕೊಂಡು. ಪಾದಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೊರುತ್ತವೆ ಎಂದು.” 
ಪ್ರಕೃತ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿಯೂ "ಅಣೋರಜೇಯಾನ್‌ ಮಹತೋ ಮಹೀಂೆಸಾನ್‌ "ಅಸ್ಟೂಲಃ 
ಅನಣು8' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತಗಳಾದ ಅಣುತ್ಯ ಮಹತ್ಯಾದಿಲಕ್ಸಣಗಳಿಗೆ ಅಸಂಭವ ಸೆ 
ಯಿಂದ ನಿರೋಧವನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಾರಜಿಂದು Ro ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ 
ಲಕ್ಷಣ ಸಂಭಾವನಾ ಪ್ರಮಾಣ ಇವು ಮೂರನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವು. (5) "ಸದಾ ವೆಂದೇ! 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಟೀ ಸಮಸಾ! ಶರವು ವಿಘ್ನುಪರಿಹಾರ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದರು ॥ ೧ ॥ 





ವಿಸಯೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಸಂಬಂಭಗಳ್ಳೊದಿರುವುಡಿಂದ ಈ ಪ್ರಕರಣವನ್ನೇ  ಆರಂಭಿಸ 
ಕೂಡದು. ಎದುಂನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಸ್ತುಸ್ಸರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇ 
ವಿಷಯನಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಸಯೆವಿಲ್ಲಪು. ["ಉಾಕಸ್ಯ ಕತಿ ವಾ ದಂತ್ಹಾ 
ಮೇಸಸ್ಯಾಂಡಂ ಕಿಯತ್ರಲಂ | ಕಂಬಲೇ ಕತಿ ರೋಮಾಣಿ ಕಾ ವಾರ್ತಾ ಚೋಲಮಂಡಲ್ವೇ 8 













ಕಾಗೆಗೆ ವಿಸ್ಫು ಹಲ್ಲು `ಮೇಷದ ಅಂಡವು ಎಷ್ಟು ಭಾರವು, ಕಂಬಲದಲ್ಲಿ ಎಷ 


ಜೋಲ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಏನು ವಾರ್ತೆಯ, ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರ Posen 


ಮೂಲ ೨9. ೧೧೧ 


ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳಿಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ... (1) ಯಾವುದು ತಿಳಿ 
ಯೆಲ್ಬಡಲಿಲ್ಲವೋ ಯಾ ಸಂಶಯೆಗ್ರಸ್ತವೋ ಯಾ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಲಹುವುದೋ, 
ಅಂತಹುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಸಯವಾಗುವುದು. ಈ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ವಿಸಯನೆಂದಭಿಮತನಾದ 
ನಾರಾಯಣನು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ್ಮತನೇ ಆಗಿರುವನು. ಆದಕಾರಣ ವಿಸಯವಿಲ್ಲವು. (2) 
ಐಹಿಕಪ್ರಯೋಜನವು ಕ್ಸ ಷೂ ಗಳಿಂದಲೂ, ಪಾರತ್ರಿಕಪ್ರಯೋಜನವು ಯಾಗಾದಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಸಿಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುವುಒಲ್ಲ. "ಅಪಾಮ ಸೋಮಮಮೃತಾ ಅಭೂಮ' 
ಸೋಮವನ್ನು ಕುಡಿದೆವು, ಮುಕ್ತರಾದೆವು, ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿರುವುದರಿ೦ದ 
ಮೋಕ್ಸವೂ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಿಗುವುದು. (3) ತಥಾಚ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (4) ಸರ್ವ ಐಹಿಕ ಪಾರತ್ರಿಕ ಭೋಗ ಪರಿಶ್ಯಾಗರೂಪವಾದ 
(ಅಂದರೆ ೨೧ ಹದುಃಖಧ್ಧ೦ಸರೂಪವಾದ) ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಯಾರೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಲಾರರು, ಆ 
ಕಾರಣ ಅಧಿಕಾರಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ಯಾರು ಯಾವ ಪ್ರ ಯೋಜನವನ್ನು ಇಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಾ 
ವಿನಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿ ಸುವನೋ ಆತನೇ ಅಧಿಕಾರಿಯು. ಅಂತೂ ಈ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಕೊಡದು, ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ವಿಶೇಷಣಾನಿ ಯಾನೀಹ ಶಕಥಿತಾನಿ ಸದುಕ್ತಿಭಿಃ। ಸಾಧಯಿಷ್ಯಾಮಿ 
ತಾನ್ಯೇವ ಕ್ರಮಾತ್ಸಜ್ಜನಸಂವಿದೇ ೨ ॥ 


ಅ 1 ಇಹ ಇಲ್ಲಿ, (ಅಂದರೆ ಮೇಲಿನ(೧)ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ,)ಯಾನಿ ವಿಶೇಷಣಾನಿ ಇ ನಿರ್ದೋ ಸತ್ವ 
ಅಶೇಷಸದ್ದುಣತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಕಥಿತಾನಿ -ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೋ, ತಾನ್ಯೇವ- 
ಅವುಗಳನ್ನೇ, ಸದುಕ್ತಿಭಿ8 ಸದಾಗಮಗಳಿಂದ್ಕ ಅಥವಾ ನಿರ್ದುಸ್ಟಗಳಾದ ವೇದಾದ್ಯುಕ್ತಿಗಳೇ 
ಅನುಗ್ರಾಹಕವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ್ಕ ಕ್ರಮಾತ್‌ ನಿರ್ದೇಶಕ್ರಮವಾಗಿ, ಸಜ್ಜನ 
ಸಂನಿಡೇ, ಸಜ್ಜನ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ, ಸಂವಿದೇ= ನಾರಾಯಣನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೋಸ್ವರ, ಅಥವಾ ಸಜ್ಜನ 
ಸಜ್ಜನರಿಗೆ, ಸಂನಿದೇಜಚಜ್ಞಾ ನಸಾಧ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಟೋಸ್ಟರ, ಸಾಧಯಿಷ್ಯಾಮಿ- ಸಾಧಿಸುವೆನು. | 


ತಾ | (1) ಕಾಮಧೇನು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಲೋಕನಿಲಕ್ಷಣಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವು 
ಗಳ * ಪ್ರಾಸಾದೋದಿರಣಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಅಸಂಭಾವಿತಗಳಾಗುವುದಿಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಶ್ರೀ 
ನಾರಾಯಣನಿಗೂ ನಿರ್ದೋಷತ್ಸವೂ ಅಶೇಷ ಸದ್ದುಣತ್ಯವೂ ಅಸಂಭಾನಿತವಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿ 
ಸುವುದಳಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೂ ಅತ್ಯಂತವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಪ್ರನಾಣವು ಎಂದು ಆಕಾಂಕ್ಸಾಬರಲು "ವೇದಾದಿವೇದ್ಯತ್ವವು' ಅದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
"ದುರಾಗಮಾದ್ಯವೇದ್ಯತ್ಛವು' ಹೀಗೆ (೧)ನೇ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ನಾರಾಯಣನ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೇ 
ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವೆನು. (2) ಸದಾಗಮಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲರ್ಹನೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ 
ವೇದಗಳೇ ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಾದುದರಿಂಡ ಇದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದಾಶಂಕಾಬರಲು ವೇದ 


ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಠಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವೆವು. ನಾರಾಯಣನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸು 





* (1) ಜಮದಗ್ನಿಯ ಕಾಮಧೇನುವನ್ನು ಕಾರ್ತವೀಂಯಂನು ಬಲಾತೃರಿಸಲು ಆಕೆಯ ಹುಂಕಾರ 
ದಿಂದ ಶಸ್ತ್ರಧರರಾದ ಭಟರು ಹುಟ್ಟದರು. [ಸಹ್ಯಾದ್ರಿಖಂಡ. ಪು. ೪೬೩.] (2) ವಸಿಷ್ಠರ ಕಾಮಧೇನುವನ್ನು 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನು ಬಳಾಕತ್ಯರಿಸಲು ಕಾಮು ಥೇನುವಿನಿಂದ ಮ್ಲೇಚ್ಛಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನ ಸೇನೆಯನ್ನು 
ಕೊಂದು. (ರಾಮಾಯಣ, ಬಾ, ಕಾ. ಸ, ೫೫-೫೬] ಹೀಗೆ ಭಕ್ಷ್ಯ ಭೋಜ್ಯ ಚತುರಂಗ ಸೈನ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 


ಹುಟ್ಟಸುವ ಉನಂಧೇನುನಿಗೆ ಪ್ರಾಸಾಡಾದಿಗಳ ವಮನ (ಸೃಷ್ಟಿ) ವು ಅಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ. 


೧೧೨ ಶೀಮುದ್ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವುಪ್ರ್ಲ. (3) ಇಂತಹ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ನಾರಾಯಣನ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ 
ಅಜ್ಞಾನ ಸಂಶಯ ವಿಷರ್ಯಾಸಗಳು (ವಿಪರೀತ ನಿಶ್ಯ ಶ್ರಯಗಳು) ಇವೆ. ಇದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನೇ 
ನಿಷಯನೆಂದುಕ್ತ ವಾಯಿತು. (4) "ಇಹ ಸಾಧಯಿಷ್ಯಾಮಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಫ ಕರಣಕ್ಕೆ 
ವಿಸಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ತುರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧವೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ತು. (5) ಆಗ 
ಪರರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. 'ಸದಾಗಮೈಕವಿಜ್ಞೇಯತ್ಪಾಬಗಳಿಂದ ವಿಶಿಸ್ಟನಾದ. ನಾರಾಯಣನೇ 
ನಿಷಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದಯುಕ್ತವು, ಸಾಧಕಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನ ಪತ್ಕಕ್ಕ 
ಗಳಿಂದಲಾದರೂ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದಕೆ  ಆಗಮಗಳಿಂದಲೇ ಎಣ ಯ) 
ನೆಂದು ಹೇಳಿ ಈಗ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ವೇದೃ ನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ನಸೃವಚನನಿರೋಧನವು 
ಬರುವುದು. ವೇದ ಮೊದಲಾದ ಸದಾಗಮಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸುವೆನು ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. 
ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೊಡಂಬಡದಿದ್ದ ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹಾಗೆ ಉಪನ್ಥ್ಯಾಸವು 
ಕೂಡಲಾರದು; ಎಂದರೆ ಸದಾಗಮಗಳಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸುವೆನು. ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಠವನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವೆನು. “ಸದಾಗಮ್ಸಕವಿಜ್ಞಿ ಯಂ” ಅಂದರೆ ಆಗಮಗಳಿಂದಲೇ ಬಿಚಿ ಯನು 
ಮತ್ತು ವೇದಾದಿನಿರುದ್ಧ ಗಳಾದ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಅವೇದ್ದ ನೆಂದೂ, ಅರ್ಥವು. (6) 
! ಕ್ರಮಾತ್‌ ಎಂದು ಅಜ್ಞರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೊ (ಸ್ವರ ಹೆ"ಳಿದು. ಇಬ್ಬ 
ವಾದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು Rp ಎಂದು ಮಂದರು ಸಂ ಭ್ರಾಂತಮನಸ್ನ ಗು "ದಾರು. 
ಇಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶಕ್ರಮವೇ ವಿನಕ್ಸಿತವಾಗಿದೆ. ಆಕಾಂಕ್ಸಾಕ್ರಮವಲ್ಲ. (7) "ಸಂನಿದೇ? ಎನ್ನುವುದ 
ರಿ೦ದ ಸದಾಗನ್ನು ಕವಿಜ್ಷಿ (ಯೆತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಶಿಸ ನಿನಾದ ನಾರಾಯಣನ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವೆಂದುಕ್ಷ ವಾಯಿತು. (8) ಗ ಂಥಪ್ರ ಶಿಪಾದ್ಯನಾದ "ನಾರಾಯಣನ ಕೇವಲ ಜಾನನು ಪ್ರ ಸ ಯೋಜನ 
ವಾಗಲಾರದು. ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿ 'ದುಃಖಪರಿತ್ಯಾ ಗಗಳು ಪ್ರಯೋಜನಗಳಾಗುವುವು, ಇನೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದು ಸೇರಲಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ "ಸಲ್ಛನ ನ ಸಂವಿದೇ' ಎಂದು; ಸುಖಿಪಾ ಸ್ರಿ pla 
ದನ್ನು ಪ್ರಾ ರ್ಥಿಸದೆ ಪರಮೇಸ್ಟನಾದ ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸುವ ಹ್ರರುಗರ 
(ಎಕಾಂತಭಕ್ತ ರು) ಇರುತ್ತಾ ತೆ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು 4 ಸಾಧನವು Ni ARSE 
ಅಂಥವರಿಗೆ ನಾರಾಯಣನ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಮುಖ್ಯ ಪ ಸ್ರಯೋಜನವಾಗುವುದು, ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಣ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರಲಾರದು. (9) "ಅಥವಾ "ಸಂದಿತ ಜದದಿಂದೆ ಜ್ಞಾನಸಾಧ 
ವಾದ ಮೋಕ್ಸನನ್ನುಪಲಕ್ಷಿ ಕ್ಲಿಸತಕ್ಟುದು. ನೋಕ್ಸಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯ ತ್ಸವನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಿಸಲಿಕ್ಕೂ 
ಪ್ರಕರಣ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ ಸಾದಿಸಲಿಕ್ಕೂ "ಸಜ್ಜನಮುಕ್ತಯೇ' ಬಂದು 
ಹೇಳದೆ ಲಾಕ್ಷ ಣಿಕ ಪದವನ್ನು ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿರುವರು. (10) ಹೀಗಾದರೆ ಏಕಾಂತಭಕ್ಕರು 
ಮುಕ್ತಿಯೆನ್ನಪೇಕ್ಲಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲ್ಳೂ ಬೇರೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ ಇದಿರುವುದ೦ಂದಲೂ ಈ 
ಪ್ರಕರಣವು ನಿ besides ಬಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ "ಸಜ್ಜನಸಂವಿದೇೆ ಎಂದು; 
ಅಂದರೆ ಯಾರ ಸಾತ್ಮಿಕಸ್ವಭಾವವುಳ್ಯನರೋ, ನಡಂಗಸಹಿತಗಳಾದ wit. ಈ Whe 
ಮಾಡಿರುವರೋ, - ಶಮದಮಾದಿಸಂಪನ್ನರೋ, ನಿತ್ಯಾ ನಿತ್ಯವಸ್ತು ಗಳ ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವರೋ, 
ಸರ್ವಸಾಂಸಾರಿಕ ಭೋಗಗಳಿಂದ ವಿರಕ್ತರಾಗಿ ' ಮುಕ್ತಿಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿ ಸುತಾ » ಮುಕ್ತಿಯು 
ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಚ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಪ್ರಾಥಿ 
ವರೋ, ಅವರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಕ್ರಿಸಾಧನೀಭೂತ ಜ್ವಾನಕ್ಛಾಗಿಯೂ, ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವರು. ಆದ 
ಕಾರಣ ವಿಷಯ ಸಂಬಂಧ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು 
ಸಲೇಬೇಕು ॥೨! 




















ಮೂಲ ೩. ೧೧೩ 


"ಹ್ರೆಮಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸದಾಗಮ್ಮೆ ಕನಿಬ್ಲ್ದೀಯೆತ್ಸವನ್ನು ಪಥಮತಃ ಪತಿಪಾದಿಸು 
ಜಿ ಲ" ಎನ ಬ ತತ್‌ 

ತ್ರೇನೆಂದು ಪ್ರಶಿಜ್ಞಾಮಾಡಿ ಸದುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸುವೆನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, ನಾರಾಯಣನು 

ಸಹದಾಗವು ಗಳಿಂದಲೇ ವೇದ್ಯನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸದುಕ್ತಿಗಳು ಯಾವುವೆಂದು ಶ೦ಂಕಿಸಿದರೆ, 


ಮೂ ॥ ಮುಗಾದ್ಯಾ ಭಾರತಂ ಚೈವ ಪಂಚರಾತ್ರಮಥಾಖಿಲಂ 1 ಮೂಲ- 
ರಾಮಾಯಣಂ ಚೈವ ಪುರಾಣಂ ಚೈತದಾತ್ಮಳಂ ॥ ಯೇ ಚಾನು- 
ಯಾಯಿನಸ್ತ್ಯೋಷೂಂ ಸರ್ವೇ ಶೇ ಚ ಸದಾಗಮಾಃ | ದುರಾಗ- 
ಮಾಸ್ತದನ್ಯೇ ಯೇ ಶೈರ್ನಭಚ್ಞೇಯೋ ಜನಾರ್ದನಃ | ಜ್ಲೇಂಯ 
ಏತೈಸ್ಸದಾ ಯುಕ್ತ್ಕೈರ್ಥಕ್ತಿಮದ್ರಿಸ್ಸುನಿಸ್ಕಿತೈಃ ಗ 


ಆ ॥ ಖಗಾದ್ಯಾಃ ಎ ಭರುಗ್ಯಜುಃ8 ಸಾಮ ಅಥರ್ವ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ವೇದಗಳು, 
ಭಾರತಂ ಚಇ ಮಹಾಭಾರತವು, ಅಥ ಏವ ಹಾಗೆಯೇ, ಅಖಿಲಂ ಪಂಚರಾತ್ರಂ- ಎಲ್ಲೂ ಪಂಚ 
ರಾತ್ರಾಗಮವೂ, ಮೂಲರಾಮಾಯಣಂ೦ಂ ಚ ಮೂಲರಾಮಾಯಣವೂ, ಐಏತದಾತ್ಮಕ೦ಣ 
ಯಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನುಶೂಲವಾದ್ಕ ಪುರಾಣಂ ಚ ಏವ ಪುರಾಣವೂ, ಏಷಾಂ ಈ ಯಗಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ತು- ವಿಶೇಷವಾಗಿ, ಯೇ ಚ ಅನುಮನಾಯಿನ8- (ಮನುಸ್ಕತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ) ಅನು 
ಕೂಲಗ್ರಂಥಗಳಿವೆಯೋ, ತೇ ಸರ್ವೇ ಏವ ಚಣ ಸಮಸ್ತ ಗಳಾದ ಅವುಗಳೇವೇ, ಸದಾಗಮಾಂ 
ಸದಾಗಮಂಗಳು, ತದನ್ಯೇ ಇ ತದ್ದುರುದ್ಧಗಳೂ ಉದಾಶೀನಗಳೂ ಆದ್ದ ಯೇ ಯಾವ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳೋ, ತೇ ಸರ್ನೇೇಜ ಅವೆಲ್ಲವೂ, ದುರಾಗಮಾ ಏವ- ದುಷ್ಬಾಗಮಗಳೇವೇ ಸರಿ. ಜನಾರ್ದನಃ 
ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಶೈ ಅವುಗಳಿಂದ, ನೈವ ಜ್ಞೇಯಃ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯನ್ಯ. ಐತ್ಸರೇವ-= ಈ 
ಸದಾಗಮಗಳಿಂದಲೇ, ಸದಾ ಯಾವಾಗಲೂ ಯುಕ್ತಾ ವೇದಾದಿಗಳ ಅರ್ಥನಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಆಗ್ರಹ ವಿಶೇಷದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ, ಭಕ್ತಿಮದ್ಭಿ8- ಅತ್ಯಾದರವುಳ್ಳ, ಸುನಿಸ್ಮಿ ಶೈಕ, ಸು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನಿ- ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ, ಸ್ಥಿತೈಕ- ಇರುವು ಭಕ್ತಿಯ ಹೋಗೋಣದರ ನಿವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ, ಕೆಲವು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಭಕ್ತಿಶೂನ್ಯರಾದ, (ಅಂದರೆ ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಭಕ್ತಿಯಿರುವ) ಅಧಿ 
ಕಾರಿಗಳಿಂದ್ಕ ಜ್ಞೇಯಃ ತಿಳಿಯಲರ್ಹನು, 


ತಾ (1) ವಾಸುದೇವನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನಾಮಕನಾದ ಜೀನನು ಹುಟ್ಟಿದನು, ಸಂಕ 
ರ್ಷಣನಿ೦ದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನನಾಮಕವಾದ ಮನಸ್ಸು ಹುಟ್ಟತು. ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪಂಚರಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇರತಕ್ಕ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಅದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಳಿಕ್ಸಾಗಿ "ಅಖಿಲಂ' ಎಂದುಕ್ತವಾಯಿತು. "ಜೀವಾಭಿಮಾನಿಶೇಷಸ್ಥ ನಾಮ್ನಾ! 
ಸಂಕರ್ಷಣಸ್ಯ ತು । ವಾಸುದೇವಾಜ್ಞನಿಃ ಪ್ರೋಕ್ತಾ' ಸಂಕರ್ಷಣನಾಮಕನಾದ್ಕ ಜೀವಾಭಿಮಾನಿ ! 
ಯಾದ ಶೇಸನಿಗೆ ವಾಸುದೇವನಿಂದುತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಹೀಗೆ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಂಗತವಾಗುವುದು. (2) ಇಂತಹ ವಿಶೇಸಣ 
ಏಶಿಸ್ಟನಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಲಾರರೆಂದರೆ ಎ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದರೇನೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ವೈಶೇಸಿಕಾದಿಗಳು ವೇದಾದಿಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಚಾರಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಹೆಯುಕ್ಷರಲ್ಲ. (ತಿ) ಹಾಗಾದರೆ ವೂಮಾಂಸಕರು ಎಕೆ ತಿಳಿ 
ಯಖವುದಿಲ್ಲುವೆಂದರೆ ಎ ಯಾರಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಆದರವಿದೆಯೋ ಅನರಿಗೇನೆಕ್ಕಿ ಇರತಕ್ಕ ಆ ವಸ್ತುವು 
ಪ್ರಕಾಶವಾಗುವುದ್ದು, ಆದರವಿಜ್ಲದಿರುವವರಿಗೂ ಬೇರೆಕಡೆ ಆದರಎರುವವರಿಗೂ ಪ್ರಕಾಶ 





೧೧೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಣುತತ್ಚನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವಾಗಲಾರದು ಎಂದನುಭವಸಿದ್ದವು. ವೂಮಾಂಸಕರು ಹಾಗೆ ಆ. ಅಂದರೆ ಕರ್ಮ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಸಕ್ತಿಯಿರುವವರು. ಆ ಕಾರಣ ವೇದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ವ್‌ಜ್ಞಾನನು ಅವರಿಗೆ ಇವು 1೩ ॥ 


ಮೂ॥ ನ ಚ ಕೇವಲತರ್ಕೆೇಣ ನಾಸ್ಸಜೇನ ನ ಕೇನಚಿತ್‌: ಕೇವಲಾಗಮ 
ವಿಜೇಯೋ ಭಕ್ತೈರೇವ ನ ಚಾನ್ಯಥಾ | ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ ೪ ॥ 

ಅ ॥ *ೇವಲತರ್ಕೇಣ್ಕ ಕೇವಲ ವೇದಾದಿಗಳ ಆನುಕೂಲ್ಯರಹಿತವಾದ, ತರ್ಕೇಣ ಇ 
ದೂಷಣಾನುಮಾನದಿಂದ, ನ ಚ-ತಿಳಿಯಲರ್ಹಸಲ್ಲ ಅಕ್ಸಜೇನ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಂದಲೂ, ನ 
ಜ್ರೀಯನಲ್ಲ ಕೇನಚಿತ್‌ - ಸಾಧನಾನುಮಾನದಿಂದಲ್ಲೂ ನ-ಚ್ಲೇಯನ್ನು, ಅಥವಾ ಕೇವಲ 
ತರ್ಕೇಣ =ವೇದಾದ್ಯಾನುಕೂಲ್ಯ ರಹಿತಗಳಾದ ಸಾಧನದೂಸಹಾನುಮಾನಗಳಿಂದ್ದ ನ ಚನ 
ಜ್ಞೇಯೆನಲ್ಲ, ಸೇನಚಿತ್‌ - ಅರ್ಥಾಪತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಯೂ ನಇಸಜ್ಞೇಯನಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಕೇನಚಿತ್‌ 
, ಮೇದಾದ್ಯರ್ಥವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಹಾದಿಗಳಿಲ್ಲಟರುವವರಿಂದ್ದ ನ-ಜ್ಞೇಯನಲ್ಲ, ಭಕ್ತ್ಮೈರೇವಜ 
| ವೇದಾದ್ಯರ್ಥವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸದಾಗ್ರಹಯುಸ್ತರಾದ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರಂದಲ್ಲೇ, 
ಹೇವಲಾಗಮವಿಜ್ಞೀಯಕ, ಕೇವಲ-ದುರಾಗಮ ಹೇವಲಾನುಮಾನಾದಿಗಳ್ಲ್ಯದ್ಯ್ದ ಆಗಮೆಜ 
ಸದಾಗಮಗಳಿಂದಲೇ, ವಿಜ್ಞೇಯಃ ತಿಳಿಯಲರ್ಹನು, ಅನ್ಯಥೂ ಇ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ, ನ ಚೆಜ 
ತಿಳಿಯಲರ್ಹನಲ್ಲು ಇತಿ ಐಹೀಗ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ- ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಸುರಾಣದಲ್ಲಿ (ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟದೆ) ॥೪॥ 


ಮೂ ॥ ನಾವೇದನಿನ್ಮನುತೇದಂ ಬ್ಬುಹಂತಂ ಸರ್ವಾನುಭೂಮಾತ್ಮಾನಂ 
ಸಾಂಪೆರಾಯೇ ॥ ಇತಿ ತೈತ್ರಿರೀಯ ಶ್ರುತಿಃ ॥ ೫ ॥ 

ಅ ॥ ಆಅನೇದವಿತಎಸರ್ವ ಸದಾಗಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದವರು, ಸಾಂಪರಾಯೇಇ 
ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಇದಂ- ಈ, ಬೃಹಂತಂ- ಪೂರ್ಣನಾದ್ಕ ಸರ್ವೂಸುಭೂಂ* ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಅನುಭವಿಸತಕ್ಕ, ಆತ್ಮಾನಂ- ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ನ ಮನುತೇಇ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿಇ 
ಹೀಗೆ, ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶ್ರುತಿಃ: ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶ್ರುತಿಯು, ವಕ್ರಿ ಐ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 1೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ನೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಪನೇಯಾ ಪ್ರೋಕ್ಪಾಂನಸೈೇನೈವ 
ಸುಜ್ಞಾನಾಯ ಪ್ರೇಷ್ಮ ॥ ಇತಿ ಕಠಶ್ರುತಿಃ ೬ [%9ರ, ಪು, ೪೬] 
ಅ ॥ ಪ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಿಯನಾದ ನಚಿಕೇತನ, ಏಷಾ* ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯಕವಾದ,್ಯ ಮತಿಃ” 
ಬುದ್ಧಿಯು, ತರ್ಕೇಣ-= ವೇದಾದ್ಯಾನುಕೂಲ್ಯ ರಹಿತವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆಸೇಯಸಾ ಇ 
ಹುಟ್ಟಸಲಿಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯವೂ, ಅಪನೇಯಾ ಚ ನಿರಾಕಂಸಲಿಳ್ಳೆ ಯೋಗ್ಯವೂ, ನಜಆಗುವುದಿಕ್ಲ; 
ಅಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಲಿಳ್ಕೂ ನಿರಾ 
ಕರಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯೇನ* ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದಜ್ಞಾನವುಳ್ಳನನಿಂದ, (ಅಂದರೆ. ಭಗವ 
ದೃಕ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಯ ಆಚಾರ್ಯರಿಂದ) ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾಸದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಸಲ್ಪ ಟ್ರ 
ದ್ವಾಗಿಯೇ, ಸುಚ್ವ್ವಾನಾಯ -ಭಗವತ್ಸಾಳ್ಪಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗ್ಯಿ ಭವತಿ» ಆಗುತ್ತದೆ, (ಹೀಗೆ ಯಮ 
ದೇವರು ನಚೆಕೇತಸರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವರು) ಇತಿಇಹೀಗ್ಕೆ ಕಠಶ್ರುತಿ॥ಇ ಕಠಶ್ರುತಿಯು 
(ಕಾಶಕೋಪನಿಷತ್ತು) ॥೬ ॥ 


ಮೂ ॥ ನೇಂದ್ರಿಯೊಣಿ ನಾನುಮೊನಂ ವೇದಾ ಹ್ಯೇವೈನಲ ಮೇದಯಂತಿ 
ತಸ್ಮಾದಾಹುರ್ವೇದಾಃ | ಇತಿ ಪಿಪ್ಪಲಾದ ಶ್ರುತಿಃ ॥ ೩॥ 








ಮೂಲ ೮, ೧೧೫ 


ಅ || ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚಕ್ಸುರಾದೀಂದ್ರಿಯಗಳು, ಏಸಂಇಈ ಹ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ನ 
ವೇದಯೆಂತಫಿವತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ  ಅನುಮಾನಂ= ಅನುಮಾನವೂ, ನಣತಿಳಿಸಿಕೊಡುವು 
ದಿ, ಹಿ ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ್ದ ವೇದಾ ಏವ ಇ ಖುಗಾದಿವೇದಗಳೇಷ್ಕೆ ಏನಂ ಈ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ವೇದಯಂತಿ-ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೋ, ತಸಾ ವ್ರಾತ್‌-(ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಿಕೆಯು 
ದುರಾಗಮಾಜಗಳಲ್ಲ ಸಾಥಾರಣವಾದಾಗ್ಯೂ "ಅಸಾಧಾರಣ್ಕೆ (ನ ವ್ಯ ಪದೇಶಾ ಭವಂತಿ” ಎಂಬುವ 
ನಾ ಸ್ಯಯದಿಂದ) ಸರ್ವೋತ್ರಮವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುವರಿಂದಲೇ, (ಏತಾನ್‌ = ಇವು 
ಗಳನು ) ವೇದಾ ಇತಿ ಇ ವೇದಗಳೆಂದ್ಕು ಆಹುಃ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ೭ 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪರರು ಆಶಂಕಿಸುವರು. (1) ಯಾವುದು ಅನೃತನೋ ಅದು ಅವ್ರ 
ಮಾಣವು, ಪುತ್ತ ಕಾಮಃ ಪುಶ್ರೇಷ್ಟಾ 4 ಯಜೇತ” ಮಕ ಳನ್ನು ಹೊಂದಲಿಜಚಿಸುವವರು ಪತ 
ಕಾಮೇಷ್ಟಿಯನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಡು ಮೊದಲಾದ ಔೇಡವಾಕ್ಕವು ಅನೃತವು, (ಸುಳ್ಳು) 
ಏಕೆಂದರೆ EMA ಪುತ್ತೊ ತ್ರತ್ತಿಯಾಗುವುದಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ "ಮೃದಬ್ರ ವೀತ್‌' 
ಮಣ್ಣು ಹೇಳಿತು. ಇದು ಮೊದಲಾದ ವೇವವಾಕ್ನ ವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವು. (2) ಸ್ಪುವ್ಯಾಹತವಾದುದು 
ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವು. ಒಟ್ಟ ಹೋತವ್ಯಂ ಭಮುಜತೇ ಹೋತವ್ಯಂ' ಸೂರ್ಯನು OG 
ಹೋಮಿಸಜೇಕ್ಕು ಆಟ ಜಾ! ಹೋಮಿಸಚೇಕು, ಇದು ಮೊದಲಾದ ವೇದ 
ವಾಕ್ಯವು ಕಾಡ“ ಅಪ್ರಮಾಣವು. (3) ಯಾವುದು ಪುನರುಕ್ತವೋ ಅದು 

ಅಪ್ರಮಾಣನವು. ಯಕ್ಕಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪುರುಷಸೂಕ್ತಾ ದಿಗಳನ್ನೇ ಯಜು8ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಡ್‌ ಇರುವುದೂ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಪುನರುಕ್ತವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೂ ಒಂದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
'ಮರುದ್ದಿರಗ್ಗ ಆಗಾಹಿ' ಇತ ದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಆವೃತ್ತಿ ಯು ಕಂಡದೆ, ಅಲ್ಲದೆ *ತ್ರಿ8 ಪ್ರಥಮಾ 
ಮನ್ಸಾಹ ಶ್ರಿರುತ್ರ ಮಾಂ” ಪ್ರಥಮ ಖುಕ್ಕನ್ನ್ಯೂ ಅಂತ್ಯದ ಬುಕ್ಕನ್ನ್ಯೂ ಆಟ ಜಂ ಹೇಳ 
ತಕ್ಕು ದು ಮಾದು "ವೇದವು ತಾನೇ ವಿಧಾನಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. il ಅಪ್ರಮಾಣವು, 
(ಶ್ರ ಹ್ಯೇವ ಜರ್ಭರೀ ತುರ್ಭರೀ ಪರ್ಥರೀತಿ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳು ಬರ, 
(5) ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಗಳಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನುಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. ಅಪ್ರಮಾಣನವು, "ಆಗ್ನಿ 
ರ್ಹಿಮಸ್ಯ ಭೇಷಜಂ' ಬೆಂಕಿಯು ಚಳಿಗೆ ಔಷಧವು, ಇದುದೊದಲಾದ ಪೇದವಾಕ ವು ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. (6) ಹೀಗೆಯೇ ಪುರಾಣಾದಿಗಳೂ ಆನ್ಫತಾದಿದೋಷಗಳಿಂ 
ದೊಡಗೂಡಿನೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದು. (7)ಅಸತ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ವೇಡಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಆ ದ್ನ ಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೇ ಜಾ ವೇದಾದಿಗಳೂ ಅಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು 
ಊಹಿಸಬೇಕು. (ಆ) ವೇದಾರ್ಥಭೂತಗಳಾದ ಈಶ್ವರ ಸ್ಫರ್ಗಾದಿಗಳೂ ಇತರ ಫ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಿಬವಾದುದರಿಂ ದಲೂ ಅವು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಸಂ. ವೇದ ಪುರಾಣಗಳು ಅಪ್ರ 
ಮಾಣಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ "ವಿಷ್ಣುವು ಸದಾಗಮೈಕವಿಜ್ಞೆ ೀಯ' ನೆಂದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು? ನಿರ್ದೊೋಸತ್ಥಾದಿಗಳೂ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುವುವು? ಎಂದು ಶಂಕಿಹಿದರೆ.... 


ಮೂ ॥ ನ ಚೈತೇಷಾಂ ವಚನಾನಾಮೇವಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ೦॥ ಆ ॥ 

ಆ ॥ ಏತೇಷಾಂ ವಚನಾನಾಮೇವಃ ಈ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೇನೇ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚಹ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಕೂಡ, ನೂ ಇಲ್ಲ. 

ತಾ | (1) ವೇದಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದೆ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿವಕ್ಸಿತಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು.. (2) ಅನೃತತ್ವುವೆಂದರೆ 


೧೧೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವಖಿನಿರ್ಣಯನು. 


(೧) ಆಪಾತತಃ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವೋ, (೨) ಸರ್ವಥಾ ವಿರೋಧವೋ, 
೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. “ಕೇಶವಂ ಪತಿತಂ ದೃಷ್ಟಾ: ಪಾಂಡವಾ ಹರ್ಹನಿರ್ಭರಾ8 ! ರುದಂತಿ 
ಕೌರವಾಸ್ಸರ್ವೇ ಹಾ ಹಾ ಕೇಶವ ಕೇಶವ॥” ಎಂಬೀ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ವಾಕಶ್ಯಕ್ಕೂ ಆಪಾತತಃ 
“ಫಾಂಡವರು ಬಿದ್ದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನನ್ನು ನೋಡಿ ಹರ್ಷಯುಕ್ತರಾದರು. ಕೌರವರೆಲರೂ 
ಎಲೋ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನೇ ಎಂದು ಮರುಗುತ್ತಾರೆ.” ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವು ತೋರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಭಾರತ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಏರೋಧ ಬರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಭಚಾರವು. 
(ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಹೇತುವದೆ.) ಈ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಅರ್ಥವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. "ಬಕ 
ಪಕ್ಷಿಗಳು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಶವ (ಹೆಣ)ವನ್ನು ನೋಡಿ ಸಂತೋಸಯುಕ್ತಗಳಾದುವು. 
ಕಾಗೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹೆಣ, ಹಾಯ್‌ ಹಾಯ್‌ ಎಂದು ಕೂಗುತ್ತವೆ.' ಈ ರೀತಿಯಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. (೨) ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರಸಮಾಣಾಂತರಗಳಿಂದ ವಿರೋಧ 
ವೆಂದರೆ ಸಂದಿಗ್ವಾಸಿದ್ಧಿಯು. ಹೇಗೆಂದರೆ -- "ಪುತ್ರಕಾಮಃ ಪುತ್ರೇಷ್ಟ್ಯಾ ಯಜೇತ' ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಪಡೆಯಲಿಚ್ಛೆ ಸುವವನು "ಪುತ್ರೇಸ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದ್ದರೂ ಈ ಯಾಗ 
ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಪುತ್ರೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದರಿ೦ಂದ ಸರ್ವಥಾ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರೋಧ 
ವಿರುವಪ್ರಯಖಕ್ತ ತನ್ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೇ ಪುತ್ರೋತ್ಸತ್ತಿರೂಪ ಫಲಪು ತೋರದಿರುವುದೋ, ಅಥವಾ 
ಕರ್ತೃ (ಮಾಡುವವನು) ಕರ್ಮಾಬಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣವು ಇಣ್ಯದಬರುವುದರಿಂದ ತನ್ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಆ 
ಫಲವು ತೋರದಿರುವುದೋ, ಎಂಬೀ ಸಂಶಯವು ಪರಿಹೃತವಾಗುವುದಿ ಲ್ಲ. (ವಸ್ತುತಸ್ತು ಅಧಿ 
ನಾರಿಗಳು ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪುತ್ರೇಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಾಂಗವಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಪುಶತ್ತೊ ತತ್ತಿ ಯ) 
ಆಗುವುದು. ಕಾರಣ ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ.) (3) ವ್ಯಾಹತಿಯಿರುವುದರಿಂದ (೧) ಎರಡು 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನುಸಾಧಿಸುವಿರೋ, (೨) ಎರಡರಲ್ಲೊಂದಕ್ಕೊ,೧ನೇದ್ಚು ಆಯು 
ಕ್ರವು. ಎರಡರಲ್ಲೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ ವ್ಯೂಹತಿಕೂಡುವುದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗಬಾಧವೂ ಅಂದರೆ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಸಂಶಯವು (ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿಫ್ಚಿತವಾದುದು ಬಾಧವು.) 
ವ್ಯಭಿಚಾರವೂ ಬರುತ್ತದೆ, ಎರಡರಲ್ಲೊ ೦ದು ವಾಕ್ಯಕೆ ಪ್ರೂ ಮಾಣ್ಯವಿದ್ದ ರೂ ವ್ಯೂಹ ತಿಯ 
ಕೂಡಬಹುದು. ಆದರೂ ಯಾವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೆ೦ಂದು ಕೇಳೋಣ! 
"ಉದಿತೇ ಜುಹೋತಿ” ಯಾ "ಅನುದಿತೀೇ ಜುಹೋತಿ” ಎಂಬುವ ವಾಶ್ಯಕ್ಕೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು; 
ಹಾಗಾದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು, ಹೀಗೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯವು ಸಂದಿಗೃಬಾಧಿತವಾಯಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯಾಹತಗಳಾದ ಎರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತುತಃ ಯಾವುದು ಪ್ರಮಾಣವೋ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಹತತ್ಛವದೆ.  ಅಸಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಲ್ಯವು, ಹೀಗೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು. (೨) ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ (ಎರಡರಲ್ಲೊಂದಕ್ಕೆ ಎಂಬುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ) ಪಳ್ಗವಾಗಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡದ್ದಳಕ್ಕೇನೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಬಬಾಧವು ಹೊರಟು ಜೋಗು 
ವುದಿಜ್ಲ. ವ್ಯಾಘಾತವೂ 'ಕೂಡ ೧ಆಪಾತತಃ ನೋಡುವಾಗಲೋ, ೨ ಸರ್ವ ಪ್ರಕಾರಬಂದಲೋಿ, 
೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. "ಕೇಶವಂ ಪತಿತಂ' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು, ೨ನೇದರಲ್ಲಿ 
ಸಂದಿಗ್ಸಾಸಿದ್ದಿಯು. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ವ್ಯಾಹತಿಯೇ ಆದೆಯೋ ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವಿರುವುದ೦ಂಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯದೆಯೋ ಎಂಬುವ ಸಂಶಯವು ಹೊರಟುಹೋಗುವುದಿ ಇ. (4) 
ಪೌನರುಕ್ತಿಯಾದರೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಕ್ಷಗಳು ಬೇರೆ ಬೇಕೆಯಾ 
ಶಬ್ದರೂಪಗಳಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಗಳ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದರಿಂದ (ಅಪ್ರೂಮಾಣ 
ವಾದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಪಸರ ಕ್ಷರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿರುವುದಂಂದ) ಅಪ್ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 












ವೂಲರ೯. ಗ್‌ 


ಸಾದಿಸತಕ್ಕುದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೈಯರ್ಥ್ಯವನ್ನಾದರೂ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಸಾಧಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ 
ಅದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಇದು ಪುನರುಕ್ತವೇ ಆಗಿಯದೋ ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರ್ಥವನ್ನುು 
ವಿಧಾನಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನುವಾದಾದಿರೂಪವಾಗಿಯದೋ ಎಂದು ಸಂದಿಗವೇ ಆಗಿಯದಿ. 
(5) ನಿರರ್ಥಕತ್ಯುವೂ ಆಪಾತತಃ ಎಂದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಸರ್ವಪ್ರಕಾರವಿಂದಲೂ ಎಂದರೆ 
ಸಂದಿಗ್ಭವಾಗಿಯದೆ. ಶಕ್ತಿತಾತ್ರರ್ಯಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುವು 
ದಿವೊ ಅಥವಾ ಸರ್ವಥಾ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೋ ಎಂದು ಸಂಶಯನೇ ಬರುವುದು. 
(6) "ಅಗ್ಫಿರ್ಹಿಮಸ್ಯ ಭೇಸಜಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂವಾದವು ತೋರುವುದರಿಂದ ಸಂವಾದವಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವುದು ಭಾಗಾಸಿದ್ಧವು. ಮುತ್ತು ಯಥಾರ್ಥವಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸಂವಾದವ್ವವೋ 
(€ ಥವಾ ಆ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅದೊಂಜೇ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದಲೋ ಎಂದು ಸಂಶಯ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವು ॥1೮॥ 


ಹೀಗೆ ಹೇತುಗಳು ಸಂಡಿಗ್ಠ್ಣಾಸಿದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದ ಜೋಸಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವುದರಿಂದೆ 
ವೇದಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗದಿರಲಿ. ಆದರೂ ಅನ ತತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಲನಿಸಂವಾದವೋ, ಅಥವಾ ವೈಗುಣ್ಯಾದಿ ನಿಮಿತ್ತಕವೋ ಎಂದು ಸಂಶಯ 
ವಿದ್ದೇ ಇಡೆ. ತಥಾ ಚ ತಮ್ಮ ಇಸ್ಟಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ವೇದ ಪುರಾಣವಚನಗಳನ್ನುದಾಹರಿಸಿದ್ದು 
ಅಯುಕ್ತವು. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅಪೌರುಷೇಯ ತ್ತ್ಪಾದ್ರೇದಸ್ಯ le | 


ಆ || ವೇದಸ್ಯ ವೇದಕ್ಕೆ, ಅಪೌರುಷೇಯ ತ್ಯಾತ್‌ - ಪೌರುಷೇಯೆತ್ವನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಅಂದರೆ ವೇದವು ಅನದಿನಿತ್ಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ. 


ತನ॥ (1) "ವಚನಾನಾಂ' ಎಂದು ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿದ್ದರೂ "ವೇದಸ್ಯ? ಎಂದು ಪುನಃ 
ಕೇಳಿರುವುದು ಪುರಾಣವಚನಗಳೂ ಪ್ರಸ್ತುತಗಳಾಗಿರುವುಡರಿಂದ "ಪಚನಾನಾಂ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಭಾವನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪುರಾಣವನ್ನು ಪಕ್ಸೀಕಂಸಿದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಸ 
ಹೇಷುವು ಅಲ್ಲಿಲ್ಲವಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಗಾಸಿದ್ದಿರೂಸದೋಷವು ಬರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಈಗ ಇಲ್ಲಿ ವೇದವೇ ಪಕ್ಷವು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು. ಪುರಾಣಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾ 
ಭಾವವನ್ನು "ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಃ ಪಂಚಮಃ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸುವೆವು, (2) ಕರಣಗಳಿಗೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದರೆ ಆಬೋಧಕತ್ಸವು (ತಿಳಿಸಿಕೊಡದಿರುವಿಕೆಯು) ಯಾ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುಐಕೆಯು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು "ಪದವೆಂದು ಸಮ್ಮತಗಳಾದವುಗಳಿಗೆ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ 
ವದಿರುವುದರಿ೦ಂದಲ್ಕೂ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥನಿದ್ದರೂ, ಅನ್ಚುಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ 
ಎರಡುಪ್ರ ಕಾರ ಅಯಬೋಧಕತ್ಯವು ಕೂಡಬಹುದು.” ವಿಪರೀತವಾದ ಅನ್ವೂಯದಿಂದ ವಿಪರೀತ 
ಬೋಧಕವಾಗುವುದು. ಈ ನಿರಭಿಧೇಯತ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ಫತಂತ್ರ ವಕ್ತ್‌ ಎಸುರುಷಸ ದೋಷಾಧೀನ 
ಗಳಾಗಿವೆ, ಶಬ್ದದ ಸ್ಫಭಾವಗಳೆಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಪ್ರಾಮನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪರತಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳುವೆನು. (3) ಪುರುಷನು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಲಿೀಿ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಲಿೀ 
ಪ್ರಮಾವದಿಂದಾಗಭೀ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪಟುಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದಾಗಳೀ ವಾಚ್ಛ್ಯಾರ್ಥಗಳಿ್ಯ 
ದಿರುವ ಅಥವಾ ಅನ್ರುಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವನು. (4) ಪ್ರಮಾದದಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಟುತ್ತುವಿಜದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ವಿಷಪರೀತಜ್ಞ್ವಾನದಿಂದಲ್ಕೂ ಪರವಂಚನೇಜ್ಛೆ 





೧೧೮ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವಪು. 


ಯಿಂದಲೂ ವಿವರೀತಾನ್ನಯವುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ, (5) ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಪಾ ೨ಾಮಾಣ್ಯ 
ವಿಭವೆಂಬುವುದು ಎರಡುಪ್ರ ಚಾಸಡಾಗಿ. ಅ ಶಬ ವು ಅಪಾರುಷೇಯವಾಗಿದ್ದ pd ಹೇಳುವವ 
ನಲ್ಲಿ ಆಪ್ತಿಯಿದ್ದರೂ pin (ಆಪ್ಲಿ ಯೆಂಡಕೆ ೧ ಹೇಳಲಿನ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದ ತತ್ಯಜ್ಞಾನವು 
ಈ ಹೇಳಲಿಚ್ಛೆ ಯು ೩ ಇಂದ್ರಿಯಪಾಟವವು, ೪ ಪರರಿಗೆ ಮೋಸಕೊಡುವ ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದು.) ಆದರಲ್ಲಿ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಡಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಪುರುಷದೋಷಾಧೀನವಾದ ದೋಷ 
ನಿರಹಿತವಾಗಿದೆ. ದೋಸರೂಪವಾದ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಮೇಲೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯರೂಪವಾದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಶಂಕಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆ ಕಾರಣ ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗು 
ವುದು. (6) ತಥಾಚ ೧ ವೇದ8 ವೇದವು, ಆಪ್ರಮಾಣಂ ನವ ಅಪ್ರಮಾಣವವು, ಅಪ್ರಾ 
ಬಾ oR ತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಶ್ಯ ಹೇತುವಾದ ದೋನವೇ ಇಲ್ಯದಿರುವುವ 
ರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿವತ್‌ಇಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಂತೆಯೇ. ೨ ಶಬ್ದದೋಷಾಶ್ಚ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ರು ಭಾ ಕೊಟಟ ಪುರುಷರ ದೋಷವನ ಧೀನೀಕಲಿಸಿರತಕ್ಕವು 
ಗಳು, (ಅಂದರೆ ಪುರುಷದೋಹಷಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವವು.)ತದಷ್ಟುಯವ್ಯ ತರೇಕಾನುವಿಧಾಯಿತ್ಯಾತ"- 
ಪುರುಷದೋಷಾನ್ವಯವ್ಯ ತಿರೇಕ ಗಳನ ೈನುಸ೦ಿಸಿರುವುದರಿಂದ್ಯ (ಅಂದರೆ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದ್ದ ರೆ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ದೋಸವು, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಚಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ದೋಸನಿಲ್ಲದಿರುವುದು,) ಯತ್‌ ಯದನ್ಸೇಯ ವ್ಯತಿ 
ರೀಕಾನುವಿಧಾಯಿ ಯಾವುದು ಯಾವುದರ ಅನ್ನಯ ವೃತಿರೇಕಗಳನ್ನು (ಸಂಬಂಧ ತದಭಾವ 
ಗಳನ್ನು) ಅನುಸ೦ಂಸಿರುವುದೋ, ತತ್‌ ತದಧಥೀನಂ- ಅದು ಅದರ ಅಧೀನವ್ರ, ಯಥಾ ಸಟಃ 
ತಂತ್ಯಥೀನಃ ಹೇಗೆಂದರೆ ಪಟವು ತಂತುಗಳ ಅಧೀೀನವು, ಆಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಾಧಕ ಗಳಾದ ಅನೃ 
ತತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳು ಅಪ್ರಾನಕಾಣ್ಯ್ಕಾಭಾವನಿಶ್ವಯವಿ4್ಯದರುವಾಗ ಸಂದಿಗ್ಭಾಸಿದ್ದಗಳು, 
(ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದ೦ಂದಲೇ ಫಲವು ತೋರಬರುವುದೊಕಳ್ಕಿ 
ಅಥವಾ ವೈಗುಣ್ಯಾದಿ ನಮಿತ್ತಕವೋ ಎಂದು ಸಂಶಯವು! ಹ೦ಂಹೃತವಾಗದಿರುವುದ೦ಿಂದ) ಅಪಾ 
ರುಷೇಯವಾದುದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗೋಣ ಫಲನಸಂವಾದವು ವೈಗುಣ್ಯೂದ 
ನಿಮಿತ್ತಕವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದಪ್ರಯಖಕ್ಷ, ನಿಶ್ಚಿತಾಸಿದ್ಧಗಳೇ ಆಗಿವೆ. (7) ಈಪ್ರಕಾರ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗೋಣ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯುರೂಪಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ ಪುರುಷದೋಷಾ 
ಧೀನವಾದ ಅಬೋಧಕತ್ವ್ಯ, ವಿಪರೀತಬೋಧಕತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗುವುದು, (ಕ) ಮಹಾಜನರು ಪ೦ಗ್ರಹಿಸಿದರಿ೦ದಲೇ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಸ 
ಬಹುದು. ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವರೂಪಹೇತುವಿನಿಂದ ಎಂದು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು? ಎಂದಾ 
ಕ್ಲೇಸಿಸಿದರೆ ೧ ಮಹತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನಂಗೀಕ೦ಸಿದರೆ ವೇದವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿ 
ಸಿದವರು ೧೦೦ ಯಾ ೧೦೦೦ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಅಶಕ್ಯವಾದುದ೦ರಿ೦ದ ಸಂದಿಗ್ಗಾಸಿದ್ಧವು. 
ಕೀಕಟದೇೇಶವಿಶೇಷವಾದ ಬುದ್ಧಗಂಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದಾದಿಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಬಹುಮಂದಿ ಆಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚರಿತವು. ೨ ಮಹತ್‌ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಪೂಜ್ಯತನವು ಏವಕ್ಷಿತವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ವೇದವನ್ನು ಪಂಗ್ರ ಹಿಸಿದವರಿಗೆ ಪೂಜ್ಯ ತನವನ್ನು ಪರರು (ಬೌದ್ಧರು) ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ. ಬೌ 
ಶಾಸ್ತ್ರವ ವನ್ನು ಪ್ರ ನ ಆಟೋಟ ಜಾ! ಫೂಜ್ಯತನವನ್ನು ಬೌದ್ಧರು ಅಂಗೀಕರ೦ಸಿರುವರು, 
ಚ 1 ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವದಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಪಮಾಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚೈಸಬೇಕು 1೯ ॥ 


ಹೀಗಾದರೆ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದುದರಿಂದ ಅಪಾ ತ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ದೋಷರಹಿತವಾಗಿದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವೂ, ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವೂ ಆಗಲ್ಲಿಅದರಂದಲೇ ಫಲವಿಸಂವಾದಾದಿಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ವೈಗುಣ್ಯಾದಿನಿಮಿತ್ರಕ 


ಮೊಲ ಲಿಛಿ. ೧೧೯ 


ವೆಂದೇ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಪರರು ಹೇಳಿರುವ ಹೇತುಗಳೆಲ್ಲವೂ, ಅಸಿದ್ದಗಳೆಂದೂ ನಿಶ್ಚ 
ಯವಾಗಲಿ, ಅರಾಣವಾಕ್ಯವು ಅಪೌರುಷೇಯವದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದ 
ನಿಶ್ಚ ಯುವು ಹೇಗೆ ಆಗಬಹುದೆಂದರೆ-- 


ಮೂ ॥ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಃ ಪಂಚಮೋ ವೇದಾನಾಂ ವೇದಃ ಇತಿ ತದ್ಭೃ- 
ಶೀತತ್ಪಾಚ್ಛೆ |೦| 

ಅ ॥ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣ - ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಾಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥವು, ವೇದಾನಾಂ 

ಖುಗಾದಿ ವೇದಗಳಿಗೆ, ಪಂಚಮಃ ಪಂಚತ್ರುಸಂಖ್ಯಾಪೂರಕವಾದ, ವೇದ8 ವೇದವು, ಇತಿ= 

ಹೀಗೆ, ತದ ಶೀತತ್ಯಾಚ್ಛ್ಯ ವ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂಶಂಯ ert ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ 

ವೇದದಿಂದ ವೇದಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಸ್ಟೀಕರಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತ, (ಪುರಾಣವಚನಕ್ಕೂ ಕೂಡ 


ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಭಾವಾದಿಗಳು ನಿಶ್ಚಿ Wide ಅವುಗಳನ್ನು ಉಡಹರಿಸಿದ್ದು ಯುಖಕ್ತವೇಸರಿ,) 


ತಾ॥ (1) "ಅನುಕ್ತಂ ಪಂಚಭಿರ್ವೇದೈರ್ನ ವಸ್ತ್ಯಸ್ತಿ ಶುತಶ್ಚನ' ೫ ವೇದಗಳಿಂದ ಹೇಳ, 
ಲ್ಪಡದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಗಾದಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪಂಚತ್ಸ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಖುಗಾದಿಗಳು ೪ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಸಿದ್ದಗಳು. ಮತ್ತೊಂದು 
೫ನೇ ನಜೀದವು ಇತಿಕಾಸಪ್ರರಾಣರೂಪವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಯತತ್ತು? ದು. (2) ಇಲ್ಲಿ ಯದ್ಯಪಿ ್ಲ 
ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣ8' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಟಡಕೂ' ಅವಿರುದ್ಧಂ ತು ಯೆತ ತ್ರ್ರೃಸ್ಯಃ 
ಪ್ರಮಾಣಂ ತಚ್ಚ ನಾನ್ಯಥಾ | ಏತದ್ದಿರುದ್ದಂ rd ಸ್ಕಾನ್ಸ ತನ್ಮಾನಂ ಕಥಂಚನ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ವೇದಾನುಕೂಲಗಳಾದ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಿಗೇನೇ ಸ್ಕೀಕಾರ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. (3) ಆಪ್ತನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪುರಾಣವು ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿ ಶ್ಚಯಿ ಸಬಹುದಷ್ಟೆ! ಬಂದರೆ ಆಸ್ತಿನಿಶ್ಚಯವನ್ನೂ ಕೂಡ ಕೊನೆಗೆ ವೇದವನ್ನನುಸರಿಸದೆ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು ॥ ೧೦ 1 

ವೇದಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಮರ್ಥನೆಯು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ಆಗ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳ್ಳೊ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಬೌದಾದಿಗಳೂ ಆಶಂಕಿಸುವರು. ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ವಾಕೃತ್ವ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತುವಿವೆರಡು ಎಷ್ಟುಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಏಕತ್ರ ಕೂಡಲಾರವು. ಅದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಕೂಡದು. ಸಂಭಾವಿತವಾದುದೇ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗುವುದು, 
"ಸಂಭಾನಿತಃ ಪ್ರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯಾ ಅರ್ಥಃ ಸಾಧ್ಶೇತ ಹೇತುನಾ 1ನ ತಸ್ಯ ಹೇತುಭಿಸ್ತ್ಯಾಣಮುತ್ಸತನ್ನೇವ 
ಯೋ ಮೃತಃ ಜ್‌ ಪ್ರ ರ್ರ ತಿಜೆ ಜ್ಞೈಯುಲ್ಲಿ ಏಿಶೇಷಣೀಭೂತವಾದ ಸಾಧ್ಯ rd ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಯಾವುದು ತು ಬಹೋಗಿಯದೋ, ಅದನ್ನು 
ಹೇತುಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆನೆಯು ನನ್ನ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಗರ್ಜಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು. 
ಸಾಧಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ! ಅದು ಆದರಣೇಯವೇ ಅ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -.- 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾಪೌರುಷೇಯಂ ವಾಕ್ಯಮೇವ ನಾಸ್ತೀತಿ ವಾಚ್ಯಂ | ೧೧1 


ಅ ॥ ಅಪೌರುಷೇಯಂ ಇ ಪುರುಷಕರ್ತೃಕವಲ್ಲದಿರುವು್ಮ ವಾಕ್ಯಮೇವ- ವಾಕ್ಯವೇ, 
ನಾಸ್ಮಿ ಇ ಇಲ್ಲ. ಇತಿಜಹೀಗೆ, ನ ಚ ವಾಚ್ಯ೦ ಹೇಳ ಕೂಡದು ॥ ೧೧ ॥ 


೧.೨೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ಸವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಏಕೆ ಹೇಳಕೂಡದೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ತದಭಾವೇ ಸರ್ವಸಮಯಾಭಿಮೆತಥಧಮಾಣದ್ಯಸಿದ್ದೇಕ | ೧೨ ॥ 


ಅ ॥ ತದಭಾವೇ ಇ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಕವಿಲ್ಲವಾದರೆ, ಸರ್ವಸಮಯಾಭಿಮತ 
ಧರ್ಮಾದ್ದಸಿದ್ದೇ8 = ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತಗಳಾದ ಧರ್ಮ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಗಳಾಗದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. 

ತಾ ॥ (1) ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳು ಸರ್ವಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೂ 
i Sud ಆ ಕಾರಣ ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಸದ್ದಾಂ ತಿಗಳೂ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವೆಂದೇ ಅಂಗೀೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವೆಂದು ಅ ಅರ್ಥವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿಧ್ಧಾಂತವಾಗ ನಿವುದು. ಅಪೌರು 
ಷೇಯವಾಕ್ಯವಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂಧಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅಪಾರು 
ಸೇಯವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಗಳಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಅಪ್ರಾ 
ಟಾಟ ಅರ್ಥವು ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾಗಲಾರದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಿದ್ಲಾಂತಿಗಳೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ದಶ ಶಯಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಪ ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವನ್ನುು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ತಥಾಜಚ ವಾಕ್ಕತ್ವ ಬ ಪಾರುನೇಯ ತ್ಯಗಳು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಲಿತಗಳಾ 
ಗುತ್ತನೆ. ಎಂದು ಸರ್ವರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವು ಎನ್ನುವುದು ಅಸಂಭಾ 


ವಿತವು ಹೇಗೆ ಆದೀತು? ॥ ೧೨ ॥ 


ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳೂ, ಬೌದಾದಿಗಳೂ ಆತೀಂದ್ರಿಯೆವಾದ ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಆಪಾದಿಸಬಹುದು. ಚಾರ್ವಾಕನಿಗೆ ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಿಮಾನವೇ RN 
ಆತನನ್ನು ಕುರಿತು ಆಪಾದಿಸುವುದು ಯುುಕ್ತವಲ್ಪ. ತ ಇಸ್ಟ ವಾದ ವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದ೦ಂದ ಅತೀಂ೦ದ್ರಿಯವನ್ನೆ ಸಂಗೀ ೪ರಿಸಲಾರನು. ತಥಾಚ ಚಾರ್ವಾತನನ್ನು 
ಜ್ಹುರಿತು ಅಸಂಭಾನನಾ Sted.” ಎ೦ಬಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಚಾರ್ವಾಕನಿಗೂ 
ದರ್ಮಾದ್ಯ ೦ಗೀಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನ ಸಾಧಿಸತಕ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವನ್ನಂ 
ಬಾಗು SR fy ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆದಿಂದ ಮೂಲಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 


ಮೂ ॥ ಯಸ್ಯ ತೌ ನಾಭಿಮತೌ ನಾಸ್‌ ಸಮಯೂ॥ ಸಮಯಪ್ರಯೋಜ 
ನಾಭಾವಾತ್‌ ॥ ೧ಷ/ 


ಅ ॥ ಯಸ್ಯನಯಾರಿಗೆ, ತೌಎಆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು (ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ್ತು 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ), ನಾಭಿಮತೌ= ಸಮ್ಮೃತಗಳಲ ವೋ, ಅಸೌ- ಈತನು, ಸಮಯೂಜಸಿದ್ದಾಂತಿಯು, 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಆಗಲಾರನು. (ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸದರುವವನು ಶಾಸ್ತ್ರಕರ್ತನಾಗದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವನು.) ಏಕೆಂದರೆ... ಸಮಯಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವಾತ್‌- ಚಾರ್ವಾಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. 


ಹಾ; (1) "ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ ಅನೇನ' ನಿರ್ನಿಸುವವನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವ ವಿಷಯದ 
ಲಿಯೂ ಕೇಳುವವನು ಕೇಳುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದರಿಂದ ಪ್ರೇರಿಸಲ್ಪ ಡುವನೋ ಅದು ಪ್ರ ಯೋ 
ಜನವು, ಅಂದರೆ ವಿಸಯವು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲವು. ಚಾರ್ವಾಕ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಪ್ರ ಯೋ 


ಮೊಲ ೧೬೩. ೧೨೧ 


ಜನಾದಿಗಳೇವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಚಾರ್ವಾಕ ಶಾಸ್ರಕೆ ೈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾ 
ದುದು ವಿಷಯುವೆಂಜಾಗಲಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವಾಗ ಶಾಸ್ತ ದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. 

(3) ಆದಕಾರಣ ಧರ್ಮಾದಿ ಅಶೀಂದ್ರಿಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವಿಷಯವೆಂದ್ಕೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು 
ಫಲವೆಂದೂ ಅಂಗೀಳರಿಸಲೇಬೇಕು. (4) ಅದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾಕದಂತಪರೀಕಾ ನ ಗ್ರಂ ಥದಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. 

ಹೇಳುವವಂಗೂ, ಕೇಳುವವರಿಗೂ ಇಸ್ಸವಾದ ಇತರದಿಂದ ಸಿಗದಿರುವ ಘಲವನ್ನ ೈಧಿಕರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ' 
ಕಾರಣವಾದ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತೋಟ ಅರ್ಥವನ್ನು ಫ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯ | 
ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ “ನೆಂದು ಹೆಸರು, ಉದಾ ಚರಕ (ವೈದ ಶಾಸ್ತ್ರ `ಹೊಡಲಾದುದು. My 
ಅದು ಅಶಾಸ್ತ್ರ್ಯ ಇಟ ಆತನು ಅಶಾಸ್ತಿ ಯಾಗುವನು. bk. ed ಆತನಿಗೆ ಇಸ್ಟನಲ್ಲ. ಆದ 


ಕಾರಣ ಅತಸಿ ನಿಸಯಾದಿಗಳ ಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ ಕಾಟ ॥ | ೧೩ ॥ 


ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸಿರುವರು. (1) ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯಾದಿ 
ಗಳವೆಂದಾಗುವುದಿಲ  ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಅಭಾವವೇ ವಿಸಯವು. ಹಾಗಾದರೆ ಪಶ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇಗೆ ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಜ್ವಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನ ಕುರಿತು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸಕೂಡದೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಪುರುಷರಿಗೂ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ನತಏವ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಈುರಿತು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಬ್ಬವೆಂಡುಪಪಾದಿ ಸುವುದು ವ ಅರ್ಥವು ನಿಂದು ಹೇಳಕೂಡದು ಏಳೆಂದಕಿ 
ವೇದಾದಿಗಳಿಂದು೦ಟಾದ ಭ್ರೂ ೦ತಿಯಿಂದ ಧಮಾನದಿಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದುದರಿಂದ 
"ಇದು ಸರ್ಪವಲ್ಲ? ಎನ್ನುವುದರಂತೆ ಧರ್ಮಾದ ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವು. 
(2) ಜನರಿಗೆ ಇಚ್ಛಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಸಯಗಳನ್ನನುಭವಿಸುವುದೂ, (ವಿಷಯಗಳನ್ನನುಭವಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಅವುಗಳು ಸಿಗದಿರುವುದರಿಂದುಂಟಾದ) ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೂ, ಫಲವಾಗುವುದು. ಯದ್ಯಪಿ 
ಶಾಸ್ತವು ವಿಸಯಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯಗಳು ಅರ್ಥಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಸಿಗುವವು. ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ವಿಷಯಭೋಗಗಳನ್ನು “ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯಭೋಗಗಳು ಅನುರಾಗದಿಂದಲೇ ಕೂಡು 
ವವು. ಔಸಧಾದಿಗಳಂತೆ ದುಃಖವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರಕಲಿತರೂ ದುಃಖಶಾಂತಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ, ಆದಾಗ್ಯೂ "ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿವೆ' ಎಂಬುವ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕೆಲವರು ಇಚ್ಚಾ 
ನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನುಪಭೋಗಿಸದೇನೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಚಾಂದ್ರಾಯಣವ್ರತ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ದುಃಖವೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಲ್ಲನೆಂದುವ 
ಪಾದಿಸಲು ಭ್ರಾಂತಿಯ ನಿವ ತ್ತವಾಗುವುದು. ಆಗ ಇಚ್ಲಾನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಷಯೆಗಳೆನ್ನು ಮು 
ಭವಿಸಬಹುದು, ದುಃಖಾದಿಗಳೂ ಹುಟ್ಟಲಾರವು. (3) ಶಾಸ್ರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವರಿಗೆ 
ಲೋಕೋಪಳಾರವೇ ಫಲವು, ಜನರು ಉಪಶೃತರಂಗೋಣ ನಮಗೆ ಇವನು "ವಿಸಯಭೋಗಗಳ 
ತಡೆಯುವಿಕೆಯನ್ನೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಅನುಷ್ಕಾ ನನಿಮಿತ್ತವಾದ ದುಃಖವನ್ನೂ ನಿವಾರಣೆಮಾಡಿ 
ದನು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ. ವನು, ನಿಮ್ಮಿಸಿದವನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯುಳ್ಳವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಜನಾನುರಾಗದಿಂದ 
ಸಂಪತ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. "ಜಿತೇಂದಿ ,ಯೆತ್ಯಂ ವಿನಯೆಸ್ಯ ಕಾರಣಂ ಗುಣಪ್ರಕರ್ನೊೋ ವಿನ ಳೈ 
ಯಾದವಾಪ್ಯ ತೇ | ಗುಣಾಧಿಕೇ ಪುಂಸಿ ಜನೋನುರಜ್ಯ ತೇ ಬುಜಗಳ ಪ್ರಭವಾಶ್ಚ ಸಂಪದಕ॥ ! 
ಇಂದ್ರಿಯ ಜಂ ವಿನಯಪು ಹುಟ್ಟುವುದು. ನಿಸಯದಿಂಜ ಗುಣಾಧಿಕ ವು ಹುಟ್ಟುವುದು. 
ಗುಣಾಧಿಕ್ಯವುಳ್ಳ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಜನರು. ಅನುರಾಗಯುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಜನಾನುರಾಗದಿಂದ 
ಸಂಪತ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ 





೧೨.೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ ॥ ನೆಚ ಶೇನ ಲೋಕೋಪಕಾರಃ | ಧೆರ್ಮಾದ್ಯಭಾವೆಜ್ಞಾನೇ 
ಪರಸ್ಪರಂ ಹಿಂಸಾದಿನಾಂಪಕಾರಸ್ಕೈವ ಪ್ರಾಪ್ತೇಃ॥ ೧೪ ॥ 


ಅ ॥ ಶೇನಜಶಾಸ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವನಿಂದ, ತೇನಜ ನಿರ್ಮಿಸಬ್ಬಟ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ, 
ಲೋಕೋಪಕಾರಃ8- ಜನರಿಗೆ ಉಪಕಾರವು, (ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದು ಎಂದು) ನ ಚ=ಹೇಳ 
ಕೂಡದು (ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ) ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವ 
ಜ್ಞಾನೇಾಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂಬುವ ಜ್ಞಾನವು, (ಜನರಿಗೆ ಚಾರ್ವಾಕ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಹುಟ್ಟು 
ಶ್ರಿರಲು) ಪರಸ್ಪರಂ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ, ಹಿಂಸಾದಿನಾ-ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವೆ ಹಿಂಸಾದಿಗಳಿಂದ್ಯ 
ಅಪಳಾರಸ್ಕೈನ- ಅಪಕಾರಕ್ಕೇನೇ, ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ, 


ತಾ॥ (1) ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. ಧರ್ಮಾದಿ ಜ್ಞಾನವು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಳೀ, ಭ್ರಮೆಯಾಗಲೀ, ಹೇಗಾದರೂ ಸರ್ವ ಮರ್ಯಾಡೆಗಳ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹಾರಣ 
ವಾದುದರಿಂದ ಮಹಾನರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಎ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಾದರೆ ಪರರ ದ್ರವ್ಯ ಭಾರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪಹ೦ಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಿಸಿ ಪರಸ್ಪರ ಹಿಂಸಾದಿಗಳನ್ನೇ 
ಹೊಂದುವರು. ತಥಾಚ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವನು ಜನರಿಗೆ ಅಪಕಾರವನ್ನೇ ಮಾಡಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು. ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸುಖಪ್ರಾಸ್ತಿಗಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನೇ ನಾಶಮಾಡಿದವನು ಉಪಕಾರಿಯಾಗ 
ಲಾರನಷ್ಟೆ! ಅಂತೂ ಶ್ರೋತೃಗಳಿಗೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಫಲವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಭಲಸಂಬಂಧಿಯೇ ವಿಷಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೂ ಇಲ್ಲದಿರಲು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವನಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಅಪ 
ಕಾರಿಯೆಂಬುವ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ದ್ವೇಷವೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅನುರಾಗವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು, (2) 
ಹಾಗಾದರೆ ಅವಿನೇಕಿಗಳಾದ ಕೆಲವರಿಗೆ ದ್ಯೇಸವಿರಲಿ, ವಿವೇಕಿಗಳಾದರೂ ಈತನ) ನಮ್ಮ ಸುಖ 
ಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿರುವನ್ನು ನಮಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂಸಾದಿ 
ಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತಗಳಾಗುವವು. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈತನು ಏನು ಮಾಡಲಿ, ಎಂಡು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ 
ಅನುರಾಗವುಳ್ಳವರೇ ಆಗುವರು. ವೈದ್ಯನು ರೋಗಿಗೆ ಆರೋಗ್ಯವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಔಸಧವನ್ನು ಕೊಡು 
ತ್ತಿರಲು ತಾನು ಅಪಥ್ಯಮಾಡಿದರಿಂದ ಅನಿಷ್ಟನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಲು ರೋಗಿಯು ವೈದ್ಯನಿಗೆ 
ಹೋಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರವನ್ನೇ ಮಾಡುವನು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಆದರೂ ಅವಿ 
ವೇಕಿಗಳ ದ್ಲೇಷಪ್ರಯುಕ್ಕವಾದ ಅಪಕಾರವು ವ್ಯಯವು, ವಿವೇಕಿಗಳ ಅನುರಾಗಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ 
ಉಪಕಾರವು ಫಲವು, ಇನೆರಡೊ ಸಮವೇ, ಸಮವ್ಯಯ ಫಲವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ 
ಪಂಡಿತನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಲಾರನು. "ಅಸತ್ಯಾನಿ ದುರಂತಾನಿ ಸಮವ್ಯಯಫಲಾನಿ ಚ । 
ಅಶಕ್ಕಾನಿ ಚ ವಸ್ತೂನಿ ನಾರಭೇತ ವಿಚಕ್ಷಣಃ 8 (3) ಸಮವ್ಯಯೆ ಫಲತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು. ವಸ್ತುತಃ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ "ಅನಿಷೇಕಿಗಳಾದ ಜೆಲವಂಗೆ ದ್ರೇಷವಾಗಲಿ' 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳು ವಿಷಮಗಳಾಗಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ರೋಗಿಗಳು ಅಪಥ್ಯಮಾಡಿ 
ದ್ವಕ್ಕೆ ವೈದ್ಯನು ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಕಾರಣ ರೋಗಿಯು ವೈದ್ಯನಲ್ಲಿ ಏಕೆ ದ್ರೋಹಮಾಡುವನು? ಪ್ರಕೃತ 
ಹಿಂಸಾದಿಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಶಾಸ್ತವೇ ಕಾರಣವು. ಆದಕಾರಣ ವಿಷೇಕಿಗಳಿಗೂ, ಅವಿವೇಕಿಗಳಿಗೂ 
ದ್ವೇಷವೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಯಾರು ಇತರರನ್ನು ಸಂಹರಿಸಿ ಅವರ ದ್ರವ್ಯ ಪ್ರ್ರೀಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೋ, ಅವರೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬಲಿಷ್ಠ ರಾದವರಿಂದ ಸಂಹೃತರೇ ಆಗುವರು. 
(4) ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಹಿಂಸಾದಿಗಳು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಸ್ಫರ್ಗಪರಕಾದಿಗಳಿನೆ ಬಿಂದು 


ಮೂಲ ೧೫. ೧.೨೩ 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ನಾಶವಾಗದೆ ಇದ್ದಪ್ರಯೆಕ್ತ ಹೀಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಪರನ ಪ್ರಯತ್ನವು ॥ ೧೪ ॥ 


ಎಲ್ಲರೂ ಅಪಕಾರವನ್ನೇ ಮಾಡಲಿ, ಆದರೂ ಪರರಿಗೆ ಹಿತವಾಗಬೇಕೆಂಬುವ ಬುದ್ದಿ 
ಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ್ರವನು, ನಿರ್ಮಿಸಿದವೆನು ಉಪಕಾರಿಯೇ ಆಗುವನು. ಕೆಸರಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ 
ದನವನು, ಎತ್ತುವಾಗ ಗೋವಿನ ಕೋಡಿನಿಂದ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಗೋವಿಗೆ ಅಪಕಾರಿಯಾಗ 
ಲಾರನಷ್ಟೆ! ಎಂದು ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವನಿಗೆ ಅಂತಹ ಉಪ 
ಕಾರವು (೧) ತಾನೇ ಪ್ರಯೋಜನರೂಹವೋ, (೨) ಅಥವಾ ಅದರಿಂದ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಿಡೆಯೋ, ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಮೊದಲಾದುದು ಅಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ೧ನೇದ್ದು ಕೊಡಲಾರದು: 
೨ ಅದರಿಂದ ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನವು ಎಂಬುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟಪ್ರಯೋಜನವೋ, 
ಅದೃಷ್ಟಪ್ರೆಯೋಜನವೋ, ಎರಡನ್ನೂ ದೂಹಿಸುವರು. 


ಮೂ ॥ ನೆಜಚೋಪಕಾರೇಣ ತಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಂ | ಅದೃಷ್ಟಾಭಾವಾಶ್‌ | 
ಅತೋ ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವೆಂ ವದೆಶಾ ಸ್ವಸಮಯೆಸ್ಕಾನರ್ಥಕ್ಕ- 
ಮೆಂ ಗೀಕೃತಮೇವೇತಿ ನಾಸ್‌ ಸಮೆಯೂ ॥ ೧೫ | 


ಅ ॥ ತಸ್ಕ್ಯ-ಶಾಸ್ತವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವನಿಗೆ, (ಆತನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವರ 
ವಿದ್ಛೇಷಕ್ನೇನೇ ವಿಷಯನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ) ಉಪಕಾರೇಣ = ಉಪಕಾರದಿಂದ, ಪ್ರಯೋಜನ೦ 
ದೃಷ್ಟಪ್ರಯೋಜನವು ನ ಚಇ ಇಲ್ಲ. ಅದೃಷ್ಟಾಭಾವಾತ್‌ - ಅದೃಷ್ಟಗಳಾದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಲದಿರು 
ವುದರಿಂದಲೇ, (ಸಂಕ್ಷೇಪಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ಚಾರ್ವಾಕನು "ಶಾಸ್ತ್ರಕರ್ತನೇ 
ಅಲ್ಲ” ಎಂಬುವುದನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ.) ಅತಃಇ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಧರ್ಮಾದ್ಯಭಾವ೦- 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ರಾಹಿತ್ಯವನ್ನು , ವದತಾ-ಹೇಳತಕ್ಕವನಿಂದೆ, ಸ್ಪುಸಮಯಸ್ಕ- ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ, 
ಆನರ್ಥಕ್ಕಂ ಇ ವಿಷಯ ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವವು, ಅಂಗೀಕ್ಳತಮೇವ- ಆಅಂಗೀಕಂಸಿದಂತೆಯೇ 
ಆಯಿತು, ಇತಿಇ ಆದಪ್ರಯು ಕ್ತ ಅಸೌ- ಈಚಾರ್ವಾಕನು, ಸಮಯೂಸಿದ್ಧಾಂ ತಿಯ ನಂ ಅಲ್ಲ. 


ತಾ॥ (1) "ನ ವಿದ್ಯತೇ ಅರ್ಥಃ ಯಸ್ಯ? ಎಂಬುವ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಯಾವುದಕ್ಕೆವಿಸಯೆ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಇಲ್ಲವೋ ಅಂತಹುದು ಆನರ್ಥಕವು. (2) ಅದೃಷ್ಟವಿಷಯಾದಿಗಳು ಇಲ 
ವೆಂದು ತಾನೇ ಆಂಗೀಕ೦ಸಿರುವುದ೦ಂದ ಅರ್ಧಭಾರವು ಕಮ್ಮ್ಮ್ಹಿಯಾಯಿತು. ದೃಷ್ಟವಾದ 
ವಿಷಯಾದಿಗಳನ್ನ ನಿರಾಕ೦ಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಸವಿಲ್ಲವು. ಕಾರಣ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಕೃತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತೇವೆ. (3) ಈ ಚಾರ್ವಾಕನು ಧರ್ಮಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯೇ ಆಗಲಾರನು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಮಯಿಯಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಆತನೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೇ ವಿಷಯೆಗಳನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಧರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಸಿದ್ಧಿಯು ಬೇರೆಯಾವುದಂಂದಲೂ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆಪೌರುಷೇಯವಾಳಕ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಚಾರ್ವಾಕಮತವನ್ನ ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು ॥ ೧೫ ॥ 


ಚಾರ್ವಾಕಮತ ನಿರಾಸವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 
ಆಗಲಿ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವ. ಆದರೆ ಅವುಗಳು ಬುದ್ಧ, ಯಸಭ, ಈಶ್ಚರ, 


ಕಪಿಲ ಮೊದಲಾದ ಪುರುಸರ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುವುವು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಳ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಚೇಡ ಎಂಜಾಶಂಕಿಸಿದರೆ .... 


೧೨೪ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ಸನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ॥ ನಚ ಪೌರುಷೇಯೇಣ ವಾಕ್ಯೇನ ತತ್ಪಿದ್ದಿಃ । 
ಅಚ್ಚಾಸವಿಪ್ರಲಂಭಯೋಃ ಕಹ್ರಾಪ್ತೇಃ | ೧೬ 1 


ಆ॥ ತತ್ಸಿದ್ದಿ8 ವ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿಶ ಶ್ಮಯವು, ಪೌರುಷೇಯೇಔಣ ವಾಕೆ ಸೀನ ಇ ಪುರುಸರೆಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಯದಿಂದ, ನ ಚಣ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ವಾ ನವಿಪ್ರ ಲಂಭಯೋ8 ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಇಸ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಅಜ್ಞಾನವು, ತಿಳಿದೂ ಪರರನ್ನು ವಂಚಿಸುವುದು 
ವಿಪ್ರಲಂಭವು, ಇವುಗಳಿಗೆ (ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಟವವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆೊ 
ಇವುಗಳನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) ಪ್ರಾಪ್ತೇ8- ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ. 

ತಾ |1| (1) ಪುರುಷರಿಗೆ ಬಹಳವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನ ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿಗಳು ಕಾಣುವುದರಿಂದ 
ಬುದ್ದ ಯಸಭಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದುದರಿಂದ ವಿಶ್ವಾಸವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು, ಆದಕಾರಣ 
ಅವರ ಮಾತಿನಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿಶ್ಚ ಯವು ಕೊಡಲಾರದು ॥ ೧೬ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಕನಾದ ಬುದ್ದೆನನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವೆವು. ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನ ಸಾಕ್ಷಾತ [ರಿಸಿದವನಿಗೆ ರಾಗದ್ಯೇಷಾದಿ ದೋಷಗಳು ಕ.ಡಲಾರಫು. 
ಆ ದೋಷಗಳು ಅಜ್ಞಾ ನಮೂಲಕಗಳಸ್ಟೆ! ರಾಗಾದಿದೋಸರಹಿತನಾದವನಿಗೆ ವಿಪ್ರಲಂಭವು 
ಕೊಡಲಾರದು. ವಿಪ ಪ್ರಲಂಭವು ರಾಗಾದಿ 'ದೋನಗಳ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಮಹಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಟುತ ತೃವಿಲ್ಲವಿಂದು ಸಂಭಾವಿಸಕೂಡದು. ಆದಕಾರಣ ಆತನಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ML ೫06. . ಆತನ ಮಾತಿನಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿಶ ಶೃಯವು ಆಗುವುದು ವಿಂದು 
ಬೌದ್ದರು ಹೇಳುವರು. ಹೀಗೆಯೇ ಆರ್ಹತಾದಿಗಳೂ ಜಟ ತಂತನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ 
ಸಾರ್ವಜ್ಞವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ಹೇಳುವರು. ಅವ ವರನ್ನು ಶುರಿತು ಆ ಟೀ ಕೇಳುವರು: 


ಮೂ ॥ ನಚ ತದರ್ಥತ್ರೇನ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಕಲ್ಪ್ಯೇಶ ೧೩ ॥ 


ಅ || ತದರ್ಥತ್ತೇನ ದ ಸ8 ಜಾ ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿ ನಿಶ್ಚಯವೇ, 
ಅರ್ಥ = ಪ್ರಯೋಜನವು, ಯಸ್ಯ ಯಾವ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ಕಲ್ಲ ನೆಗೆ, ಎಂಬುವ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ತ್ನಿಯಿಂದ 
ಸಾರ್ವಜ್ಞ ತಲ ಬ ನಾತ್ಯದಿಂದ ಅಂದರೆ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯ ವಂ ಧರ್ಮಾದಿನಿಶ್ಚಯವೇ ಪ್ರಯೋಜನವೋ, ಆದಕಾರಣ. ಭಟ ಅಥ೯ಶಬ ಕ್ರ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಯೆಂದರ್ಥವು, ತತ್‌ ಇ ಅಜ್ಞಾನಾದಿಪಾಪ್ರಿಯ, ಅರ್ಥ ಇ ನಿವೃತ್ತಿಯ, ಅರ್ಥ8ಇಣ 

ಪ್ರಯೋಜನವು, ಯಸ್ಯ ವ ಯಾವ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ಕಲ್ಪ ನೆಗ್ಗೆ ಅಂದಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಅಜ್ಞಾನಾದಿ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವು, ಹ ಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ಞ ಸರ್ವಜ್ಞನು, ನಚ ಕಲ್ಪ ಕ್ರೀತ ನ 
ಕವಿ ಸಲ್ಪ ಡಬಾರದು. ಬಂದೆ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾ ಚ. 06 ಸರ್ವಜ ಜ್ಞತ್ಯುವನ್ನು ಕಳ್ಳಿ ಸಲು ಜೂ ಬಟ 
ವಿಪ ಪ್ರಲಂಭಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವವು ಎಂದು "ಪೂರ್ವಸಶ್ಚಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ "ಸರ್ವಜ್ಞಳಿ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೧೭ ॥ 

ಏಕೆ ಕಲ್ಪಿ ಸಕೂಡದೆಂದರೆ ಹಾ 


ಮೂ ॥ ಅನ್ಯತ್ರಾದೃಷ್ಟಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಸ್ಯ ಕಲ್ಪನಂ ತಸ್ಯಾವಿ ಪ್ರಲಂಭಕತ್ವ- 
ಕಲ್ಪನಂ ತಸ್ಯ "ತ ೃತತ್ವಕಲ್ಪನಂ ಚೇತಿ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಸ್ರಾಪ್ತೇಃ 
Il ೧೪॥ 


ಮೂಲ ಲಲ. ೧.೨೫ 


ಅ || ಅನ್ಯತ್ರಇಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲಿ, ಅದೃಷ್ಟಸ್ಯ- ಕಾಣಲ್ಪಡದೆ ಇದ್ದ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಪಸ್ಯ- 
ಸಾರ್ವಜ್ಞವನ್ನು ಕಲ್ಪನಂ= ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ಸಥ ಈ ಆತನಿಗೆ, ಅನಿಪ್ರಲಂಭಕತ್ಯೃಕೆಲ್ಬ ನಂ 
ವಿಪ್ರಲಂಭಕತ್ವವಿಲವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ಸ್ಕ ವ ಧರ್ಮಬೋಧಕವಾದ ಆ ವಾಕ್ಯಕೆ, 
ತತ್ತೃೃತತ್ಸುಕಲ್ಪನಂ ಚ $a. ಇ ಲೃಟ್ಟದ್ದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೂ, ಇತಿ ಇ ಹೀಗೆ 


ಕಲ ನಾಗೌರವಪಾಸಪೆ ಪ್ರೇಕ8=ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಗೌರವವು ಪಾ ೨್ರಪ್ರವಾಗುವುದರಿಂದ. 


ತಾ (1)ಹೀಗೆ ಹೇಳುವವನು ಪ್ರವೂಣವಿಲ್ಲದೇನೇ ಒಬ್ಬ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾ ವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಅವನು ಸರ್ವಜ್ನನೆಂದು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿಲ್ಲ. ನವ ಿ ಪ್ರತ್ಯ್ಪ ಬಿಂದ ಸಾರ್ವಜ್ಞ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನಮಗೂ ಸಾರ್ನಜ್ಞ ವು WINGS AS ತಾಮಿ ತ್ತ ತಿಳಿದು ಆತನ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ elisa ನಿಷ 'ಯವಾಗಿವೆ ವಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ನಮಗೆ 
ಸಾರ್ವಜ್ಞ ವಿಲ್ಲವಪ್ಟೆ! ಇದ್ದರೆ ಬುದ್ಧಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವುದು ವ Sasori 
ಈ ಅಭಿಪೂ ಯಂತ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ, "ಅನ್ಯತ್ರ ಇ ಬೇರೆ 'ಕಣಿಯ್ಲ(ನನ್ಮೂಲ), ಆ ಪ್ಪಸ್ಕೃವ ಕಾಣ 
ಲೃಡದೆ ಇದ್ದ. ಎಂದು. (2) ನಮಗೆ ಪರರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಿ ಹಬ ಅಸು 
ಭವವಿರುದ್ಧ ಪೂ ಆಗಿದೆ. (3) ಅನನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬುವ ವಿಷ ಸಯದಲಿ "ಅನು ಾನವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಯಾವ ಅಸುಮಾನವು ಯಾನ ಧರ್ನುದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿ 
ಯದೋ, ಅಂತಹ ಅನುಮಾನವು ಅಂತಹ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದು. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು 
ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಸ್ಸವಾಗಲಿಲ್ಲೂ ಕಾರಣ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಗ್ಗ _ಹೀತವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆದಿಂದಲೂ "ಅನ್ಯತ, ಅದೃಷ್ಟಸ್ಥ' ಎಂದು. (4) ಅಪೌರುಷೇಯಾಗಮುವನ್ನು 
ಪರಸು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಇರುವುದ£ಂದ ಅದೂ ಪ ಸೃ ಶ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. ಸಪೌರುಷೇಯಾಗಮವೂ 
ಕೂಡ ಅಸರ್ನ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೇತವಾಗಿದ್ದರೆ ನಂಬಲಿಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕೂಡಲಾರದು. 
ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೀತವೆಂದರೆ ಯಾವ ಸರ್ವಜ್ಞನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರು 
ವಿರೋ, ಆತನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಬಟ್ಟದ್ದೆಂದರಿ ಅನ್ಥೋೋನ್ಯಾಶ,ಯವು. ಆತನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾದರೆ ಅನನು ಮಾಡಿದ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ 
ತತ್ತ್ವ ತವಾದ ಆಗಮದಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ನಮ್ಮ ಮಾತಿ 
ನೀತ ನಮಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಸಿದ್ಧ ಸುವುದು. ಆದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟವಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೇ "ಅನ್ಯತ್ರ ಅದೃಷ್ಠ ಸ್ಯ ತಮ್ಮ ಮಾನಿನಿಂದಸಿದ್ದವೆಂದು ಕಾಣಲ್ಪ ಡಡಿ ಇದ್ದ, (5) ಮತ್ತಾ ಬ್ಬ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ನಿಂದ್‌ ನರ್ಮಿಸಲ್ಪ ಟ್ಪದ್ದೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಸಾರ್ನಜ್ಞ ವೇದ  ಪ್ಪವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆತನಿಗೆ 
ಸಾರ್ವಜ್ಞವನ್ನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ "ಸರ್ವಜ್ಞ ನ ಮಾತಿನಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತ ವೆ ಬಂದರೆ ಆನವಸ್ಥೆಯು, 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದಲೂ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. "ಅನ್ಯತ್ರ ಅದೃಷ್ಟ ಸ್ಯ] "ಎಂದು. (6) ಉಪಸಮಾಸನವೂ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಅನನಂತೆ ಇವನು ಎಂದಾಗಲೀ, ಇವನು ಇವನಿಗೆ ಸಮಾದಿಕನೆಂದಾಗಲೀ ಉಪ 
ಕಾನವು ಕೂಡಬೇಕು. ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಪ್ರಮಿತವ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ 
ಜಗ ವಾಗಿದೆ "ಅನ್ಯತ್ರ ಅದೃಷ್ಟಸ್ಯ' ಎಂದು. (7) ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿಯೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಅನುಪ 
ಪತ್ತಿಯಖ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಬುದ್ಧನ ಧರ್ಮೋ ದೇಶವಾಗಲೀ ಮಹಾಜನ ಪರಿಗೃಹೀತತ್ಸವಾಗಲೀ 
ಸಾರ್ವಜ್ಞ ಜ್ಞವಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡದಿರುವುದಾಗಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುವುದೆಂದರೆ ಇರೇ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಯಿಂದ "ಜಿಸನಿಗೂಸಾರ್ವಜ್ಞಪು ಸಿದಿ ಸುವುದು. ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿ, ಎ೦ದರೆ ಬುದ್ದ-ಜಿನರಿಬ್ಬರಿಗೂ 
ಸಾರ್ವಜ್ಞನಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವರು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿವಾದವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬಚೇಕಾಗುವುದು. 
ಈ ಅಭಿಸ್ರಾಯದಿಂದಲೂ"ಅನ್ಯತ್ರ ಆದೃಸ್ಟಸ್ಯ' ಹ್‌ (8) ಅನುಪಲಬ್ಬಯೂ ಕೂಡಲಾರದು. 


೧೨೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


 ಖುಕೆಂದರೆ ಅನುಪಲಬ್ಲಿಯು ಅಭಾವ ವಿಷಯಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಭಾವವಿಸ 
ಯೆಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ರೂಪ 
ವಾದ ಭಾವಧರ್ಮದ ಜ್ರಾನವನ್ನುಹುಟ್ಟಸಲಾರದು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ "ಅನ್ಯತ್ರ ಅದ್ಯ 
ಸ್ವಸ್ಥ: ಭಾವರೂಪವಾದುದು, ಅಭಾವ ವಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸತಕ್ಕ ಅನುಷ 


ಪ'ಳ್ರ 
ಲಬ್ಬಿರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಬಡಲಿಲ್ಲ” ॥ ೧೮ ॥ 


(1) ಭರ್ಮಾದಿಕಂ ಇ ಧರ್ಮಮೊದಲಾದುದು ಕಸ್ಕಚೆತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬ 
ನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆ, ವಸ್ತುತ್ಕಾತ್‌- ಪದಾರ್ಥವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಘಟವತ್‌-ಮಡಿಕೆಯಂತೆ, 
ಇದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಕಾಳಕಾರವಾಗಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿಗಳು ಸಿದ್ದಿಸುವವು, ವಿಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ೧ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೆಂದುಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ ಅಥವಾ ೨ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದೋ, ೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ಧರ್ಮವು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು, ಅಧರ್ಮವು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಎಂದೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಾರ್ಥವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನಿಗೇನೇ ಧರ್ಮಾದಿ 
ವಿಷಯಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಅರ್ಥಾಂತರವು. (ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಅನುಪಯುಕ್ತ 
ವಾದುದು ಉಚಿತವಾದ ಮಾತು) ೨ನೇದ್ದೂ ಅಯುಕ್ತವು, ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ, ಪಕ್ಷ 
ಹೊರತು ಎಲ್ಲವೂ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೆಂದು ಸಮ್ಮತವ(ಲವಷ್ಟೆ! (2) ಒಂದು ಘಟವು ಒಬ್ಬ 
ನಿಗೆಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವೆಂದರೆ ಒಂದು ಧರ್ಮವು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು. ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಅಧರ್ಮವು. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಾರ್ಥವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರತ್ಯ್ಯವು ತಪ್ಪಲಾರದು, (3) ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯುವವನು ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲಾರನೆಂದರೆ.. ಇದು ೧ ಸಂಭಾವನೆಯೋ, ೨ 
ಅನುಮಾನವೋ, ಅಯಂ ಇ ಇವನ್ನು ಅಧರ್ಮದ್ರಷ್ಟಾ ಇ ಅಧರ್ಮವನ್ನು ನೋಡುವವನು, 
ಧರ್ಮದ್ರಷ್ಟ್ಛೃತ್ಸಾತ್‌ - ಧರ್ಮವನ್ನು ನೋಡತಕ್ಕವನಾದುದರಿಂದ್ಕ ೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು, 
ಕೇವಲ ಸಂಭಾವನೆಯು ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು. ೨ನೇದ್ದೊ ಅಯ ಕ್ರವುು ಯಃ ಧರ್ಮದ್ರಷ್ಟಾ 
ಸಃ ಅಥರ್ಮದ್ರಷ್ಟಾ= ಯಾರು ಧರ್ಮವನ್ನು ನೋಡತಕ್ಕವನೋ ಆತನು ಅಧರ್ಮದರ್ಶಿಯ್ಯ 
ಎ೦ಬುವಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. (4) ಯಾರು ಅಶಕ್ಯವಾದ 
ಒಂದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಆತನು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತಥಾಚ ಅಶಕ್ಯಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ನೋಡತಕ್ಕವನು ಅಶಕ್ಯವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ನೋಡುವನು. ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯದ್ಕೆ ಎಂದರೆ ವರಾಹಗೃಧ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದರೂಪಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದ್ದರೂ ಅಂತಹ ರಸಾದಿಗಳನ್ನ ಗೃಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕಾಣಲ್ಲ. (5) ಅಥವಾ 
ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ ಮೊದಲಾದುದು ಒಬ್ಬನಿಗೇನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸುವ; ಆದರೂ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು? ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನ 
ಕಂಡವನೇ ಘಟಾದಿಸಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನ ನೋಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಅಂತೂ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. (6) ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ ಘಟಾದಿದರ್ಶನವು ಕೈಮುತ್ಯ 
ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧವೆಂದರೆ ಕೈಮುತ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ! ಹಾಗಾದರೆ ಯಾರು 
ಅಶಕ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಆತನು ಸುಕರವಾದುದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ತಥಾಚ ಅಶಕ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಾದಿ ದ್ರಸ್ಟೃೃತ್ತುವಿದ್ದವನಿಗೆ ಸುಶಕ್ಯವಾದ ಘಟಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತಿನ 
ದರ್ಶನವು ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವು, ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು, ಒಂಟೆಯು ಮುಳ್ಳನ್ನು ಭಕ್ಷಿಸಿದರೂ 
ಕದಳೀಫಲವನ್ನು ಭಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ! ಅಂತೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ತಪ್ಪಲಾರದು, (7) ಹಾಗಾದರೆ 
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ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಕಂ- ಭೂಮಿಂ ಮೊದಲಾದುದು, ಸಕರ್ತ್ರೃಕೆಂ-ಕರ್ತ್ರೈಸಹಿತವಾಗಿದೆ, ಶಾರ್ಯೆತ್ಸಾತ್‌ ಇ 
ಜನ್ಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಘಟವತ್‌ -ಮಡಿಕೆಯೆಂತೆ, ಎಂಬುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕ್ಲಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಕರ್ತನು ಸಿದ್ಧನಾಗಲು ಆತನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞವೂ ಸಿದ್ದವೇ ಆಗುವುದು. ಉಪಾದಾನಾದಿಗಳನ್ನ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಮರಿಸಿದವನೇ ಕರ್ತನೆನ್ನಿಸುವನು. ಸರ್ವವೂ ಕ್ಲಿತ್ಯಾದ್ಯುಪಾದಾನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರನಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಘಟಾದಿಗಳೆನ್ನ ಮಾಡಿದ ಕಠಿಲಾಲಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಾದಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಾಸ್ಪ್ಸಾತ್ಕಾರವಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ! ಕುಲಾಲನು ಘಟವನ್ನು ಇಷ್ಟು ಭಾರ 
ವುಳ್ಳದ್ದು ಇಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದಾಗಲೀ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕಾಲ ದೇಶ ಅದೃನ್ಪವನ್ನಾ 
ಗಲೀ, ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವಿಶೇಸವನ್ನಾಗಲೀ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಂ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. (8) ಮತ್ತು ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ತನೆಂಬುವುದು ಘಟವೊದಲಾದ ಸಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಕ್ಲಿತ್ಯಾವಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು; ಆತನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞವೂ ಹೇಗೆ? ಎಂದಾಶಂಕಿ 
ಸಿದರೆ ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನ ಒಬ್ಬನೇ ಮಾಡಿದ್ದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವವು, ಅನೇಕರು ಮಾಡಿ 
ದಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು. ಹೀಗೆ ಹೇಳ ಕೊಡದು. ಅತಿದೊಡ್ಡದಾದ ಪ್ರಾಸಾದಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಮನೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಜನರು ಮಾಡಿದ್ದನ್ನೇ ಕಂಡ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಲಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕಾರಣ, ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ತನೆಂದು 
ಸಿದ್ದಿಸದೆ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆತನಿಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಸಾರ್ವಜ್ಞವು ಸಿದ್ಧಿಸದೆ 
ಇರಲು ಆತನು ಅವಿಪ್ರಲಂಭಕನೆಂದೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿಯೇ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. (9) ಸಾರ್ವಜ್ಞ 
ವಿದ್ದರೂ ವಂಚನೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು? ರಾಗಾದಿಗಳು ಇಲಬ್ಲದಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಎಂದನ್ನಕೂಡದು. ರಾಗಾದಿದೋಸಷರಹಿತರಾದಾಗ್ಯೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂದು ನೀನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಈಶ್ವರಾವತಾರರಾಡ ಬುದ್ಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಂಚ 
ನೆಯೇ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಬಾಧವು. ರಾಗರಹಿತರೂ ಕೂಡ ಜ್ಞಾನಾಂಕುರವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಛಲಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳನ್ನು ವಂಚಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿನವೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೇನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. (10) ಅಥವಾ ಒಬ್ಬನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ವಂಚಿಸದಿರುವವನೂ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವ; ಆದಾಗ್ಯೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯವಿಶೇಸವನ್ನು ಅವನು ಮಾಡಿದ್ದೆಂದು 
ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು? ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ವಂಚಿಸದಿರುವವನೂ ಆದವನು ತಂತಮ್ಮ ಹಿತಪ್ರಾಪ್ತಿಗೂ 
ಅಹಿತಪರಿಹಾರಕ್ಕೂ ಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವ ಅನೇಕವಿಧಗಳಾದ ವ್ಯಸನಸಮುದ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ ಉಪದೇಶಿಸದೆ ಇರಲಾರನು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಇಂತಹ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡೇ ಇರುವ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧರು ಉದಾಸೀನರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಸರ್ವರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಹಾಗೆಯೇ ಬುದ್ದನೂ ಉದಾಸೀನನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದೇ ಕೂಡಬಹುದು. (11) ಅಥವಾ ಇವನು ಉಪದೇಶಿಸಲಿ;ಇದು ಅವನ ಉಪದೇಶವೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾದುದರಿಂದ ಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಯ 
ದೇನೇ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಪ್ರತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಅವನು ಮಾಡಿದ್ದೆಂದೂ 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡಲಾರರು. ಮಾಡುನವರಾದರೆ ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಅವೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಏಕೆ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರರು? ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು 
ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಆಸಾರುಷೇಯ 


೧.೨೨೮ ಶೀಮದ್ಧಿ ಷ್ಣು ತತ್ವ ನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀ೯ರಿಸಿಬುದ ಯಸಭಾದಿಗಳು ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ 
Ra. ಆ ಅದು ವಾದಿಗಳು ಧರ್ಮಾದಿನಿಶ್ಚ ಯೆವನ್ನು ಸ ಇಚ್ಛಿ ಸುವವರೂ ಅಂಗೀಶಕರಿಸಲೇಬೇಕು, 
“ಶೌದ್ದೋದನಿ ಪ್ರಜ್ಞತಯ ಸ್ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರ ವರ್ಶಕಾಃ ಸ ಬುದ್ಧನೇ ಮೊದಲಾದವರು ಇದ್ದ 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯವನ್ನೇ ಹಬ್ಬಿಸಿದವರು ಎಂಡು. (12) ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ಬಾದ್ಭಾದ 
ಭಾಳ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಯಾವುಬಾದಕೊಂಡು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೀವೂ ad ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳತೇಜೇಕು ಅಂತೂ ಸಾಮ್ಯ ವೇ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯಾ೦ಗೀಕಾರೇ ನ ಕಿ೦ಚಿತ್ರಲ್ಪ್ಯ೦॥ ೧೯॥ 


ಅ ॥ (ಪಾರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು all ಹೇಗೆ 
ಬಹಳವಾಗಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾಜಿಗಳನ್ನು ಕ್ರ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೋ, ತಗೆ) ಅಪಾರುಣೇಯ ವ.ಶ್ಯಾಂ 
ಗೀಕಾರೇ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ತ “ನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಕಿಂಚಿತ್‌ ಎ ಯಾವುದೊಂದು ಬಹಳ 
ವಾದುದು, ನ ಕಲಂ: ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. (ಮತ್ತೆ ಅಪೌರುಷೇಯ ನಾಕ್ಯ ಒಂದನ್ನೇ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ೨ 

ತಾ| ಧಮಾರದಿ ನಿಶ್ಚ ಯೆವನ್ನು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಅಂಗೀಕಂಸಬೇಕಾದರೆ ಬಹು ಕಲ್ಪನಾ 
ಸಕ್ಸವ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಲ್ಪ ಕಲ್ಪ ನಾಪಕ್ಷ ವನ್ನು ಆಶ ಕ್ರಯಿಸುವುದೇ ಶ್ರೇಸ್ಕ ವು. `ಅತಏವ ಯತಾಲ್ಫೀೀ 
ಜ್‌! ದೋಷಾಸ್ಟ ಭಕ್ಷ ಎಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ದೋಸಗಳೋ ಅಂತಹೆಪ ನಕ್ಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕ೦ಿಸಬೇಕು. 
ಆದಾಗ್ಲ್ಸ್ಯೂ ದೆಸ್ಸ 'ವಾದುದನ್ನು ಹೇಗೆ” ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಧರ್ಮಾಬಗಳನ್ನು 
ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಈ 
ದೋಷವು ವರರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಗಲುವುದು. ನಮಗೆ ಜೋಸವಲ್ಲನೆಂಬುದನು, ವ ಎಂದಕ್ಕೆ 
ಹೇಳುವೆವು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ದಾಂಶಿಗಳೂ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಶಕ್ಯವ ನ್ನ್ನ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸ ಬೇಕಾದುದರಿಂದ (ವೇದಃ ಅಪೌರುಷೇಯ” ಎಂಬುವ ವಾ ಕ್ಯಪು ಅಸಂಭಾವಿತ 
ವಾದ ಅರ್ಧವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥೧೯॥ 
ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದು ಸಂಭಾವಿತವಾಗಲಿ, ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಿಶ್ಚಿತವಾದದು 
ಹೇತುವಾಗಲಾರದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -... 


ಮೂ ॥ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವಂ ಚ ಸ್ವತ ಏವ ಸಿದ್ದಂ। ವೇದಕರ್ತುರಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ॥ 
1 ೨೦॥ 


ಅ ॥| (ವೇದಕ್ಕೆ) ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವಂ ಚ- ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತು (ಪುರುಷರಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸ 
ಲೃಡದಿರುವಿಕೆಯು) ಆಕ (ಅಸಂಭಾವನೆಯಿಂದ ತಡೆಯುಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈಗ ಅಸಂಭಾವನೆಯು ನಿರಾಸವಾಗೋಣ) ಸ್ಥ್ಯತ `ನ ಅನಾಯಾಸದಂದಲೇ 
ಸಿದ್ಧಂಇನಿಶ್ಚ ತವಾಯಿತ್ತು (ಏಳೆಂದರೆ) ಸೀದಕರ್ತುಃ-ವೇದವನ್ನು ಮಾಡಿದನನಿಗೆ, ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧೆ (ಥಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಎದ, ("ವೇದಳೆ ವೇದವು, ಅಪಕಿರುಷೇಯಕ ಪುರುಣಕ ತವ್‌, “ಅಪ್ರ 
ನುತಕತ ಪ ಕತ್ತಾತ್‌ಇ ಕರ್ತ್ರೃಪ್ರಮಿತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಗಗನವತ್‌ - ಆಕಾಶದಂತೆ) | ೨೦ ಇ 
ಪರ್ವತದ ಕಂದರದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ತೃ ಣಾಂಕುರವನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ 
ಇಂತಹನೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಹೆ.ಗೆ ನಿಶ್ಚಯವುಂಟೋ ಹಾಗೆ ವೇದವನ್ನು ಮಾಡಿದವನು 
ಇಂತಹನೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಶಂಕಿಸುತ್ತೇವೆ. ಎಂದಂಶಂಕಿಸಿದರೆ -.... 


ಮೂಲ ೨ಷ್ಟಿ. ೧೨೯ 
ವೂ ॥ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ದೌ ಚೆ ಥರ್ತುಸ್ತತ್ನ ಲ್ಪನೇ ಕಲ್ಪ ನಾಗೌರವಂ॥ ೨೧ ॥ 


ಆ ॥ ಕರ್ತುೂ-ಮೇದಕರ್ತನಿಗೆ ಟಾಟ ತತ್ವಲ್ಪನೇ- 
ಅವನನ್ನು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಂ-ಕಲ್ಪನಾಗೌರವೆವು. 

ತಾ ॥ ವೇದಕರ್ತನು ಪ್ರಮಿತನಾಗದಿದ್ದರೂ ಆತನನ್ನು ಶಂಕಸುವೆವನು ಧರ್ಮಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಅಂಗಿೀೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಸಿದ್ದಾಂಸಿಯಾಗಲಾರನು. ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ೧ ಬುದ್ಧ ಮೊದ 
ಲಾದವರ ಮಾತಿನಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವನೋ ೨ ವೇದಬಂದಲೋ, ೩ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕಿಸಿ ಅದರಿಂದಲೋ, ಜೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನಾದಿಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವೆವು. ೧ನೇ ಏನೇ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಾದಿಗಳಿಗೆ ವೇದಕರ್ತನಿಗಾಗಲೀ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಯಾಧಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೇನೇ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು) ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು. ೩ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅವನ 
ಮಾತು ಎಂದೂ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನಾಗಾರವವೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನಮಸರಿಸಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಬಂದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನಂಗೀಕ೦ಸುವೆವು. ಪ್ರಕೃತ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಶ ಕಯಿನತಕ್ಸ ಪ್ರ ಹುಮಾಣನವು 
ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಲ್ಲ.  ಆದಪ್ರಯುಕ್ಕ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಪ್ರಸಕ್ತ 5 ವಾಗುವುದರಿಂದ ಮೇದ 
ಗಳಿಗೆ ಕರ್ತಮ ಪ್ರಮಿತನೇ ಆಗಟರುವುದರಿಂದ ಅತನನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು | ೨೧ ॥ 


ಅದರಿಂದ ಐನಾಯಿತೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -... 


ಮೂ ॥ ಅಕಲ್ಪನೇ ಚಾಕರ್ತ್ನೃಳತ್ತ್ವಂ ಸಿದ್ಧಮೇವ | ೨೨ 


ಅ ॥ (ವೇದಳರ್ತನು ಪ್ರವಿತನಾಗದಿರಲು ಕಲ್ಸನಾಗೌರವವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ) 
ಅಕಲ್ಪನೇ ಚ- ಸಂಶಯವೂ ಇಲ್ಲದಿರಲು, ಅಕರ್ತ್ನೃಕತ್ಸುಂ- ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತನಿಲನವೆಂದು, ಸಿದ್ಧ- 
ಮೇವ ನಿಶ್ಚಿತವೇ ಆಯಿತು 1.೨೨ ॥ 


"ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತನಿಲ್ಲ' ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ಸ್ಥಿರೀಶರಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅನುಕೂಲತರ್ಕವು ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರದೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪವು. ವೇದಕ್ಕೆ "ಹರ್ತನಮು 
5ರ ಪ್ರಮಿತಪಲ್ಲ' ಎಂಬುವುದು ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ವೇದ, ವೇದವು ಸಕರ್ತೃಳ8- ಕರ್ತ್ಯಸಹಿತವಾಗಿದೆ, 
ನಾಕ ಗೈ ತ್ಯೂತ್‌ ಇ ವಾಕ್ಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, hhh ತಕ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಕದಂತೆ. ಇದು 
ತೊಡಲಾಟ ಅಮಮಾನದಿಂದ ಕುಳ ಪ್ರವಿಂತನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ 


ಮೂ॥ ನ ಚ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯವಶ್ಸಕರ್ತೃಕತ್ವಂ । ತಸ್ಯಾಕರ್ತೃಕತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯ 
ಭಾಮಾತ್‌ | ೨೩41 


ಅ ॥ (ವೇದಕ್ಕೆ) ಸಕರ್ತ್ರ್ವಕತ್ವುಂ-ಕರ್ತನಿದ್ದಾ ನೆಂಬುವುದು,, ಲಾಕಿಕವಾಕ್ಯವತ್‌ ಇ 
ಲೌಕಿಕವಾದ ವಾಕ್ಯದರಿತೆಯೇ, (ನಾಕ್ಸತ್ರಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅನುಮೇಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದುದು), ನ ಚಣ ಅಲ್ಲ, (ಏಕೆಂದರೆ) ತಸ್ಕ=ಆ ಲಾಕಿಕವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ, ಅಕತ ್ರಕತ್ತುಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಭಾವಾತ್‌ ಇ ಕರ್ತನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿದಿರುವುದಂಂಡ, ಸಕರ್ತೃಕವೇ ಆಗಿಯದೆ. 
(ಪಕ್ಸೀಕೃತವಾದ ವೇದಕ್ಕಾದರೂ ಕರ್ತನಲ್ಲವೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಶರ್ತನಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಸಿದ್ಧಿಸಲಿ,) 


೧೩೦ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ಚವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ತಾ || ವಾಕ್ಯತ್ಸ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುವು ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯ, ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನ 
ವಾದಾಗ್ಯೂ ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಯವು ವೇದವಾಕ್ಕವಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಕರ್ತೃ್ಯಕವಾಗಲಿಿ, ಇದು 
ವೇದವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಕರ್ತೃ್ಯಕವಾಗಲಿಿ, ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ವಾಕ್ಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುವು ಚು ಹತ್ವಾ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಹೀಗೆ ಆನುಮೇಯಿಸ 
ಕೂಡದು. ಕರ್ತನಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿರತಕ್ಕ ವಾಕ ವು ವೇದವು. ಅದರ ಅಭಾವವೇ 
ಅವೇದವು. ಅಕತ ರ್ಸಿಕತ್ಯಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ ಯುಳ್ಳದ್ದೆ ೦ದರೆ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಈ ನ ಹೊದಲಾದ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಾಗಲೀ ವಿಪ್ರ 
ಬಂಗ, ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವೂ್ಞನೆಂದು ಪ್ರ ಪ ಸಿದ್ಧಿ ವಿಷಯವಾದುದು. 
ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿ at ವಾಕ್ಯವು ಮಹಾಜನರಿಂದ ಪ ಪಂಗೃಹೀತವಾಗಲಾರದು. ಇದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹಡಯುಳಾಕಾರ್ಜ್‌ಕೂ ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು..*ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನ ಮೂಲತ್ರೇ 
ಸತಿ ಮಹಾಜನಪರಿಗೃಹೀತ ವಾಕ್ಯತ್ವಂ ವೇದತ್ಯಂ” ಮೂಲವು ಭಟ SRSLY ಮಹಾಜನ 
ರಿಂದ ಪರಿಗೃಹೀತವಾದ ವಾಕ್ಯವೇ ವೇದವೆಂದು. ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತಃ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ವೇದವನ್ನು ಆ ೫ನೆ ಎಂದಂಗೀಕಂಸಿದ್ದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಈಶ್ಯರ 
ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಲಮೂಲಕತ್ಸುವನ್ನೇ ಷಯ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದರೆ ಉದಯನನು ಈಶ್ವರ 
ನತ್ಯಕ್ಷ Mp ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಈಶ್ಯ ರಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗುಣ ಜನೆ ಸತ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾ ನಕ ವಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ PE (ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವೇ ಆಗುವುದು. ಹ 
ವೇದಃ ಸಕರ್ತೃಕಃ ವಾಕ ತ್ಯಾತ್‌) ಎ೦ಬುವ ಅನುಮಾನವು ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳದ್ದು. ವಾಕ| ತ್ಯ 
ವಿರಲಿ, ಸಕರ್ತ್ಯೃಕತ್ಟ ಬೇಡ್ಡ ಎಂದು ಅಪ್ರಯೋಜಕವು. ಸಕರ್ತ್ಸೃಕತ್ಛವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಾಳ್ಸ ಸತ್ಯವು 
ಕೂಡುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದಿ ಮೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರಮಾಳಾನಿಫಿಕಿರುವುದಂಂದಲ್ಲೂ 
ಉಪಾಧಿಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ವ್ಯಾ ಪ್ಯೃತ್ಯಾಸಿದ್ದವು ॥ ೨೩ ॥ 

ಕರ್ತನಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿರತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯವು ವೇದವು ಎಂದು ವೇದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವು 
ಅಯುಕವು. ಗೂಢಕರ್ತೃಕವಾದ ವಾಕ್ಯಳ್ಕ್ಯೂ ಕರ್ತನ್ಸವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ವೇದತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ವೇದತ್ವವನ್ನುಂಗೀಕ೦ಸದಿದ್ದರೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಬರುವುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ-... 


ಮೂ ॥ ನ ಚೆ ಕೇನಚಿತ್ಸತ್ತಾ ವೇದ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ವೇದ ಸಮಂ ॥ 
ಪರಂಪರಾಭಾವಾತ್‌ ॥ ೨೪ | 


ಅ ॥ ಸೇನಚಿತ್‌-ಯಾರೊಬ್ಬನಿಂದ, ಕೃತ್ಥಾ- ಮಾಡ್ಕಿ ವೇದ ಇತಿ ಉಕ್ಷಂಜವೇದ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು, (ಕರ್ತನಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಾಕ್ಯವು ) ಪೇಡಸಮಂ* 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ "ಜೇದದೆಂತೆ ವೇದತ್ಯದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದುದ್ಕು, ನ ಚ (ಪ ಪ್ರಸಜ್ಯತೇ) *ಪ್ರ ಸಕ್ತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಪರಂಪರಾಭಾವಾತ್‌ ಇ ಪರಂಪರೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, 


ತಾ (1) ಅಕರ್ತೃಕತ್ಸಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ನಿಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದರೆ ಎ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾದಿ ಮೂಲಕವೆಂದು 
ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದುಕ್ತವಾಗಿಯದೆ. ಕರ್ತನಿಲ್ಲಪೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅಧ್ಲೇತೃಪರಂಪರೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದೆ ಯಾರಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛೇದವು ಬಂದಜೋ ಅವನ ಫ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾದಿ 
ಚಟ್ಟ ಅನುಮಾಸಡಿಂದ ಸಿಗುವುದು. "ವಿಮತಂ ವಾಶ ೦ ಇ ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ 
ಕೃವು, ಐತತ್ರ ತೃಕ್ಸಾದಿಮೂಲಂ- ಇವನ ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ದಿ Bd, ಆಸ್ಟ್ರಿನ್‌ ವಿಚ್ಛಿ ನ್ನ. 


ಮೂಲ ೨೫. ೧೩೧ 


ಪರಂಪರಾತ್ಯ್ಯಾತ್‌ - ಇವನಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆಯು ವಿಚ್ಛೇದ ಹೊಂದಿದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಯತ್‌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ 
ವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಪರಂಪರಂ ವಾಕ್ಯಂ - ಯಾವುದು ಯಾರಲ್ಲಿ ವಿಚೇದ ಹೊಂದಿದ ಪರಂಪರೆಯುಳ್ಳ 
ವಾಕ್ಯವೋ ಅದು ಆತನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಮೂಲಕವು. ಯಥಾ ಸಂಪ್ರತಿಸನ್ನಂ- ಕುಮಾರ ಸಂಭ 
ವಾದಿಗಳು ಕಾಲಿದಾಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛೇದ ಹೊಂದಿದ ಪರಂಪರೆಯುಳ್ಳದ್ದಾಡುದರಿಂದ ಆತನ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಮೂಲಕವು, ಆದ ಕಾರಣ ವೇದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವು ಗೂಢ ಕರ್ತೃಕವಾದ 


ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲ ॥.೨೪ ॥ 


ಅಧ್ಯೇತೃಗಳೆ ಪಾರಂಪರ್ಯವನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಗೂಢನು ಮಾಡಿದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವೇದ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣವಿಲ್ಲವೆಂದನುಮೇಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಯನನಿಲ್ಲದೇನೇ ವಸಿಷ್ಠಾದಿಗಳು 
ವೇದಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ನೀವೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವಿರಿ ತಥಾ ಚ ಯಾರಿಗೆ ವೇದವು 
ತನ್ನಸ್ಟಕ್ಳೇನೇ ಪ್ರತಿಭಾತವಾಗಿದೆಯೋ ಅವರು ಕಂಡ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪರಂಪರೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷ್ಮಣವು ಇ್ಲಾವೆಂದಾಗುವುದು. ವೇದವೇ ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅದಕ್ಕೂ ವೇದತ್ಛವನ್ನಂಗೀಕ೦ಸಿದರೆ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು 
ವಸಿಷ್ಠಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವಯಂಪ್ರತಿಭಾತವೇದತ್ತುವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಹೇತುವಿದೆ, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎಂದಾ 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ .... 


ಮೂ ॥ ನೆ ಚ ಸ್ವಯಂಪ್ರತಿಭಾತನೇದೈರ್ದ್ವೈಷ್ಟಮವೇದವಾಕ್ಯಂ ಭವತಿ । 
ಪರ೦ಪರಾಸಿದ್ಧವೇದವಾಕ್ಕಾನುಸಾರಿತ್ತಾತ್‌ | ೨೫ ॥ 


ಅ ॥ ಸ್ಸಯಂಪ್ರತಿಭಾತವೇದೈಃ- ತನ್ನಸ್ಟಕ್ತೇನೇ ತೋರಲ್ಪಟ್ಟ ವೇದವುಳ್ಳ ಯಸಿ ಮೊದ 
ಲಾದವ೦ಂದ, ದೃಷ್ಟಂ ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟದ್ದು, ಅವೇದವಾಕ್ಯಂ  ವೇದವಾಕ್ಯವಾಗದಿರುವುದುು, ನ ಚ 
ಭವತಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಂಪರಾಸಿದ್ದವೇಡವಾಕ್ಕಾನುಸಾರಿತ್ಯಾತ್‌, ಪರಂಪರಾಜ ಅಧ್ಯಾಪಕರ 
ಪರಂಪರೆಯುಳ್ಳತನದಿಂದ, ಸಿದ್ಧ ಇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ, ವೇದವಾಕ್ಯ -ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ, ಅನುಸಾರಿ 
ತ್ಯಾತ್‌ - ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ. 


ತಾ॥ (1) ಪರಂಪರೆಯೆಂದರೆ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವವರಿಗೂ, ಅಥ್ಯಾಪಕರಿಗೂ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದನ್ನೇ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ, ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದು 
ಜ್ಞಾನವು, ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ವಿಚ್ಛೇದನಿಲ್ಲದಿರುವುದೆಂದಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಪರಂಪರೆಯ ಅಭಾವವಮ 
ಗೂಢಕರ್ತೃಕವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವೇದಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಯವೆನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತೇವೆ. ಈ ಪರಂಪರೆಯ ಅಭಾವವು ಸ್ವಯಮೇವ ಪ್ರತಿಭಾತವಾದ ವೇದವುಳ್ಳವರಿಂದ ಕಾಣ 
ಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ವಾಕ್ಯವೂ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವೇದ 
ವಾಕ್ಯದಂತೆಯೇ ಇದೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದುದೇ ಸರ ಎಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ (ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬೇರೆ ವೇದವಾಕ್ಯದಂತೆಯೇ ಇದೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದುದೇ ಸಂ 
ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಮೂಲಕತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ವೇದ ಲಕ್ಷ್ಮಣವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ)ವೇದವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವಿಲ್ಲ. 
ಪರಂಪರಾಭಾವರೂಪವಾದ ಹೇತುವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯತರಾನ್ಸೈ ಕಾಂತೃವೂ ಇಲ್ಲ 1೨೫॥ 


ಹೀಗಾದರೆ ಗೂಢಕರ್ತೃಕವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಂಪರಾಭಾವರೂಪವಾವ ಹೇತುವಿಗೇನೇ 
ಅಸಿದ್ಧಿ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ವಸಿಷ್ಠಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಗೂಢನಾದ ಕರ್ತನೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 


೧೩೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದುದೇ ನನ್ನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟತು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, 
ಆತನ ಮಾತು ಸುಳ್ಳು ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (2) ವಸಿಷ್ಠಾದಿಗಳು ಪುರಾತನಗಳಾದ ವೇದಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿಕೊಂಡೇ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವರು. ಗೂಢಕರ್ತನು ನೋಡದೇನೇ ಸುಳ್ಳನ್ನುಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯೆವು? ಅಂತೂ ಸಂಧಿಗ್ಧ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಸಂಧಿಗ್ಧ ಅಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲೀ ಬರುವು 
ಬೆಂದರೆ ಎ 


ಮೂ ॥ ವೇದೆದ್ರಷ್ಟ್ರೂಣಾಮುಕ್ತಗುಣವತ್ಪ್ತ್ಯಾಚ್ಛ ತೇಷಾಂ ॥ ೨೬ ॥ 


ಅ | ವೇಜಬದ್ರಸ್ಟ್ಯೊಹಾಂ ಇ ವೇದದರ್ಶಿಗಳಿಗೆ. ಉಕ್ತಗುಣವತ್ನ್ಥಾ:ಚ್ಛೆ ಇ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಗುಣಗಳಿದ್ದು ದ೦ಿ೦ದ್ಕ ತೇಷಾಂ-ವಸಿಷ್ಠಾದಿಗಳಿಗೆ, (ಮುಂಚೆ ಇರತಕ್ಕ ವೇದಗಳ 
ನೋಡುವಿಕೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಪಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂದಿಗ್ದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಇಲ್ಲ... ಗೂಢ 
ಕರ್ತನಿಗೆ ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವೇದದ್ರಷ್ಟ್ಟಗುಣಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುನ೦ಿಂದ ಅನೃತ್ಥ್ಯಾದಿಗಳು ನಿಸ್ಸಯಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಸಂದಿಗ್ಹಾಸಿದ್ಧಿಯು ಇಲ್ಲ.) (3) ಅಥವಾ ವೇದದ್ರಸ್ಟ ಸಣಾಂವವೇದದ್ದಸ್ವ 
ಗಳೆಂದಭಿಮತರಾದ, ತೇಷಾಂ-ವಸಿಷ್ಠೂದಿಗಳಿಗೆ, ಉಕ್ತಗುಣವಪತ್ಪಾಚ್ಚ- ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ವೇದದ್ರಷ್ಟ್ಛೃ ಲಕ್ಷ್ಮಣವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ॥.೨೬॥ 

ಆ ಗುಣಗಳು ಯಾವುವು? ಎಲ್ಲಿ ವೇದದ್ರಸ್ಟ ಎಗ್‌ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟವೆ? ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ಉಕ್ತಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ | ವಿಂಶಲ್ಲಕ್ಷಣತಶೋಂನೂನಸ್ತಪಸ್ಕೀ 
ಬಹುವೇದನಿತ್‌ [| ವೇದ ಇತ್ಯೇವ ಯಂ ಪಶ್ಯೇತ್ಸ ಮೇದೋ 
ಜ್ಞಾನದರ್ಶನಾತ್‌ | ಇತಿ | ೨೭ | 


ಅ ॥ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ- ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ, (ಇಂತಹ ಲಕ್ಸ್‌ಣವುಳ್ಳನರು ವೇದವನ್ನು 
ನೋಡುವವರು, ಎಂಬುವ ಪ್ರಮೇಯವು) ಉಕ್ತಂ ಚಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ, ವಿಂಶಬ್ರಕ್ಷಣತ8 (ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಪುರುಷನಿಗೆ ಯಾವ ೩೨ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೋ ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ) ಇಪ್ಪತ್ತು 
(೨೦) ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿ೦ದ, ಅನ್ಲೂನ = ಕಡಿಮೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳುಳ್ಳವನ್ನು ತಪಸ್ಥಿೀ ಎ ತಪಸ್ಸುಗಳುಳ್ಳನನು, 
ಬಹುವೇದವಿಶ್‌-೬ಅನೇಕ ವೇದಗಳನ್ನು ನೋಡಿದವನ್ನು ವೇದ ಇತ್ಯೇನ-ಇದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ವೇದವೇ ಸರಿ ಎಂದೇ, ಯಂಜಯಾವ ವಾಶ್ಯವಿಶೇಷವನ್ನು, ಜ್ಞಾನದರ್ಶನಾತ್‌್‌ ಎ ದಿವ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ, ಪಶ್ಯ್ಚೇತ್‌-ನೋಡುವನೋ, ಸ$-ಆ ವಾಕ್ಯವಿಶೇಸವುು, ವೇದ8 ೬ ವೇದವೆನಿಸುವುದು. 


ತಾ॥ (1) ಉತ್ತಮಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ವೇದದರ್ಶನವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ "ಅನೂನಃ ತಪಸ್ಪೀ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪುಲ್ಲಿಂಗವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಬಾರದು. (2) ಇಂತಹ ಲಕ್ಷ್ಮಣವುಳ್ಳ ಪುರುಷರು ಕಂಡ 
ವಾಕ್ಯವು ವೇದವೆಂದು ವಿಧಾನಮಾಡಿದರೂ ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳವರು ವೇದದ್ರಸ್ಟೃ ಗಳೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವೇ ಆಗುವುದು. (3) ಅಥವಾ" ಅಕರ್ತೃಕತ್ಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯಭಾವಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ "ವೇದಃ 
ಸಕರ್ತ್ರೃಳಃ ಐಾಕ್ಯತ್ತ್ಯಾಶ್‌ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯವತ್‌' ಎಂಬುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮೇದತ್ಯಾಸಿ ವವು 
ಉಸಾಧಿಯೆಂಔುಕ್ರ ವಾಯಿತು. ಸಕರ್ತೃಕಗಳಾದ ಲಾಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೇದತ್ಯಾಭಾನವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಯಿತು. ವಾಕ್ಯತ್ವವತ್ತಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ನೇದತ್ಛಾಭಾವದ್ಯಾದರುವು 
ದರಿಂದ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕವಾಯಿತು. (4) ಯಾವ ವೇದತ್ತಾಭಾನವನ್ನು ಉಪಾಧಿಯೆಂದು 


ಮೂಲ ೨೭. ದಿಷ್ಮಿಕ್ಮಿ 


ಹೇಳುತ್ತೀರೋ ಅಂತಹ ವೇದತ್ವವು ಎಂತಹುದು? (೧)ವಾಕ್ಯತ್ಸವು ಅಥವಾ (೨)ಅದೃಷ್ಟವಿಸಯ 
ವಾಕ್ಯತ್ಛುವು, ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅಂತಹ ವೇದತ್ಯಾಭಾವವು ಬೌದ್ಧ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾ 
ವಫ್ಯಿಪಕ ವಾಗುವುದು. (೩) ಅದ್ಭಷ್ಟನಿಷಯಕಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಯತ್ಯುವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದದೆ ತದಭಾವವು 
ಮನ್ಸಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾನ್ಯಾಪಕವಾಗುವುದು. (೪) ಮೇದತ್ಯವೆಂದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯವು, 
ಅದರ ಅಭಾವವು ಪೌರುಷೇಯತ್ವವು, ಅದೇ ಸಾಧ್ಯವು (ಸಕರ್ತ್ರೃಕತ್ಸರೂಪವಾದುದು) ಆದ 
ಕಾರಣ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಉಪಾಧಿಯಾಗಲಾರದು. (೫) ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳ ಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಂಬೊಡ 
ಗೂಡಿದ್ದು ಎಂದರೆ-- 'ವಿಶುದ್ಧತ್ಛಪ್ರಸನ್ನತ್ಪಾಕ್ಲಿಷ್ಟತ್ತುಶ್ರಾವ್ಯತಾದಯಃ | ವೇದಧರ್ಮಾ ಹಿ 
ದೃಶ್ಯಂತೇ ಮ್ಯಾಸಾದಿ ನಚನೇಪ್ಪಪಿ'।ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಧರ್ಮಗಳಾದ ವಿಶುದ್ಧ 
ತ್ಯಾದಿಗಳು ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತವೆ. ತದಭಾವವು ಭಾರತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (೬) 
ಅಧ್ಯಯನನಿಯಮನಿಶೇಸವುಳ್ಯದ್ಧೆಂದರೆ, ಶಾಖಾಭೇದದಿಂದ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತವೇ ಆಗಿದೆ. (೭) 
ಪ್ರಾಬ್ರುತ್ಯಾದಿರೂಪ ನಿಯಮಸಾಮಾನ್ಯವುಳ್ಯದ್ದೆಂದರೆ, ಭಾರತಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ತದಭಾವವೂ ಸಾಧ್ಯಾವ್ಯಾಪಕವೇ ಆಗಿದೆ. (೮) ನಿಯತವಾದ ಕ್ರಮವುಳ್ಳದ್ದೆಂಚರೈ, ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾದಮೇಲೆ ಏನಾಶಬದಿರುವ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯತಕ್ರಮವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ತದಭಾವವು 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಲಾರದು. ಕ್ರಮವು ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾದರೆ ಇದು ವೇದವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ಭಾರತವೇ ಆಗುವುದ್ದ್ಬೂ. ಎಂದು ಮಹಾತ್ಮರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (೯) 
"ವೇದಃ ಇತ್ಯಾಕಾರಕವಾದ ವ್ಯವಹಾರಸ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದೆಂದರೆ "ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಃ ಪಂಜಮೋ 
ವೇದಾನಾಂ ವೇದ8' ವೇದಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ಐದನೇ ವೇದವು ಎಂಬುವ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೇದತ್ಯವಿದೆ, (೧೦)ಮುಖ್ಯವಾಗಿ "ವೇದಃ ಇತ್ಯಾ 
ಕಾರಕವ್ಯವಹಾ ರವಿಷಯವಾದುದೆಂದರೈ ತದಭಾವವೇ ಸಕ್ಸೇತರವಾಗಿದೆ. ಅಂತಹುದನ್ನೂಅಂಗೀೇ 
ಕರಿಸಿದರೆ... ಸರ್ವಾನುಮಾನಗಳಿಗೂ ಉಚ್ಛೇದಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 'ವೇದ8ಇವೇದವು', 
ಸಕರ್ತೃಕೋನ ಭವತಿ ಸಕರ್ತೃಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ವೇದತ್ಯಾತ್‌ - ವೇದವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಎಂದು 
ಸತ್ರ ಶಿಪಕ್ಸ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳ ಗಗನಾದಗಳಲ್ಲ ವೇದತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುಡರಿಂದ ಅಸಾಧಾ 
ರಣ್ಯವು, ಐಂದಾಶಂಕಿಸಿ ಅವೇದತ್ಯೂತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬಗ್ಯೆ ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಚಜನಮಾಡುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿಯೇ "ಅಕರ್ತೃಕತ್ಪಪ್ರಸಿದ್ಧಿರಹಿತತಪ್ಪತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, ತಥಾಚ ಕರ್ತನಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯುಳ್ಳದ್ದು ನೇದವು. ಅದಿಲ್ಲದಿರುವುಪ೦ಿಂದಲೇ ಲಾಕಿಕವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಕರ್ತ್ರೃಕತ್ಸವು. 
ವಾಕ್ಯತ್ಥವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೆಂದನ್ಲು ॥ ೨೭ ॥ 

ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಗೂಢಕರ್ತೃಕವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದೂ ವೇದವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಅದರ ಅಭಾನವು ಸಾಥ್ಯಾವ್ಯಾಪಕವೂಯಿತೆಂದರೆ 


ಮೂ॥ ನಚ ಕೇನಚಿತ್ವೃತ್ತಾ ಮೇದ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ವೇದಸಮಂ | 
ಪರಂಪರಾಭಾವಾತ್‌ ॥ [ಪು, ೧೩೦. ವರೂ. ೨೪] 


ತ? ॥ (1)ಅಕರ್ತೃಳತ್ತುಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದರೈ, ಅಜ್ಞಾ ತವಾದ ಯೋಗ್ಯಕಾರಣವುಳ್ಳದ್ದು 
ಉಚಿತಕಾರಣವು ತಿಳಿಯದಿರುವುದು, ವಾಕ ಕ್ಕೆ ಉಚಿತ ಕಾರಣವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲೀ ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿಗಳಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಂತಹ ಕಾರಣವು ಗೂಢ ಕರ್ತೃಕ 
ವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛಿನ್ನುವಾದ ಪರಂಪರೆಯೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದುಪಲ ಎನೇ 
ಆಗುವುದು, ಆದಕಾರಣ ಗೂಢಕರ್ತೃಕವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವೇದತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗುವುಬಲ್ಲ. 


೧೩೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


(2) ಅಕರ್ತ್ಯಕತ್ಸವ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸ ಮತ್ತ್ಯವೆಂದರೆ ಉಪಲಬ್ದವಾಗದಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಮೂಲವುಳ್ಳ 
ದೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತನಿದ್ದಾ ನೆ ಎಂಬುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಣ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಘರ್ತನಿಲ್ಲವೆಂಬುವ ಪ "ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 'ಅಕತ ರ್ಸಕತ್ಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ಸಾಭಾವರೂಪವಾದ ಉಪಾಧಿಗೆ ಸಾಧನವತ್ತಾದ ಪಕ್ಷ ಕ್ಲದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ pik. 
ವ್ಯಾಪಕತ್ಸವೆನ್ನುವುದು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಮೂಲತ್ಯ 
ವನ್ನು "ವೇದಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಕರ್ತನು ಎಂದಂಗೀಕಂಸುವ ನೈ ಜೋ ಅಂಗೀೀಕರಿಸಿರು 
ವರು) ಪರಂಪರಾಭಾನರೂಪವಾದ ಹೇತುನಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
"ಸ್ವಯಂಪ್ರ eA ೩ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸಮಾಡಬೇಕು. ವೇದವು 
ಪೌರುಷೇಯವಾದರೆ " ಅನ್ಯತ್ರಆದೃಷ್ಟ ಸ್ಯ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕಲ್ಪನಾಗಾರವವು 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದ೦ಂದ ನಾಕ  ತಶ್ವೀನುಮಾನವು ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿಯದೆ. "ಅಲ್ಲದೆ ಮೇಲೆ 
ಡೇಳಲ್ಪಡುವ "ವಾಚಾ ವಿರೂಪ ನಿತ್ಯಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ ಪುರಾಣಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ವಿರು 
ವಾಗಿದೆ. (3) ಇದರಿಂದಲೇ ವೇದಾಃ - ವೇದಗಳು, ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೇತಾಃ ಇ ಸರ್ವಜ್ಞನಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳು, ಮೇದತ್ಯೂತ್‌- ವೇದವಾದುದಂಂದ್ಕ ವ ಸ ತಿರೇಕೇಣ ಲಾಕಿಕವಾಕ್ಯ 'ವತ್‌ಎ 
ಸಾಧ್ಯಾ Melly ಹೇತ್ಯಭಾವನಿದ್ದುದಂಂದ ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಕ ದಂತೆಯೇ, ಎಂಬೀ ಅನು ಮಾನವು 
ವಿಷಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾ ಕು ಬಕಂಟ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ* ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಲಾರದು. (4) 
ವೇದವನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನು ಮಾಡಿದ್ದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ ಆಪ್ರೋಕ್ರತ್ಯರೂಪಗುಣವು ಲಾಭ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ "ಯುಸ್ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಸರ್ವವಿತ್‌' ಹ ರೂಪವಾದ ವೇದದಿಂದ ಮೇದಕ್‌ ತನ 
ನಗ ಸಾರ್ವಜ್ಞನ ನಿಶ್ಚ ಕಯವಾಗುವುದು ಅಂತೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಪ್ರಣೀತತ್ಸರೂಪ ನಿಶೇಷಣವು ಪ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ಬಾಗಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರ ವೃತಿ ತ್ರೀಿಯಾಗುವುದಾದರೆ ನೇದವು ಪ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ನಿಶ ಕ ಯವಾಗುವುದು 
ಹೀಗೆ ಚಕ್ರಕಾಶ ಶ್ರಯವು ಪ್ರ ರಸಕ ಕೃವಾಗುವುದು. ರೀತ್ಯ ಹ್‌ ಸರ್ವಜ ಜ್ರತೃಸಿದ್ದ ಯು ನಿರಸ್ಮ 
ವಾಗಿಯದೆ. ಬೇರೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ನಿರಾಠ೦ಸುವೆವು ॥ ೨೪ ॥ ೨೫ 1 ೨೬. ॥ ೨೭. 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವ ವಾದವು ಸಮಾಪ್ತ ವಾಯಿತು. 
ವಿಪಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನವು ಅಪ್ರಯೋ 
ಜಕವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಸಂಗತವು. ಏಕೆಂದರೆ — ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
(೧) ಸಜಾತೀಯ ಸಂಪಾದದಿಂದಾಗಲೀ (ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಬೇರೆ 
ಯೊಂದು ಪ್ರಮಾಣನು), (೨) ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದದಿಂದಾಗಲೀ(ತನ್ನ ಲ್ಲಿರತಕ್ಕೈ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರ ಪುತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವು RE pe, 
ವಾದುದು) ಅನುಮೇಯಾಸಬೇಕು. ೧. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ `(ಸದಾಗಮೈಕವಿಜ್ಞೇಯಂ' ಎಂದು 
ವೇದವ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯರಾದ ಈಶ್ಚರಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಅಗೋಚರರು ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಜಾಶೀಯ ಸಂವಾದವಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ! ೨ ಮೋಕಾ ಇದಿರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಫಲವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದರಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು, ಸಫಲವಾದ 
ಪ ಪ್ರವ ತ್ರಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು “ದವ ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದವೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ ಮೋಕಾ ದಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅನೇದ್ಯಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆಗಮಗಳಿಂದಲೇ 
ನೀದ್ಯಗಳು. 'ತಳಾಚ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಪ್ರೋಕ್ಟತ್ಯಿಂದಲೇ ಅನುಮೇಯಿಸ 
ಜೇಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತನಿಲ್ಲವೆಂದಂದರಿ ಆಪ್ಲೋಕ್ಷತ್ಯರೂಪ ಗುಣವು ಸಿಗದಿರುವುದರಿಂಬ 


ಮೂಲ ೨೯. ೧೩೫ 


ಪ್ರಾನಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ದಿಯಾಗದಿರಲು ಪ್ರಮಾಣಜಸ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅದನ್ಲಾದರೂ ಪ್ರುಮಾಣ 
ಜನ್ಯತ್ರದಿಂದಲೇ ಅನುಮೇಯಿಸಬೆಹು. ಬೇರೆ ಉಪಾಯುವಿಲ್ಲವು. ಹೀಗೆಯೇ ಕಣಾದ ಅಕ್ಷ 
ಪಾದರು ಉಪಸಾದಿಸಿರುವರು. "ತದ್ದುಚನಾದಾವಸ್ನಾಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ' *ತತ್ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮಾಪ್ತ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌' ಎ೦ದು, ಅಂತೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತನಿಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ "ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸದೆ 
ಹೋಗಬಜೇಕಾಗುವುದು ಎಂ೦ಬೀಬಾಧಕವು ಇದ್ದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯ ತ್ಯಾದ್ಧನುಮಾನವು ಹೇಗೆ 
ಅಪ್ರಯೋಜಕವು? ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅಕರ್ತ್ಯೃಕತ್ಪಾದ್ಯನುಮಾನವೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಕೊಲ ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಅಕರ್ತೃಕತ್ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭಾವರೂಪಉಪಾಧಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ಸುವೂ 
ಭಗ್ಗವಾಗುವುದು ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಆಶಂಕಿಸಿದಕೆ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ ಸ್ವತ ಖವ ॥ ೨೮ 

ಅ ॥ (ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ = ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವ್ರು ಸತ ಐವ-ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಲಿಯಿಂದಲೇ ಗೃಹ್ಯತೇ- ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ತಾ॥ (1) ಜ್ಞಾನವು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ, ಜ್ಞಾನದ ಯಾಥಾ 
ರ್ಥ್ಯವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಸಂವಾದದಿಂದ ಅನುಮೇಯವು. ಕಾರಣ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕದಿಂದ 
ಇತರವಾದುದ೦ಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಣವೂ ಆಗುವುದಾದರೆ "ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದರೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು' ಎಂಬೀ ದೋಷವು ಸಂಭವಿಸಬಹುದು, 
ತಗೊ 1” ಮತ್ತೆ ಜ್ಞಾನವು ನಂಸ್ಸಿಪುತ್ಯಶ್ನವೇಡ್ಯವೆಂದು ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 
ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇದ್ಯವೆಂದೇ ಮೇ ಸಮರ್ಥಿಸುವೆವು. (2) ಇಂದ್ರಿಯ ಲಿಂಗ ಶಬ್ದಗಳಿಗಾದರೂ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞ್ವಾನಸಾಧನತ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು "ನಿರ್ದಸ್ಟಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು 
ಇದ್ದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಬಬದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬೀ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಳದಿಂದ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ತಥಾ ಚ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಸಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲವು ॥ ೨೮ ॥ 

ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುವುದನ್ನು ಏಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದರೆ ಎ 


ಮೂಗ ಅನ್ಯಥಾಂನವಸ್ಸಾನಾತ್‌ | ೨೯ ॥ 

ಅ || ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಸವು ಬರುವುದರಿಂದ. 

ತಾ! (1) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನಾದರೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕದಬಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತತ್ಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯವೂ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೆಂದರೆ -- ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾರೂಪ 
ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಬವ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದೆಂದರೆ 
ಪ್ರಥಮದ್ದಕ್ಳೇನೇ ಹಾಗೆ ಅಂಗೀಕಂಸುವುದು ಪ್ರಶಸ್ತವು. ಆದಕಾರಣ "ಪರತಃ' ಎನ್ನುವುದು 
ಕ.ಡದಿದ್ದಮೇಲೆ ಸ್ಪತಸ್ತ್ಪದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಪರಿಶೇಸ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಳಮಾತ್ರ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ಸರೂಪವಾದ ಸ್ಪತಸ್ಪ್ಪವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಅಂತೂ 


೧೩೬ ಶೀಮದ್ಧಿ ಷ್ಣು ತತ್ತ ಬನಿರ್ಣಯವು. 


ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವು. (೧)ಜ್ಞಾ ನಗತಂ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯಂ- ಜಾ ್ಲಾಸದಲ್ಲಿರುವ ಪೂ ಿಮಾಣ್ಯವು, ತಬ್ಲಾ )ಹ 
ಫೇಕ್ಟುವ ಗಾ ಫಿಹ್ಯ೦ ಅಚ್ಚಾ ನಗ್ರಾ ಹೆಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಯಿಂದಲೇ ಗ್ರ ಹಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು ಗ ಸಾಂತ 
ರಾಸುವವತ್ತೌ ಸತ್ಯಾ ೦ ಗೃ ಹ 'ಮಾಣತ್ಯಾತ್‌ ವ ಬೇಕೆ ಗ್ರಾ ಜಗ ಕ್ಯ ಇದ್ದು ಗಃ ಹಿಸಲ್ಬಡು 


ವುದರಿಂದ, ಯತ್‌ 'ಹಶೊಹಿನ್ನೇನ ಅ ಅನುಪಪದ್ಯಮಾನಗ್ರ ಹಣ೦ ಸತ್‌ ಗೃ ಹ್ಯಃ ತೇ ತತಃ ಕೇನೈ ವ 
ಗ್ರಾಹ ೦೬ ಯಾನವುಹು ಯಾವುದರಿಂದ ಇತರದಿಂದ ಕೊಡದಿರುವ ಗ್ರಹಣವು ದ್ಲ್ಹಾಗಿ ಗ್ರ ಹ 

ಲಡುತ್ತ ದೋ ಅದು ಅದರಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ ವು ಯಾ ಚಕ್ಸುಣಃ ಅನ್ನೆ ಸ ನಾನುಪಪದ್ಯಮಾನಸಾಕ್ಟಾ 
ha ರಂ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮಿಯಮಾಣಂ ಕಹ ಚಕು ್ರಿಷ್ಯವ ಸಾಕ್ಸ್ರಾತ್ಮಿ ಯತೇ(ರೀಗೆಂದರೆ ರೂಪವು 
ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದ ಕೂಡದಿರುವ ಸಾಕ್ಯ ೨ತ್ಯಾರಪುಳ್ಳದ್ದೂ ದರೂ ಸಾಕ್ಲಾ 
ತ್ವರಿಸಲ್ಪ ಡುವರೂಪವು ಕಣ್ಣ ನಂದಲೇ ನ ವ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ಡೆ. (2) ಸಾಶ್ಲಿಮೇದ್ಯ ವೆಂದಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದರೆ ಅನವಸು ಆ ಸಿನ ಕಂದರ ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿ “ಹುವು ಈಂನಂ ಯ 3 ಕೂಶಸ್ವರೂವಾಗಿ 
ತನ್ನಃ ನ್ಲೂ ತವ ಸ್ಸ ಪ್ರೂ ನಾಣ್ಯ ನನೂ  ಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂ RSE, ರೂಗಾವರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಕ (ನೇ ಹಾಗೆ ಒಡಂಬಡಬಹುದಷ್ಟೇ, ಎಂದರೆ ಅಂತಃಕರಣ ಪರಿಣಾಮರೂಪವಾದ ಚೂ ಎನನ 
ಬು ತಾನು ಸ್ಟಪ್ರ Ny ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರದು. (3) ಪಾ ಶ್ರಿನಾಣ್ಯಂ ಇ ಖನಿ ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಪರತ ಜ್ಞಾಯತೇ ಇ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕೇತರದಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡುತ್ತ Fy ಅನಭ್ಯಾಸದಶಾಯಾಂ 
ಸಾಂಶಯಿಕತ್ಯಾತ್‌ ದಾ ಅಭ್ಯಾ ಸವಿಲದಿರುವಾಗ ಸಂಶಯಗ್ರ ಸ ವಾಗುವುಡೆರಂದ, ಅಪಾ ಮಾಣ್ಯ 
ವಠ್‌- ಅಪ್ರಮಾಣ ೫... ಅಪಾ ತ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವಾದರೆ ಜ್ಞಾ ನನಗ್ರಾಹಕದಿಂದೆ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ವಿ ಸಂ 
ವಾದ ದುಷ್ಟಕರಣಜನ್ಯತ್ಯ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಅನುವೆಯವಾಗುವುದು ನಿ೦ದು ಶಂಕಿ 


ಸಿದರೂ ಇದೇ ಮೂಲದಿಂದ ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸುವರು 


ಜೂ ॥ ಅನ್ಯಥಾಂನವಸ್ಥಾ ನಾತ್‌ | 
ತಾಗ ಈ ಅನುಮಾನವು ಅನವಸ್ಥಾರೂಪವಾದ ಪ್ರತಿ *೧ಲತರ್ಕದಿ೦ದ ಪರಾಹತ 
ವಾಗಿದೆ ॥ ೨೯ ॥ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ "ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನಾದ್ವೇದಸ್ಯ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ವೇದವು ಅಪೌರುಗೇಯವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ನಿರ್ಮಣ ವಾಗಿದೆ, ನಿದೋಸನಾದ ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದಪ್ರ ಯಕ ಮೇ ವೇಹಜನ್ಯ 
ವ ಜ್ಞಾನವೂ ವ್ರ ಮಾತೇ ಅನುಮೇಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಆದಪ್ರ ಯುತ ಈಗ ಪಾ ತೊ ಮಾಣ್ಯವು 
ಜ್ಞಾನಗ್ರೂ ಆಜೂ ಸಾಕಿ ಸ್ಸಿಯಿಂದಲೇ ಸ್ಕೀಕರಿಸ ಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಬ ಡುತ್ತದೆ 
RS 1083 ಎ 


ಮೂ ॥ ನ ಚೋತ್ತಯುಕ್ಕಧೀನತ್ವಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ 1೩೦॥ 

ಅ ॥ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ ಇ ಪಾ ತ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಉಕ್ತಯುಕ ಕ್ಕ್ಯಧೀನತ್ಸಂ ಜ ಹೇಳಿದ 
ಯುಕ್ತಿಯ ಅಧೀನತ್ಯವು, ನಚ ಇವೇ ಇಲ್ಲ, 

ತಾ ॥ ಪಾಲ ನ್ಯ ಎ೦ಬೀವಿಷಯದಿಂದ ವಿಷಯಿಯಾದ ಜಾ ನವನ್ನು ಇಟ್ಟು oN 
ಬೇಕು. ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಹಿಂದಿನ ಯಃಕ್ರಿಗಳಿಂದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪಾ ಮಾ 

ಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಿಲ್ಲ ॥ ೩೦ ॥ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೆಕ್ಕಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಿಪಸನ್ಯಾಸಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವ 

ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಿಲ್ಲವೆಂಬುವುದು ಹೇಗೆ ಊಡಬಹುಡೆಂದಾಶಂತಿಸಿದರೆ.. 


ಮೂಲ ೩೧. ೧೩೭ 


ಮೂ ॥ ಬುದ್ಧಿ ದೋಷನಿರಾಸಮಾತ್ರಕಾರಣತ್ತಾದ್ಯುಕ್ತೀನಾ೦ | ೩೧ | 


ಅ || ಯುಕ್ತ್ರೀನಾ೦ ಇ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೈೆ, ಬುದ್ದಿ ದೊೋಸನಿರಾಸಮಾತ್ರಕಾರಣತ್ಕಾತ್‌ ದ 

ಅನ್ಯ ತತ್ಯು ವ್ಲಾಹಶಿ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ಕಂಡು ವೇದವಿಸಯಕವಾದ ಯಾವುದೊಂದು ಅಸ್ರಾ 

ಮಾಣ್ಯ ಸಂಶಯವಡೆಯೋ, ಅದು ಬುದ್ದಿದೆ? (ಸನೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಅಂತಹ ಬುದ್ದಿಡೋಷ 
ಗಳನ N ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಾರಣತ್ವವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ. | 


ತಾ| (1)ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಜ್ಞಾನಪ್ಲೂ ಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ವಿಷಯೂಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮ 
ರ್ಥವಾಡದುಡು. ಆದರೆ ಅಸ್ಸತತ್ವ ವ್ಯಾಹತಿ ಮೊದಲಾದ 'ದೋಷ ಸೆದರ್ಶನರೂಪವಾದ ಚ ೯ 
ಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟ ದ ಅಪ ನಾಮಾ ಸಂಶಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾದುದಾಗಿ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಸ್ಕೀೀಕರಿಸಿ ಜ್ಞಾ ಸದಭಿರುನ ಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆಂದ ಕೆ. ಆನೆಯು. ತಾನಾಗಿ ಯ ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧವಾದಾಗ್ಯೂ ಗೋಕ್ಸುರಕ(ಮುಳ್ಳು 
ವಿಶೇಸಪು)ನೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಹಪಿಬದ ವಾದುದಾಗಿ ಚಲಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಯ್ಭರಾಗುವುಂ ಬಟ 
ಅಂತಹ ಸ್ಪ ಳದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ ,ಹುಸಂಧಾನೆರೂಪವಾದ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಚ ಉಟ್ಟ ಆ ಯುಶ್ತಿಯಾದರೂ 
ಬುದ್ದಿನೋಗ ನ್ನ್ನ ಮಾತ್ರ ನಿರಾಕರಿಸುವುದು. ಅಧ ದೋಷವು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪ ಡೋಣ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಮಹಿವೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಿ ಸುತ್ತದೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಸ್ಯ 
ಗೋತ್ಸು ರಕಾದಿಗಳನ್ನು, ತೆಗೆದೊಡನೆಯೇ ಅನೆಯು ಜರಾ ಹೋಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ 
ಹಿಂದಿನ "ಮುಕ್ಕು, ಪ್‌ವ್ಯಾಸವು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಪಾ ಅಾಮಾಣ್ಯಗ ಹಣತೆ ತ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಬುದ್ಧಿ ದೋಷ 
ವನು  ನಿರಾಕ೦ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯೆ "ನಾಡಾ ಟ್ಟ ಭ್‌; ಪ್ಪಾ ಮಸಾಣ್ಯ ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಅಪ್ಲಿ. ಆದಕಾರಣ ಪೂವ್ವೋ ಶ್ರ ರವಿರೋದಬ ವು, 2) ಇದೇ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಯನನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುವನು 'ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಸ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವು 
ಜಾದರೆ ಸರ್ವದಾ ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ 'ಮಾಣ್ಯಸಂದೇಹನೆ ¢ ನ ಜ್ಞಾ Ee 
ಧರ್ಮಿಯು ಗ ಹೀತವಾಗೋಣ ಜ್ಞಾಸತ; ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಂಶಯನಿಲನೋ ಹಾಗೆಯ ರೀ ಪ್ರಾಮಾ 
್ಯವು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದರೆ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇವು. (3) ಜ್ಞಾನತ್ಯಾದಿರೂಪವಾದ ಸಾಧಾ 
ರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದ ರಿ೦ದಲೇ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಬಹುದೆಂದರೆ ಸಾಧಕಪ್ರಮಾಣಾಭಾವ 
ವನ್ನೂ ಬಾಧಕಪ ಮಾಣಾಭಾವನನ್ನೂ ಹೊರತು ಊರ್ಥತ್ಥ್ವಾದಿರೂಪವಾದ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ಸಂಶಯವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಹೇವಲವಾಗಿ ಸಾರಾ 
ರಣಧರ್ಮವಮ ನೋಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಫುಯುಕ್ತ ಸರ್ವತ, ಸಂಶಯವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುನು. ಅಖ್ದಗೆ ವಿಶೇಷ 
ದರ್ಶನವಿದ್ದ ರೂ ಸಂಶಯವು ಬರುವುದಾದರೆ ಸಂಶಯವು ನಾಶವಾಗದೇನೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. (4) ಹಾಗಾದರೆ "ಇದು ಪುಸ್ತಕನು' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ೦ತೆಯೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ ಮುತ್ತಿನಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗ ಸದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾ ್ರಮಾಣ್ಯಚ್ಞಾ ನವು ತೋಡ ಗ06 ವಿಶೇಷಧರ್ಮವು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ 
ಈಗ ಹುಟ್ಟ ಕ್ವಿಬಹುದೆಂದಭಿಸ್ರಾಯವೆಂದರೆ  ಜಲಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾ ಮಾಣ ಖಸಂಶಯವನ್ನುಗೀಕ೦ಿಸತಕ್ಕ ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲಿ | ಹಲವು? 1 
ಚಾ ಇ ನಡಲ್ಲಿರುವುದು ಯಾವುದು ಹಾ ನಾ ಮಾಣ್ಯ ಪೊ ೬೫೯ । ಜ್ಞಾನರೊಪವಾದ ಧನೂ೯ಂಯ ತೋರಿ 
ದರೂ ಪ್ರಾಮಾಣ, ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ಸ್‌ ಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ ೧ ಸಂಶ 
ಯವು ಕೂಡುತ್ತ ತ್ರ ದೆಯೆನ್ನುತ್ತಿ ಯೋ, ಅಥವಾ ೨ ಧರ್ಮಿಭೂತವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ಉಪ 


೧೩೮ ಶೀಮುದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಲಬ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲವೋ, ೧ನೇ ಕಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಧರ್ಮಿಗೆ 
ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತೋರದಿರುವುದ೦ಂಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನವು ಸ್ವತಖವ ಜ್ಞಾನ 
ಗ್ರಾಹಕದಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದು? ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಸೇನೇ 
ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಹೇಗೆ ಬರಬಹುದು? 
ಇವುಗಳೂ ಇದರಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತಗಳಾದುವು. ಹೇಗೆ ಅಂದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾ ನರೂಪ 
ವಾದ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ವಂಸಿಕೊಂಡರೂ ಅನೃತತ್ಪುವ್ಯಾಹತಿಮೊದಲಾದುದನ್ನು ಕಂಡು, 
ಶಕ್ತಿಯು ಕುಂಠಿತವಾಗಲು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಷಯೆಕಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಗತ 
ಗಳಾಗಬಹುದು ॥ ೩೧ ॥ 

ಯುಕ್ತಿಗಳು ಬುದಿ ಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಾರಣ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ವೇದಗಳಿಗೆ'ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣಗಳಾಗಲಾರವು. 
ನಿ೦ಬೀ ನಿಷಯವು ಯಾವಕಾರಣದಿಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದಕರೆ-.. 


ಮೂ ॥ ಆದುಷ್ಟಬುದ್ಧೀನಾಂ ಸ್ವತ ಏವ ಸಿದ್ಧತ್ತಾಚ್ಛ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ | ೩೨॥ 


ಅ | ಆಅದುಷ್ಟಬುದ್ಧೀನಾಂ- ದೋಸರಹಿತರಾದ ಪುರುಷರಿಗೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ ಇ ಪೂಮಾ 
ಣ್ಯಕ್ಕೆ, ಸ್ಕತ ಏವ=ಯುಕ್ತಿಯನ್ನಪೇಕ್ಟಿ ಸದೇನೇ ಸಿದ್ಧತ್ಪಾಚ್ಚ್ರ ನಿನ್ಪತ್ತಿಯಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ಷ ವೂ. 

ತಾ | (1) ಯಾವುದಿದ್ದರೇನೇ ಯಾವುದಾಗುವುದೋ, ಇಲ್ಲದಿರಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಅದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಯುಕ್ತಿಗಳು ಇದ್ದರೇನೇ ಬುದ್ಧಿ ಯ ದೋಷಗಳು ನಾಶ 
ಗಳಾಗುವುವು. ಯುಕ್ತಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅಗಲಾರವು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದರೆ ಅನ ತತ್ವ ಪುನರುಕ್ತಿ, 
ವ್ಯಾಹತಿ ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಸಂಛಾನರೂಪ ದೋಸರಹಿತರಾದ ಪುರುಷರಿಗೆ ಯುಕ್ತಿಯ ಆಸೇಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲದೇನೇ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ (ಯುಕ್ತಿಗಳು ಬುದ್ಧಿ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದುದು) ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಸಂವಾದವಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಛಾ ನವು. ಸಂವಾದವಿಲ್ಲವಾದರಿ ಪ್ರಾಮಾ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಅನ್ಚೇಯವ್ಯತಿರೇಕಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ತತ್ಕಾರ್ಯವೆನ್ನುವುದೂ ಆಯು 
ಕ್ರವು. ಸಂವಾದವ್ನಿದಿದ್ದರೂ (ಯುಕ್ತ ಕಿಸೇಕ್ಷವಿಲದೇನೇ) ಅದುಸ್ವಬುದ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. (3) ಬುದ್ಧಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಅನಭ್ಯಾಸದಶಾಪನ್ನ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ತೋರುವುದರಿಂದ "ಅನಭ್ಯಾ ಸದಶಾಯಾಂ 
ಸಾಂಶಯಿಕತ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ಧಿ ರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸಂಶಯವು ಮನೋದೋಸದಿಂದ ಬರಬಹುದು ॥ ೩೨ ॥ 


(1) ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. - "ಇದು ನೀರು' ಎಂಬೀ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಬ. ಈ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೋ ಎಂಬೀ ಸಂಶಯವು ಬರಲು ಅದನು ನಿಶ್ಚೈಸುವುದ ಗಿ ಸವೃತ್ತಿಗೆ 
ಇ ಇ bf Re 
ಸಫಲತ್ಯವಾಗಲೀ, ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗಿಯದೋ ತತ್ಸಮಾನ 
ವಿಷಯತ್ಯವಾಗಲೀ, ಸಫಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ಜ್ಞಾನವಿಸಯಕತ್ತುವಾಗಲೀ ಪ್ರಮಾ 

Nm! 
ಹಾಂತರವು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಶಯವು 
ಹುಟ್ಟದರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವು ಅಪೇಫ್ಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. - ಯಾವುದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ": ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದ ಸಂವಾದವು ಆಸೇಕ್ಷಿತ 


ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕದಿಂದ ಆಅತಿರಿಕ್ತದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ಥ 


ಮೂಲ ೩೪. ೧೩೯ 


ವಿದ್ದರೂ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (2) ಸರ್ವಥಾ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾಗದೇನೇ 
ಇರುವ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಅದೆ, ಜಲಾರ್ಥಿಯು ಜಲಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡುವನು. ಪ್ರವರ್ತಿ 
ಮಾಡಿಹವನು ಜಲಸವೂಪಕ್ಕೆ ಹೋಗುವನು, ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯುವನು. ಕುಡಿದ ಮೇಲೆ 
ಪಿಪಾಸಾನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ದುಃಖವು ನಾಶವಾಗುವುದು. ಜಲಪಾನದಲ್ಲಿ ಅಲಂಬುದ್ದಿಯೂ 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಆ ಮೇಲೆ ದುಃಖಾಭಾವವೂ, ಸುಖವೂ ಅನುಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಲಾದಿ ಜ್ಞಾನದ 
ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ದುಃಖಾಭಾವ ಸುಖಾದ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಜಲಾದಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮರು 
ಮರೀಚಿಕಾ(ಬಿಸಿಲು ಕುದುರೆ)ದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿತಾರಕಂಡದೆ. ಸುಖವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರೆ “ನಾನು 
ಸುಖಿಯು” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಸುಖಾದಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ದೃಷ್ಟ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ಹಂಗೀಕಂಸುವವರೂ ಒಡಂಬಡಬೇಕು- 


ಭೆ 
ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೆ ಸಂಶಯವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯುಕ್ಷ್ಯನುಸಂಧಾನ ರೂಪ 


ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಲು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪರೀಕ್ಷಾಂತರವನ್ನು ಅಪೇಶ್ಲಿಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಅಂಗೀಕೆಂಸಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾರೂಪ ದೋಷವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಸಾಕ್ಷಿ 
ವೇದ್ಯಗಳಾದ ಸುಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. ಇತರ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹರೀಶ್ಪಾಪೇಕ್ಷೆಯು. 
ಹೀಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅನವಸ್ಥಾದೋಸನವನ್ನು ಪರಿಹಂಸಬೇಕು. ಇದು ನಮಗೂ ಸಮಾನವು, 
ಇದೇ ವಿಷಯವು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. "ನ ಪರೀಕ್ಸಾಂನವಸ್ಥಾಸ್ಯಾತ್ಸಾಕ್ಸಿಸಿದ್ದೇ 
ತ್ನುಸಂಶಯಾತ4' ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಸಿದ್ದಗಳಾದ ಸುಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪರೀಕ್ಸಾನವಸ್ವಾರೂಪ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ-- 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾಕಾಂಕ್ಸಾಯಾಮೇವ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಾಪೇಕ್ಟತ್ವಾದನವಸ್ಥಾ- 
ಭಾವ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಂ | ೩೩ | 


ಅ ॥ ಆಕಾಂಕ್ಸಾಯಾಮೇವ- ಆಕಾಂಕ್ಸ್‌ ಇರುವಾಗಲೇ, (ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಂಶಯ 
ವಿರುವಾಗಲೇ) ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಾಪೇಕ್ಸ ತ್ಯಾತ್‌ - (ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಪ್ಲಿಗೆ) ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಾಪೇಕ್ಸೆ 
ಇದ್ದುದರಿಂದ, ಅನವಸ್ಥಾಭಾವ8 ೨ ಆನವಸ್ಥಾರೂಪ ದೋಸಷವೀವು, ಇತಿ ಇ ಹೀಗೆ ನ ಚ 
ವಾಚ್ಯಂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. 


ತಾ! ಏಕೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಸನಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು ಎಂದರೆ -- ಯಾವುದರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ಸಂವಾದವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಂಶಯದ ನಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ಸಂವಾದಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗವು, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಪ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಿಬ್ಲವು ಎಂಡು ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು. ಇಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ಸಂಶಯವಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ಸಂವಾದವು ಅವಶ್ಯ 
ಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯೆಂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ತಥಾ ಚ ನಮ್ಮ ಮೆತವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ 
ಹಾಗಾಯಿತು. 1 ೩೩ ॥ 


ಅದು ಹೇಗೆ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -- 
ಮೂ ॥ ಆಕಾಂಕ್ಲಾಯಾ ಏವ ಬುದ್ಧಿದೋಹಾತ್ಮಶತ್ತಾತ್‌ ॥ ೩೪ 0 


೧೪೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅ ॥ ಆಕಾಂಕ್ಸಾಯಾ ಏವ ಆಕಾಂಸ್ಸಾಳ್ಕೇನೈೆ ಬುದ್ಧಿ ದೋಷಾತ್ಮೃಕತ್ಪಾತ್‌- ಬುದ್ಧಿಯ 
ದೋಷಸಸ್ಸರೂಪತ್ವವಿದ್ದು ದರಿಂದ. 


ತಾ || (ಸ) ಪರರು ಆಕಾಂಕ್ಟಾನಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗನೆಂದರು, 
ನಾವಾದರೂ ಬುದ್ಧಿದೋಸ ನಿರಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದೆವು, ಆಕಾಂಕ್ಷಾ, ಬುದ್ಧಿದೋಸ ಇವುಗಳು 
ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳು, (2) ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಂಶಯ ವಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ಮೇದ್ಯತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾರೂಪ ಡೋಷವಿಲ್ಲಪೆಂದಭಿಪ್ರಾಯನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ನಿಶ್ವಂಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅವಶ್ಯ ವೇದ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಜಲಜ್ಞಾನವು 
ಜ್ಞಾತವಾಗೋಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗದಿರಲು ಸಂಶಯವು ಹೇಗೆ ಬಾರದೆ 
ಹೊಗುವುದು? ಈ ಜಲಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೋ, ಅಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವಿರಲು, ಇದು ಜಲವೋ, ಅಲ್ಲವೋ? ಎಂಬೀ ಸಂಶಯವೂ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟದೆ ಹೋಗುವುದು? 
ಜಲಾದ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಶಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶಯೆವಿಜ್ಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡಬಹುದು? (3) ಯದ್ಯಪಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧಾನ್ಯಾದಿರೂಪ ಅರ್ಥಸಂದೇಹದಿಂದಲೂ 
ಕೃಷ್ಠಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯದೆ. ಆದರೂ ಅತ್ಯಧಿಕ ಶರೀರಾಯಾಸದಿಂದಲ್ಲೂ ಧನವ್ಯಯಾದಿ 
ಗಳಿ೦ದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಪರಲೋಕ ಸಾಧನೀಭೂತಗಳಾದ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಸಂಶಯದಿಂದ ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ! (4) ಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಪ್ರನೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೂ ಹೇಳಕೂಡದು, ಸಾಮಗ್ರೀ ಇರುವಾಗ ಸುಖಾದಿ 
ಗಳ೦ಂಶೆಯೇ ವೇದಗಳೇ ಆಗುವುವು. (5) ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಇಬ್ಛೆಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಸುಖಾದಿ 
ಗಳು ಗ್ರಾಹ್ಯಗಳಾಗುವುವು. ಜ್ಞಾನವು ಹಾಗಲ್ಲವು ಶಿಳಿಯಬೇಕೆಂದಿಚ್ಛೆಯಿರುವಾಗಲೇ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವೂ ಆಬುಭುತ್ಸಿತ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸರ್ವದಾ ಜ್ಞಾನ ಪರಂಪರೆಯೇ 
ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗುವುದರಿಂದ ತದ್ಲಾ )ಹಕವಾದ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಉಪರತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸುಸುಪ್ತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಇಲದಿರಬೇಕಾಗುವುವು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಜ್ಞಾನವು ಅವೇದ್ಯವಾದರೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಜ ಕವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾನವು ಅಬುಭುತ್ಸಿತಗ್ರಾಹ್ಯ 
ವಾದರೂ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಮನೋವೇದ್ಯವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಉಪರತಿಯಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುವು. ನಮ್ಮ ನುತದಲ್ಲ್ಯಾದರೂ ಚ್ಞಾಸಕ್ಕೆ 
ಅಬುಭುತ್ಸಿತ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ಪುವಿದ್ದರೂ ಸಾಕ್ಷಿವೇದ್ಯತ್ಸುವನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತ ಸುಖ ಕಾಲ ಆತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನಗಳುಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಾಕ್ಸಿಯಿಂದಲೇ ಗೃಹೀತಗಳಾಗುವುದಂಂ೦ದ್ಕ ಸುಸು 
ಪ್ರ್ಯುಚ್ಛೇದರೂಪ ದೋಸನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಉಪರತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಸುಖುಪ್ಲಿ 
ಹೂಡಬಹುದು, ಅಂಹರೆ -. ಜ್ಞಾನವು ಅಬುಭುತ್ಸಿತಗ್ರಾಹ್ಯವಾದರೂ ಅದು ಸಾಕ್ಷಿವೇದ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ರ್ಯಾದ್ಯಭಾವರೂಪವಾದ ಅನಿಷ್ಟವು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. (6) ಮತ್ತು 
ಸರಲೋಕಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿರುವವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯೂ ಅಂಗಿೀೀಕರಿಸಲೇ ಬೇಕು. 
ಬುಭುತ್ಸಿತಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯ ಬೇಕೆಂದಚ್ಛೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಇಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯಕ್ಕಾಗಿ "ಇದಂ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸಮರ್ಥ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕಜಾತೀಯತ್ನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪದಿಂದ ಹುಡುಕುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು? 
ಧರ್ಮಿಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವಾದಮೇಲೆ ಅನುಮಾನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸದೆಹೋಗಜೇಕಾಗುವುದು 1೪1 


ಮೂಲ ೩೫. ೧೪೧ 


ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗ್ಹಹೀತವಾಗುವುದೆಂದು 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಫತಸ್ತ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಗ್ರಹಣವು ಸ್ವಭಾವವು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು ಫರಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಸ್ವಭಾವವು. 
ತಥಾಚ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವಸ್ತು ತಿಳಿಸ 
ಬೇಕಾದೀತು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಾಹಕತ್ಸರೂಪವಾದ ಸ್ವಭಾವವು ತಪ್ಪ ಚಾರಡು “es ದಿಗಳ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಲೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಣವನ್ನು ಗೃಹಿಸತಕ ಸಾಕ ಯು ದೋಷರಹಿತನೆಂದೇ 
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ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ವೇದ್ಯಗಳಾದ ಸುಖಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂ ಶಯವು ಹುಟು ವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪರೀಕ್ಸಾಂತರವನ್ನು ಅಹೇಶ್ಲಿಸಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. "ನ ಪರೀಶ್ಸಾನವಸ್ಸಾ ಸೃತಿ ಸಿದ್ದೆ ಫೃಸಂಶಯಾತ್‌' ಎಂದು ಪರೀಕ್ಪಾ5ನವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು 
ನೀವು ಭಹಡ ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಬಾದ್ಧಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂ 


ಟಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂಬೀ ಪರರ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ದುಷ್ಟಬುದ್ದೀನಾಮೇವಾಹ್ರಾವರಾಣ್ಯಶಂಶೇತಿ 
ಹರತಶೋಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಂ | ೩೫ | 


ಆ | ಮಸ ಸ್ರ ಬುದ್ಧೀನಾಮೇವ = ಹಟ್ಟ ಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳವರಿಗೇನೆ, ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಶಂಕಾ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಂಶಯವು ಇತಿ: ತತಾ. ಆಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ- ಆಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು, ಕಾ 
ಜ್ಞಾ ಇ ್ರಾಹಕೇತರದಿಂದ ಗಾ ್ರಾಹೈವು. 


sel (1) ಜ್ಞಾ ನಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯೇ ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತ ಜೆ 
ಎಂದು ಸಾಪವಾದ ೫ ds ನಿಸಂವಾದ a ಅಪವಾದದಿಂದ ವಿಪರೀತಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸಹಕಾರಿಗಳು ಸ್ಥಾಭಾವಿಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆದು. 
ವಿಷರೀತಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಕಾಡುಕಿಚ್ಚಿಯಿಂದೆ ಇಸ. ಪ್ರವ 
ಬಿದಿ೦ನ ಬೀಜಗಳು ಚಿದಿರಿನ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸದೆ ಬಾಳೆಗಿಡವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವುದು ದ 
ವಾಗಿದೆ. ಬೌದ; ದಿವಾಕ್ಕಗಳಿಂದುಂಟಾದ wat ನಕ್ಕ ನಿಸಂವಾದವಿದೆ. ಆ ಜಾ ಸಾಸ್ಸಿ Lk 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ಗೃಹಿಸುತ್ತದೆ. (2) ದೋಷಯುಕ್ತವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವರಿಗೆ ನೇದಜನಿತವಾದ 
ನಿಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಂಶಯವು ದೃಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಶೃತದಲ್ಲಿಯೊ, ವಿಸಂವಾದ 
ರೂಪವಾದ ಅಫವಾಣೆಟಿನ ಯುಕ್ತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಬೌದ್ದಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ ಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿದೆ. (3)"ಜುತ ಹ ನಿಚಿದ್ದ್ಯಭಿಚಾರಿ ಸ್ಕಾದ್ದೆರ್ಶನೆಂ ಮಾನಸಂ 
ಹಿ ತತ್‌ ಎಂದು ಚೇ ಟ್ರ 0ನ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಮ ಸಂಶಯವು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮನಸ್ಸಿಗೇನೇ ಸರಿ. ಆದಕಾರಣ ಇದು("ದುಷ್ನ, ಬುದ್ದೀನಾಮೇವಾಸ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಶಂಕಾ' ಎನ್ನುವುದು) 
ವಿಸಂವಾದರೂಪವಾದ ದೋಸಷದರ್ಶನನು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ *"ರಣವಾಗಿದೆ ಜಟ 
ವಲ್ಲಿಯೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವು. (4) ಅಥವಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದೆ ಸಾಸ್ಷಿಯಿಂದಲೇ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಜ್ಞಾನ ಧರ್ಮತ್ಸವು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾದುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಮೇದದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಪಾ ಬ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ದಂತೆಯೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸಾಕ್ಷಿಗ ವು ಎಂಬಾ ಶಂ 
ಸಿದರೂ ಇದೇ ಮೂಲದಿಂದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಭ್ರ. 
ಮೂ॥ ದುಪ್ಪಬುದ್ಧೀನಾನೇನಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂ ಕೇತಿ ಪರತೋಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ | 
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೧೪.೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ಹನಿನಿರ್ಣಯವು. 


(5) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಂತೆಯೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಕೇವಲ ಜ್ವಾನಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ. ಮತ್ತಿ ವಿಸಂವಾದದಿಂದ ಸಾಜ ಟ್ರ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಸೂಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಗೃ ಹೀತವಾಗು 
ತ್ರ Tk ನೇದದಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜೋರ 0ಿ ನಿಸಂವಾದವಿಲ್ಲ. (6) ಪಾ, ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೆ.: ಖೂ kd  ನಧರ್ಮತ್ಯವು ಸಮಾನವಾದರೂ ಪಾ ತ್ರ ಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನ 
ಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವು. ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವಾದರೂ ವಿಸಂವಾದೆದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಎಂಬೀ ನಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಏನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ 
ಅನೃತತ್ಟ ವ್ಯಾಹತಿ ಮೊದಲಾದ ಅಸದ್ಯುತ್ತಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವಿರುವಾಗಲೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಲ್ಲ, ಎಂಬೀ ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹ 
ವಾಯಿತು. (7) ಯದ್ಯಪಿ ಬೌದ್ದಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಸಂವಾದದಿಂದ ಸಹತ್ಯೃತ 
ವಾದಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿಬ್ಬ ತು. ಆದರೂ ಅನ್ಫ 
ತತ್ವ ವ್ಯಾಹತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಸಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸಿ "ದುಷ್ಪಬುದ್ಧೀನಾಂ ಶಂಕಾ' ಎಂದೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. (8) ವಸ್ತುತಸ್ತು ವಿಸಂವಾದದ ಅನು 
ಸಂಧಾನವುಳ್ಳವರಿಗೇನೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾ ನವು, ಅದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದವರಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ ನಿರ್ದಷ್ಟ 
ಗಳಾದ ಅನ್ಸ್ಯಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವು ಅನುಮೇಯನೇ. (ಏಸಂನಾದ ರೂಪ 
ವಾದ ಹೇತುನಿನ ಅನುಸಂಧಾನ ಸಹಕೃತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿವಿಷಯಕವೇ ಸರಿ. ಅಂತೂ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸಬೇಕಾದರೆ ನಿಯಮದಿಂದ ವಿಸಂವಾದದ ಅಪೇಜ್ಟೆಯುಬೆ.) 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ, ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಅದುಷ್ಟಬುದ್ಧಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ಕತಏನ ಸಿದ್ಧವಾದುದರಿ೦ದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಯಕ್ಷ $ನು ಸಂಥಾನಾ 
ಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ ॥ ೩೫ ॥ 


ವಿಸಂವಾದವು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೆ ವಿಸಂವಾದವು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಪಾ ೨ ಮಾಣ್ಯವು ಪ್ರ ಪೃತೀತವೂಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಆದ ಕಾರಣ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾ 'ಹಕೇತರದಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಬೇಕಾಯಿತು, ಸ್ವತಃ ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾ 
ಯಿತು DRUMS 


ಮೂ ॥ ಹ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚೆ ಸ್ವತ ಏವ ಸಿದ್ದಂ | ೩೬ ॥ 


ಅ ॥ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ- ಪಾ ಫ್ರೊ ಮಾಣ್ಯ ವಾದರೂ, ಸ್ವತ ಎವ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕದಿಂದಲೇ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು, ಸಿದ್ಧ ೦ ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು. 

ತಾ॥ (1) ದಾಹನಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೇ ಬಿದಿರಿನ ಬೀಜವು ಬಿದಿರಿನ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟ 
ಸುತ್ತದೆ, ಇಸ್ಟರಿಂದ ದಾಹಾಭಾವವು ನೇತಾ ್ರಾಂಕುರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವಸ್ನೆ! ಆದರೆ ದಾಹನೆಲ್ಲದಿರು 
ವುದಂಂದ iid ಹುಟ್ಟ ಜಿ” ಇದ್ದು, ವೇತ್ರಬೀಜವು ತನ್ನು ಮಹಿನೆಯಿಂದಲೇ 
ವೇತ್ರದ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತ ದೆ (2) ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದೊ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಗ ಗ್ರಹಿಸಿಕ್ಕೈ ಉಪಯುತ್ತ ಪಾಗಿ ದೈ ಹ ಟು ನಮಗೆ 
ಪ್ರಕ್ಸ ತ ವೇಬಾಪಾರುನೇಯತ್ತುತ್ಕೆ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲವು 1 ೩೬ ॥ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದವು ಸಮಾಸ್ತವನಾಯಿತು, 


ಮೊಲ ೩೭. ೧೪೩ 


(1) ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವೆ ವೈಶೇಸಿಕಾದಿಗಳು ಶಂಕಿಸುವರು. ವೇದಕ್ಕೆ 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಪ್ರಾನಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪೌರು 
ಹೇಯತ್ಸವು ಕೂಡಲಾರದು. ವೇದವು ವರ್ಣಗಳ ಸಮುದಾಯರೂಪವಾಗಿದೆ. ವರ್ಣಗಳು 
ಉಚ್ಛಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಸಮುದಾಯಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಿ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ! (2) ಉಚ್ಚಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡದಿರುವ 
ವರ್ಣಗಳು ಉಚ್ಛಾರಣವಾಡೊಡಸನೆ ಉಪಲಬ್ಲುಗಳಾಗಿ ಪುನಃ ಉಪಲಬ್ಬಗಳಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲು 
ಹಿೀಗೆಯೇೇ ಅನುಭವವು, ಆ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲೀ, ವಿನಾಶವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಫೇವಲ ಉಪಲಬ್ಬಿ, ಅನುಪಲಬ್ಜಿಗಳಿ೦ದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಾಶಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಕಡದು. ಹಾಗೆ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಪ್ರಧಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಆಮೇಲೆ ಪತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿರುವ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ 
ತೋರಿದ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ತೋರದಿರುವಾಗಲೇ ನಾಶವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು, 
ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ... ವರ್ಣಗಳು ಘಟಾದಿಗಳಂಶೆಯೇ ಉಚ್ಛ 
ರಣಾನೆಂತರದಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರದಿ೦ದ ಬಂದು ಉಚ್ಛ್ರಾರಣವು ಉಪರಮವಾದೊಡನೆಯೇ ದೇಶಾಂತ 
ರಕ್ಕೆ ಹೋಗತಕ್ಕವುಗಳು ಅಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳು ಅಮೂರ್ತಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ್‌ ಗಮನಾಗನಮನಾದಿ 
ರೂಪಕ್ರಿಯೆಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. (3) ಆ ಅಮೂರ್ತತ್ಸವೂ ಕೂಡ "ವರ್ಣಾಃ ಅಮೂರ್ತಾಃ 
ಗುಣತ್ಯ್ಕಾತ್‌ ರೂಪಾದಿವತ್‌' ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆಯೇ 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ದ್ರವ್ಯತ್ತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆಯೀ ಸರ್ವತ್ರವ್ಯಾಪ್ತ 
ಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ದೇಶಾಂತರದಿಂದ ಬಂದು ದೇಶಾಂತರಕ್ತೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುವುದು ಕೂಡ 
ಲಾರವು. (4) ದ್ರವೃತ್ಯವನ್ನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪರಮಾಣುವಿನಂಶೆಯೇ ಅಣುತ್ಯವನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ಅತೀಂಬ್ರಿಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆಂತೂ ವರ್ಣಗಳು ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ 
ಗಳೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ್ಧಗಳಾದಪ ಯುಕ್ತ ಅದರಿಂದ ವಿರೋಧವು ಪಾ.ಪ್ತವಾಗುವುಡು. (5) 
ಭಟಾದಿಗಳಂತೆ ದ್ರನ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ನೀವು 
ಅಂಗೀಕಂಸಿದ ನಿತ್ಯತ್ಸವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. (6) ಉಚ್ಛಾರಣಮಾಡುವುದಳ್ಳಿಂತ 
ಮೊದಲು ವರ್ಣಗಳು ಆವೃತಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ತೋರದೆ ಇದ್ದುದಾಗಿ ಆವರಣವು ಹೋದೊಡನೆ 
ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪುನಃ ಆನರಣವು ಬಂದುಬಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಉಪಲಬ್ಧನಾಗುವುದಿಲ್ಲು. 
ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು, ಆವರಕವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಲೇ ಇಲ್ಲು. (7) ಮತ್ತು ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಗಳು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ದ್ರವ್ನಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಆವರಣವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲನೋ ಹಾಗೆ ಆವರಣವು ಕೂಡಲಾರದು, ಇಂದ್ರಿಯೆ ದೋಷವೇ ಅವರಕವು 
ಎಂದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವೇ ದುಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಯಾವ ವರ್ಣವೂ ಉಸಲಬ್ಧ 
ವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಒಂದು ವರ್ಣವು ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗದಿದ್ದರೂ ವರ್ಣಾಂತರಾನು 
ಭವನವು ಎಲ್ಲಾ ಜನರಿಗೂ ಅಡೆ. ಅಂತೂ ಯಾವುದೊಂದು ವರ್ಣವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಅವರಕವಾದುದು ಇಂದ್ರಿಯ ದೋಷದಿಂದ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ. (8) ಬೇರೆ ವರ್ಣವು ತೋರದಿರ 
ಕ್ಷೆ ಕೇಳತಕ್ಕವನ ವಿಷಯಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಂಚಾರವೇ ನಿಮಿತ್ತವೆಂದೆನ್ನಕೂಡದು. 
ಮನೋವ್ಯಾಸಂಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒಂದು ವರ್ಣವು ಉಪಲಬ್ಬಿಯಾಗುವಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಹಾಂತರವು 
ಉಪಲಬ್ಧಂಯಾಗುವುದಿಲ್ಲು. (9) ಉಚ್ಛ್ರಾರಣದಿಂದ ಮೊದಲು ಅತೀಂದ್ರಿಯಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಉಪಲಬ್ಬವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಉಚ್ಚ್ವಾರಣಮಾಡಿದರೂ ಉಪಲಬ್ಛಿಯಾಗದೆ 


ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಶೀಂದ್ರಿಯವಾದುಹು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


೧೪೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣ ಯನು. 


(10) ಉಚ್ಚಾರಣದಿಂದ ಮೊದಲು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕವುಳ್ಳ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. ಉಚ್ಛಾರಣವು ಸಹಕಾರಿ 
ಹಾರಣನೆಂದಕಔ ಯಾವುದು, ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಕಾರಿಯಾಗುವುದೋ 
ಅಂತಹುದೇ ಸಹಕಾರಿಯೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವುದನ್ನೂ ಮಾಡದಿರುವ ಉಚ್ಚ್ಛಾರಣವು ಸಹಕಾರಿ 
ಕಾರಣವು ಆಗಲಾರದು. (11) ಉಚ್ಚಾರಣವು ವ್ಯಂಜಕವೂ ಆಗಲಾರದು ಐಳೆಂದರೆ 
ಉಚ್ಛಾರಣವು ಹೇಳತಕ್ಕವನ ಮುಖದಲ್ಲಿದೆ. ವರ್ಣಗಳಾದರೂ ಕೇಳತಕ್ಟವನ ಶ್ರೋತ್ರ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿವೆ. ಘಟಪ್ರಕಾಶಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೆ ವ್ಯಂಗ್ಯ ವ್ಯಂಜಕಭಾವವು ಕೂಡ 
ಲಾರದನ್ಟಿ! (12) ಉಚ್ಛಾರಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕತ್ಸುವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಗಮನಾ 
ಗಮನಾದಿಗಳೂ ಶೂಡದಿರಲು ಉಚ್ಛಾರಣಮಾಡಿದಮೇಲೆಯೇ ವರ್ಣಗಳ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಪಾರವು 
ಉಚ್ಛಾರಣಬಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೆಂದರೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಕುಂಬಾರನು 
ಮಾಡಿದಮೇಲೆ. ತೋರುವ ಘಟನವು ಅವನಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
(13) ಆದಕಾರಣ ನಿತ್ಯತ್ಯವು ಜೂಡಜರುವುದರಿಂದ ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರದಿ೦ದ ಹುಟ್ಟುವ ಸಮು 
ದಾಯಿಗಳಾದ ವರ್ಣಗಳು "ಸರೋವರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲನ್ನು ಬಿಸಾಡಿದೊಡನೆ ಚಕ್ರಾಳಕಾರವಾಗಿ 
ಎಂಟು ದಿಕ್ಬುಗಳೆನ್ನೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಹುಟ್ಟದ ಅಲೆಗಳ ಪರಂಪರೆಯು ತೀರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಬರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳತಕ್ಕವನ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಶಬ್ದವು, 
ಅದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದವು ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಬೇರೆ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆ.' ಶ್ರೋತ್ರ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದ ವರ್ಣಾಂತರಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸಮ:ದಾಯಿಗಳ 
ಸಮೂಹರೂಪವಾದ ವೇದವೂ ಪೌರುಷೇಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ.... 


ಮೂ ॥ ನಚೋಚ್ಛಾರಣಕಾಲ ಏವ ವರ್ಣಾನಾಮುತ್ರತ್ತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯಂ |೩೭/ 


ಅ | ಉಚ್ಚ್ವಾರಣಕಾಲ ಏವ ಎ ಉಚ್ಛಾರಣಾನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, ವರ್ಣಾನಾಂ 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ, ಉತ್ಪತ್ತಿ8 - ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯು, (ಉಚ್ಛಾರಣವು ಉಪರತಿಯಾದೊಡನೆಯೇ, 


ನಿನಾಶವು) ಇತಿಇಐಹೀಗ್ವೆ ನ ಚ ವಾಚ್ಕಂ-ಹೇಳಕೂಡದು ೩೭ ॥ 


(1) ಏಕೆ ಹೇಳ ಕೂಡಜಬೆಂದಕಿ ವ್ಯಂಜಕವಿದ್ದರೇನೇ ವರ್ಣಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ವರ್ಣವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉಚ್ಚ್ವಾರಣವಾದರೂ ವ್ಯಂಜಕಗಳಾದ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. ಆ ಧ್ವನಿಗಳು ಭೂತಾಕಾಶದ ಗುಣಗಳು, ಅಂತೂ *ಭೂತಾಕಾಶವೇ 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು, ಅದರ ಗುಣವೇ, ಧ್ವನಿಯು. ಆದಕಾರಣ ಶ್ರೋತ್ರಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ 
ಧ್ವನಿಯು ಶ್ರೋತಾ ವಚ್ಚನ್ನವೇ ಆದ ವರ್ಣವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ವ್ಯಂಗ್ಯ 
ವ್ಯಂಜಕಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ದೇಶಗಳು ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು "ಅತ ಆಕಾಶಗುಣೇ 
ಶಬ್ದೇ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳುವುದಕ್ಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಅನಾದಿನಿತ್ಯತ್ಯುವಿದ್ಧ 
ರೇನೇ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೂ ಉತ್ಸತ್ತಿನಾಶಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಬಾಧ 
ಕವೂ ಆದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು "ಉಚ್ಛಾರಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಕೂ 
ಡದೆಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ' ಹೇತುವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ನೂ ॥ ತದೇವೇದಂ ವಚನಮಿತಿ ಪ್ರಕ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಿರೋಧಾತ್‌ 1 ೩೮ | 


ಮೂಲ ೩ಲೆ. ೧೪೫ 


ಅ ॥| ಇದಂ ವಚನಂ-ಈ ವರ್ಣವು, ತದೇನವ=ಮುಂಜೆ ಕೇಳಿದ್ದೇ, ಇತಿಐಹೀಗ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾವಿರೋಧಾತ್‌- ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ, 


ತಾ (1) ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಗಕಾರವನ್ನು ಕೇಳಿದನನಿಗೆ ಪುನಃ ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದ 
ಮೇಲೆ ಅದೇ ಈ ಗಕಾರವು ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯೆ ಶ್ರುತ 
ಶ್ರುಯಮಾಣಗಳಾದ ಗಕಾರಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತಾ ಉಚ್ಛಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟ 
ದ್ವಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಗಕಾರಕ್ಕೆ ಈಗಿನ ಉಚ್ಛಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೇ! ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ತತ್ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದೇ ಈ ಗಳಾರವು ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಸರ್ವರಿಗೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಇಂತಹ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯಿಂದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯತ್ಛವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (2) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
'ತಾನೇವ ಶಾಲೀನ್‌ ಭುಂಜ್ವಮೇ' ಆ ಶ್ಯಾಲ್ಯನ್ನವನ್ನೇ ಊಟಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆಯೇ 
(ತ ಏವೇಮೇ ವರ್ಣಾ8' ಅವುಗಳೇ ಈ ವರ್ಣಗಳು ಎಂಬುವುದೂ ಕೇವಲ ವ್ಯಪದೇಶನು. ಹೀಗೆ 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಅಸಂಗತವು, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿದೆ, (3) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯು ಗತ್ಸಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಗಳನ್ನೇ ವಿಷಯೂಕಂ 
ಸುತ್ತದೆ, ವರ್ಣನನ್ಸು ನಿಷಯೂಕಂಸುವುದ್ದ್ಬಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದೂ ಅಸಂಗತವು. ಜಾತಿಯು ನಿತ್ಯ 
ವೆನ್ನುವುದು"ಮಾಸೇನ ಶೂದ್ರೋ ಭವತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ರಸವಿಕ್ರಯಾತ್‌ । ಜಾತೇರಪಾಯೋ ಭವತಿ 
ಮಹಾಪಾತಕ ಕಾರಿಣಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣವರುದ್ಧ ವು, ಮತ್ತು ವರ್ಣವಿಸಯಕವೆಂದೇ ಸ್ಪಪ್ಪ 
ವಾಗಿ ತೋರುವುದು, (4) ಇನ್ನು ಕಲವರು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. "ಗೌಃ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಗಕಾರ, 
ಔಕಾರ, ವಿಸರ್ಗ ಎಂಬುವ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗುವ ಪದಸ್ಫೋಟವೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವೆನ್ನುವುದೂ ಆಯುಕ್ತವು. ವರ್ಣಾಶಿರಿಕ್ತವಾದ ಸ್ಫೋಟನಿಸಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲವು. 
"ವರ್ಣಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳ ಉಚ್ಛ್ರಾ 
ರಣವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವಿಂಳಿತಗಳಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ 
ಕ್ರಮವುಳ್ಳವುಗಳಿಗೆ (ಕ್ರ ಮದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶವುಳ್ಳವುಗಳಿಗೆ) ಸಮುದಾಯವು ಹೂಡಲಾರದು, 
ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ತಿಳಯಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರತೀ 
ತಿಯು ಕ್ರಮಡಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಸಮುದಾಯವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವುದಾಗಿ ವರ್ಣಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪದ 
ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು, ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಒಂದೇ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯೂಕೃತ 
ವಾದುದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. (5) ಹೀಗೆಯೇ ಪದಾತಿರಿಕ್ಕವಾದ 
ವಾಕ್ಯಸ್ಫೋಟವೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಳವು. "ದು ಪದವು' ಎಂಬೀ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯಗಳಾದ ವರ್ಣ 
ಗಳೇ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಇತರಾರ್ಥದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸ್ಪಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದ 
ರಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಸಂಭವಿಸುವಾಗ ಪದಾತಿ೦ಂಕ್ರವಾದ ವಾಕ್ಯಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಕೂಡದು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯು ವರ್ಣವಿಷಯಕವೇ ಸರಿ, ಸ್ಫೋಟವಿಷಯಕವಲ್ಲ ॥೩ಿಲ॥ 


(1) ಆದರೂ ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಗಕಾರದಿಂದ ಈಗ ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಗಳಾರಕ್ಕೆ ಸಾದೃ ಶ್ಯವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ತನ್ನಿಮಿತ್ರಕವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಸರಿ ಹೇಗೆ ಒಂದಾವರ್ತಿ ಛೇದಿಸಿ ಪುನಃ ಹುಟ್ಟದ 
ಕೂದಲುಗಳ ಸಮೂಹಗಳಿಗೆ ಸಾಡೃತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ "ಅದೇ ಕೂದಲುಗಳ ಸಮಃದಾಯವಿದು' 


೧೪೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯಪು. 


ಎ೦ಬೀ ವ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯೆು ಭ್ರಾಂತಿಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ "ಅದೇ ಗಕಾರವಿದು ? 
ಎ೦ಬುವುದೂ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ --- 


ಮೂ ॥ ನ ಚ ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಭ್ರಾಂತಿರಿತಿ ವಾಚ್ಯಂ ೩೯1 

ಅ || ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌- ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂ, ದಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ - ಅದೇ ಇದು ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಭಿಚ್ಞೆಯು, 
ಭ್ರಾಂತಿ8ಐ ಭ್ರಮೆಯು, ಇತಿ-ಹೀಗೆ ನ ಚ ವಾಚ್ಚಂ ೯ ಹೇಳಕೂಡದು. 

ತಾ॥ (1) ಏತಕ್ಕೆ ಹೇಳಕೂಡದೆಂದರೆ-- ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೂ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಕ್ಳೂವೈೆ ಸಮ್ಮ 
ವಿದೆ. “ಸ ಏವಾಂತುಂ ಕುಂತಲಕಲಾಪ£' ಅದೇ ಕೂದಲುಗಳ ಸಮುದಾಯವಿದೆ) ಎಂಬೀ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಶ್ಲೆಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯುವನ್ನುಕಲ್ಬಿ ಸುವುದು ಯುಕ್ತವು. ಛಿನ್ನಗಳಾದ ಕೂದಲುಗಳ ಸಮುದಾ 
ಯವು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದುದನ್ನು ಕಂಡಪ್ರಯುಕ್ತ "ಇದು ಅದ್ದು” ಎಂಬೀ ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅದೇ ಗಳಾರವಿದು ಇತ್ಯಾದಿ ವರ್ಣವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯೆವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧಕ ಪ್ರತ್ಯಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಾದರೆ "ಸೊರಯಂ 
ದೇವದತ್ತಳಿ ಇದುಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಗಳಿಗೂ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ॥ ೩೯ ॥ 

(1) ಪುನಃ ತಾರ್ಕಿಕರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಶ್ರುತಶ್ರೂಯೆ:ಮಾಣಾ 
ತೀವ್ರಮಂದಗಕಾರೌ=- ಮುಂಚೆ ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ಈಗ ಕೇಳಲ್ಪಡುವ ಗಟ್ಟಯಾಗಿಯೂ ಮೈ್ಲೊಗೆಯಾಗಿ 
ಯೆ ಉಚ್ಚಂಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಗಕಾರಗಳು, ಬನ್ನ ಭೇದವುಳ್ಳವುಗಳು, ಶೀವ್ರತ್ಯ ಮೆಂದತ್ಸರೂಸಪ 
ವಿರುದ್ದ್ಧಧರ್ಮಾಧಿಕರಣತ್ಟಾತ್‌ ಇ ತೀವ್ರತ್ಯ ಮಂಡದತ್ಸು ರೂಪಗಳಾದ ವಿರುದ್ದಧರ್ಮಗಳಿರುವುದೆ 
ರಿಂದ, ಯತ್‌ ಯದ್ದಿರುದ್ಧಧರ್ಮಾಧಿಕರಣಂ ತತ್ತತೋ ಭಿನ್ನಂ- ಯಾವುದು ಯಾವುದರಕ್ಕಿಂತ 
ವಿರುದ್ದಗಳಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೋ ಆದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವು. ಎಂಬೀ ಭೇದಸಾಧಕ 
ವಾದ ಅಸುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. (2) ವಿರುದ್ಧಧರ್ನುನಿರತಕ್ಕವುಗಳಿಗೂ 
ಅಭೇದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಭೇಡವನೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ ನಿರವಕಾಶವಾಡ ಅನು 
ಮಾನವನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಬಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವೇ ಆಗುವುದು, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
(೧) ಅವಿಶೇಷಿತವಾದ (ದೇಶಕಾಲ ಪುರುಷಾವಸ್ಥಾದಿ ಭೇದವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ) 
ವಿರುದ್ದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕೂರಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲ್ಬಡು 
ತ್ತದೋ,(೨) ಅಥವಾ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು, (ದೇಶಕಾಲ ಪುರುಷಾವಸ್ಥಾದಿ ಭೇದರೂಪಗಳಾದ ವ್ಯವ 
ಸ್ಲಾಪಕಗಳ ಅಭಾವದಿಂದ ಯಕ್ತವಾದುದು,)ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೧ನೇದ್ದು ಅಯುಕ್ಷವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಸೋಂಯಂ ದೇವದತ್ತ ಇತ್ಯಾದೇರಪಿ ತಥಾತ್ವಪ್ರಾಪ್ಲೇಃ 1 ೪೦॥ 

ಅ ॥ (ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ದೇವದತ್ತಾದಿಗಳಿಗೂ "ಶಿಖೀ ಮುಂಡೀಜಟಲಃ ' ಎಂದು 
ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ) "ಸೋಯಂ 
ದೇವದತ್ತ” ಇತ್ಯಾದೇರಪಿ- ಇದುಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗಳಿಗೂ, ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸಪ್ರಾಪ್ತೇ8 ಜ 
ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ, 

ತಾ ॥ (1) ಎಲ್ಲಿ ದೇಶಕಾಲಪುರುಷಾವಸ್ಥಾದಿ ಭೇದವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕಗಳು ಇಬವೋ 
ಅಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮವುಳ್ಳದ್ದು ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ೨ನೇ ಪಕ್ಷ 
ವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಅಲ್ಪಜ್ಞತಾದಿರೂಪವಾದುದು ಜೀವೇಶ್ಚರಂಗೆ ಭೇದಕ್ಕೆ 


ಮೂಲ ಅಲ. ೧೪೭ 


ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. ಒಂದೇ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬನೇ 
ಚೈತ್ರನು. ಒಂದುಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗಕಾರವಸ್ಯು ಗಟ್ಟಯಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ವೇಳೆ ಮೆಲ್ಲಗೆ 
ಯಾಗಿಯೂ ಉಚ್ಚರಿಸಿದನು ಎಂಬೀ ಕಾಲಭೇದದಿಂದಲ್ಲೂ, ಒಂದೇ ಗಳಾರವನ್ನು ಒಬ್ಬನು 
ಗಟ್ಟಯಾಗಿಯೂ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಮೆಲ್ಲಗೆಯೂ ಉಚ್ಚರಿಸಿದನು. ಹೀಗೆ ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಪುರಃ 
ಸರ ಭೇದದಿಂದಲ್ಲೂ ಮೂಗು ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಾನಭೇದಗಳಿಂದಲೂ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಾಧಿಕ ರಣ 
ತ್ಯವು ಸಂಗತವಾಗುವುದು. ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ತಾರತ್ವ ಮಂದತ್ಯರೂಪ ವಿರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಎರಡುಜ್ವಾನಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡದಿದ್ದರೆ ಎರಡ 
ರಲ್ಲೋೊಂದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನಂಗೀಕಂಸಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿಡಪ್ರಕಾರ ಎರಡು 
ಜ್ಞ್ಲನಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಯುಕ್ತವು. (೦) ಆದರೆ ವೈಶೇಸಿಕಾದಿಗಳು ದೇವದತ್ತಮೊದ 
ಲಾದವರ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಪಾಕಬಂದ ಪ್ರಶಿಕ್ಸಣದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕಂಸಿರುವುದ೦ರಿಂದ "ಸೊರಯಂ ದೇವದತ್ತ8' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಗಳಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸುವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಹೇಳುವ ವೈಶೇಸಿಕಾಜಿಗಳಿಗೆ 
ಅನಿಸ್ಟವೇ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಆಪಾದನೆಮಾಡಲಿಕ್ಕ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶಿಷ್ಟನು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ... ಅರ್ಥಂಗೀಕಾರದಿಂದ ಸಮಾಧಾನಗೊಳಿಸುವರು. "ಸೋಳಯಂ ದೇವದತ್ತಃ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಭ್ರಾಂತವಾದರೂ ಪಾರ್ಥಿವನರಮಾಣು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿಗಳು ಪೂಕಜ 
ಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತ, ರೂಪಾಬಖಂವರ್ತನೆ, `ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ಬವಿರುವುದು, ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುಹ್ಯು' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಏರುದ್ಧಧರ್ಮಾ ಭಿರ೦ಣತ್ಯುವು ಪರಮಾಣ್ಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು 
ದರಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗೀಶ್ಚರಂದ್ಹಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವರಿಗೆ ಒರುವ "ಸೋಯಂ 
ಪರಮಾಣು ಸೊ ಯಮಾಕಾಶಕಿ” ಎಂಬೀ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಿಗಳೂ ಭ್ರಾಂತಿಗಳೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. 
ಅದು ಅವರಿಗೂ ಇಷ್ಟವಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಏಶದೀಕ೦ಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರವೇ "ಸೊಲಯಂ ದೇವದತ್ತಃ8 
ಇತ್ಯಾದೇರಪಿ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಆದಿಶಬ್ದವನ್ನೂ ಸ್ಟೀಕರಿಸಿರುವರು. (3) ವಸ್ತುತಃ ಅವರ ಪ್ರಕ್ರಿ 
ಯೆಯೇ ಅಯುಕ್ತವು. ಜಾಠರಾಗ್ನಿಕೃತವಾದ ಪಾಕದಿ೦ದ ದೇವದತ್ತನ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಪರಮಾಣು 
ಪರ್ಯಂತ ನಾಶವಾಗೋಣ, ಪುನಃ ದ್ರ್ಯಣುಕತ್ರ್ಯಣುಕಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ "ಸೊರಿಯಂ ದೇನದತ್ತಃ' ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಭಿಚ್ಞಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವನ್ನು ವೈಶೇಷಿ 
ಹಾದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಆಸಂಗತವೇ, ಪ್ರತ್ಯಭುಜ್ಞಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವು 
ದಾದರೆ ವೈಶೇಹಿಕಾದಿಗಳಿಗೂ ಬೌದ್ಧರಿಗೂ ವಿವಾದವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಘಟಾದಿ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧರು ಕ್ಷಣಕತ್ಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದಾಗ ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು "ಸೋಯಂ ದೇವ 
ದತ್ತ8, ಸೋರಯಂ ಘಟಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗಳಿಂದ ಬೌದ್ಧರನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ಥಿರತ್ಸುವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಬೇಕು.  ದೇವಡತ್ತಾದಿಗಳಿಗೂ ಪಾಕದಿಂದ ಪ್ರತಿಕ್ಟಣದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶ 
ಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಗೆ ಭ್ರಾ ಂತಿತ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸ್ಥಾಯಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕುದೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಹಾಗೂಯಿತು. ಅಂತೂ ಬಾದ್ದರಿಗೂ ವೈಶೇಷಿ 
ಕಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿಮಾದವಿಲ್ಯವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (4) ಪಾರ್ಥಿವಸರ್ವದ್ರವೃಗಳೂ ದೇವದತ್ತ 
ನಿಗೆ ಸಮಾನವೇ, ಅಂದರೆ-ಪಾರ್ಥಿವದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಠದಿಂದ ದೇವದತ್ತನ ಶರೀರದಂತೆಯೇ 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಸತ್ತಿವಿನಾಶಗಳವೆ. ಅಂತೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಯೇ. (೨)ಜಲೀಯ 
ತೈಜಸ ವಾಯವೀಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಬೌದ್ಧರು ಕ್ಸಣಿಕತ್ಸುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ವೈಶೇಷಿ ಕಾದಿ 
ಗಳು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯಿಂದ ಸ್ಥಾಯಿತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ -- ಅವುಗಳಿಗೂ ವಾಯುವಿನ 





೧೪೮ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಪು. 


ಉಪಘಾತಾಡಿಗಳಿಂದಲೇ ಅವಯನನಾಶವು ಇದ್ದೇ ಇಡೆ. ಅಂತೂ ಅಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ ಯೂ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೇ. (6)"ಆಕಾಶೋ ದ್ಯಾ ನಿನಾಶೌ ಚ ನಿತ್ಯಂ ತ್ರಯಮಸಂಸ್ಕೃತಂ'ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶದ ಸ್ವಾಯಿತ್ಸವು ವಾದಿಪ್ರಶಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವು. (7) 
ಆತ್ಮನಾದರೂ ಆಕಾಶಾದಿಗಳ:-ತೆ ಪಂಚಸ್ಮಂಧಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ರನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡಲೇ ಇಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷಗಳಾದ ಕರ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷ ಸಮವಾಯ ಗುಣ ಇವುಗಳು 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಾದವೇ ಕೂಡಲಾರದು. (8) ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿವಾದವು ಅವಶಿಷ್ಟ ವಾಗುವುದು... ಅವುಗಳಾದರೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಾದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಪ್ರ ಸಭಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿಷಯ ಗಳಾಗಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೂ 
ಸ್ಥಾಯಿತ್ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲವು. (9) ನಿಬಿಡ ಅವಯವವುಳ್ಳ ಸ್ಪಟಕಾದಿಗಳು 
ವಿವಾದಕ್ಕೆ ನಿಷಯವು, ಅಂದರೆ ಎಎ ಸ್ಫಟಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೌದ್ಧರು ಕ್ಸಣಿಕತ್ಯ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ 
ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ಸ್ಥಾಯಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಬಡಾನಯವ 
ವಿದ್ದುದ೦ಿಂದ ಅವಯವಗಳಿಗೆ ಅಪಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ತವು ಕೂಡು 
ವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಸೃಟಿಕಾದಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಬಲಗಳಾದ ಗಾಳಿ ಬಿಸಿಲು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ 
ಅಭಿಘಾತದಿಂದ' ಅವಯವನಾಶವು ಇದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವೇ ಸರಿ. (10) 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಪಾರ್ಥಿವದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕ್ಲಣಿಕತ್ಸಲಕ್ಷ್ಮಣದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಡೆ, 
"ಪೂರ್ವಮಥ್ಯಾಪರಕಲಾರಹಿತಃ ಕ್ಷಣ ಇಷ್ಯತೇ” ಇದು ಪೂರ್ವಭಾಗವು, ಇದು ಮೇಲಿನಭಾಗವು, 
ಇದು ಮಧ್ಯಭಾಗವು, ಎಂದು ವಿಭಾಗವು ಎಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಇದು 
ಪೂರ್ವಾಪರಕಲೆಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಕಾಲವು, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದು ಕ್ಷಣಿಕವುಎಂದುಬೌದ್ದರು 
ಹೇಳುವರು. ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ಕ್ಷಣತ್ರಯದಲ್ಲಿರುವುದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ 
ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಅಭಮತವಾದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ಸವು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಈ ವಿವಾದವನ್ನು 
ಕೇವಲ ಪುತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯಿಂದ ನಿರಾಳ೦ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ- ಈ ಪದಾರ್ಥವು ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲ. 
ಕ್ಷಣತ್ರಯದಲ್ಲಿರುವುದು ಎಂಬುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದ್ದ್ಲ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿಂದ ಅತಿಸೂಕ್ಸ ವಾದ ಕಾಲಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (11) ಶಿಸ್ಕ್ಯನು ಶಂಕಿಸುವನು. 
ಅವಯವಗಳಿಗೆ ವೃದ್ಧಿ ಶ್ಲೀಣಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಕಣದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇವದತ್ತೂದಿಗಳಿಗೂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳಿವೆ ಎಂದು ಒಡಂಬಟ್ಟು ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ನಮ್ಮ ಮತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ "ಸೊ%ಯಂ ದೇವದತ್ತಃ' ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಭ್ರಮರೂಪವೇ. ಅಂತೂ 
ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ನಾವೂ (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೂ) ಪ್ರತ್ಯಭಿಚ್ಞಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸುವನ್ನಂಗೀಕ೦ಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ನೀವು (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ರುವನ್ನಾಪೂಡಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಅವಯವಗಳ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ಲೀಣಗಳಿಂದ ಪರಿಣಾಮವದೆ ಎನ್ನುವ ವಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಂಂದ ಅಭೇದವೂ ಅದೆ, ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ "ಸೋಯಂ ದೇವ 
ದತ್ತಕ ಎಂಬೀ ಅಭೇದಾವಗಾಹಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ 
"ಸ ಏವಾಯಂ ದೇವದತ್ತ ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತನು ಎಂದು ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವನ್ನು ನಿಷಯೂ 
ಕಂಸುವ ಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವಿದ್ದರೂ "ಸೋಯಂ ದೇವದತ್ತ? ಎನ್ನುವುದು ಭ್ರ ಮವಲ 
ಬಂದು ಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿದೆ, (12) ಅವಯವಗಳಿಗೆ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ಲೀಣಗಳಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವು ಕಂಡದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ದೇವದತ್ತಾಡಿಗಳಿಗೆ ಪರಿ 
ಕಾಮವು ಅಂಗೀಕಂಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಜ್ಞಾಸಕವಾದುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 


ಮೂಲ ೪೦. ಎಳ೯ 


ಆದುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವನ್ನೂ ಆದ್ಯಂತಶೂನ್ಯತ್ಸುವನ್ನೂ (ನಿರ್ನಿಕಾರ ನಿತ್ಯತ್ಸವನ್ನೂ) 
ಒಡಂಬಡಬೇಶು. (13) ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಪಂಣಾಮವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ದೇವ 
ದತ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವೂ ಅದೆ, ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವೇ ಇರುವುದೋ ಆದೆಪ್ರಯುಕ್ತವೇ 
ದೇವದತ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ "ಸೋಯುಂ' ಎಂದ; ಅವಧಾರಣರಹಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ವರ್ಣನಿಸಯ 
ದಲ್ಲಿ "ತದೇವೇದಂ' ಎಂದು ಅವಧಾರಣಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಪ್ರ ಶೈ ಭಿಜ್ಞಿಯು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಂತೂ 
ನಿರುದ್ಧಧರ್ಮವುಳ್ಳದ್ದು ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಂಗೀಶರಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವನ್ನಂಗಿೇ 
ತರಿಸಿದರೆ "ಸೋಃಯಂ ದೇವದತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸುವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ॥ ೪೦ ॥ 


ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ಸ್ಥಾಯಿ:ಯಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೊಡಂಬಡುವುದರಿ೦ದ ಆವರನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಹೆದಂಸಬಹುದು. ಬೌದ್ದನು ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಕ್ಲಣಿಕತ್ಸುವನ್ನಂಗೀಕ೦ಸಿ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಜೆಗಳಿಗೂ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತನಿಗಾದರೂ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಾಧಿಕರಣತ್ಯ 
ಮಾತ್ರವೇ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೂ ಉಾವುದೊಂದತಿಪ್ರಸಂಗವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ-.. 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವಕ್ಷಣಿಕತ್ರಂ ವದತಾ ಬೌದ್ದೇನೆ ಸೇಯಂ 
ದಿಗಿತ್ಯಾದಿಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯಾಃ ಭ್ರಾಂತಿತ್ರ್ತಂ ನ ವಾಚ್ಯಂ ॥ 
ಪಂಚಸ್ವಂಧೇಭ್ಯೊಆನೃತ್ತಾತ್‌ ॥ ೪೧॥ 


ಅ ॥ ಸರ್ವಕ್ಷಣಿಕತ್ಯುಂಇ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಕ್ಸಣಿಕತ್ಸುವನ್ನು, ವದತಾ- ಹೇಳುವ, 
ಬೌದ್ದೆ ನಜ ಇ ಭೌದ್ಧ ನಿ೦ದ, ಸೇಯಂ ದಿಕ್‌ ಇಆ ಇದ್ಳು ಅವ್ಯಾಕ್ಯ್ಗತಾಕಾಶವು, ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾಯಾ8 ಇ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ (ಆದಿಸದದಿಂದ "ಸೋಯ ವಿನಾಶ8' ಆ ಇದು ನಿನಾಶಪ್ರ) 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಗಳಿಗೆ, ಭ್ರಾಂತಿತ್ವಂ ಇ ಭ್ರಮತ್ಸ್ಯವು ನ ವಾಚ್ಯಂ ಹೇಳಲ್ಪಡಬಾರದು, ಪಂಚ 
ಸ್ವಂಧೇಭ್ಯ್ಯ85 ರೂಪ ಮೊದಲಾದ ೫ ಸ್ವಂಧಗಳಿಂದ, ಅನ್ಯತ್ಪಾತ್‌ = ಬೇರೆಯಾದುದಂಂದ್ಕ 


೫೫೪ || (1) ರೂಪಸ ೈಂಧ, ಸ೦ಜ್ಞಾಸ್ಥ ಸಂಧ್ಯ ವೇದನಾಸ ಕೈ೦ಧ್ಯ ಸಂಸ್ಥಾರಸ್ಕಂಧ, ವಿಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವಂಧ ಎಂಬೀ ಪಂಚ ಸ ಂಧಗಳಲ್ಲಿ (ಸಮುದಾಯಗಳಲ್ಲಿ) ಅಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಸತ್ಯ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದೆ ಅವುಗಳೇ” ಕ್ಷಣಿಕಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ (೧) ರೂಪ, ರಸ್ಕ ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಶಬ್ದಾತ್ಮಕ 
ಗಳಾದ ಪರಮಾಣುಗಳು. ರೂಪಸ್ಕಂಧವು. (೨) ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಜ್ಞಾಸ್ಯ ೦ಧವು, 
(೩) ಸುಖದು8ಖಗಳು ವೇದನಾಸ್ವಂಧವು. (೪) ಸಮನರಿತರ ಪ್ರತ್ಯಯವು (ಸಜಾತೀಯ 
ಪೂರ್ವವಿಜ್ಞಾನವು) ಸಂಸ್ಕಾರಸ್ಥ ಂಥವು, (೫) ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನವು ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಮಂಧವು. 
(2) "ಆಕಾಶೋ ದ್ಯಾ ವಿನಾಶ ಇ ನಿತ್ಯಂ ತ್ರಯಮಸಂಸ್ಕೃತಂ ॥' ಆಕಾಶವು, ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿ 
ರೋಧ, ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ನಾ ನಿರೋಧ ಎ೦ಬೀ ಎರಡು ವಿನಾಶಗಳೂ ಪಂಚಸ್ವಂಧಗಳಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ನಿತ್ಯಗಳು, ಎಂದು ಬೌದ್ಧರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು, (೧) "ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವವಿನಾಶೋ 
ಹಿ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಗೀಃ | ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕಸೆ' (ಹಾಂ ನಿರೋಧೋ ತಿಸಂಖ್ಯುಯಾ | 
೧ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮುದ್ದರಾದಿಗಳಿಂದ ಘಟಾದಿನಾಶಕ್ಕೆ, ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧವೆಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದೇ ಸಸಂತಾನ ನಾಶವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (೨) ಪಂಚಸ್ವಂಧಗಳಿಗೇನೇ ಅಬುದಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ (ಮುದ್ಧರಪ್ರಹಾರಾದಿಗಳು ಹೊರತು) ಸಂತಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಕ್ಸ್‌ಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ವಿನಾಶವು ಅಪ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧವು. ಇದೇ ನಿಸ್ಸ ತಾನನಾತಬೆಂಿದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡು 


೧೫೦ ಶೀವುದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ತ್ತದೆ. (3) ವಂಚಸ್ಮಂಧಗಳಿಂದ ಜೇರೆಯಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಈ ಎರಡು ವಿನಾಶಗಳೂ 
ನಿತ್ಯಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ತದ್ದಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಬಿಜ್ಚಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯುವನ್ನು ಬೌದ್ದನೂ 
ಹೇಳಕೂಡದು. (4) ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಶಬ್ದಾಶ್ರಯತ್ರ ಶಬ್ದಾಭಾೂವಾಶ್ರಯತ್ಕಾದಿ ರೂಪವಾದ 
ವಿರುದ್ದಧರ್ಮಾಧಿಕರಣತ್ಸವು ಅದೆ. ಆದಕಾರಣ ಕೇವಲ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಾಧಿಕರಣತ್ಛ್ಯವು 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೂ ಭೇದವು ಬರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಆಕಾಶಾದಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಗೂ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಬೌದ್ಧನಿಗೆ ಅತಿವ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ ಸರಿ. (5) ಯದ್ಯಪಿ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಕ್ಲೇಣಕತ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸಿಯೂ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಾದ ಕಾರಣ ಹಾಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕ್ಸಣಿಕತ್ಸವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ॥ ೪೧ ॥ 


ಇದೇ ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದರಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶಿಗಳಾದ ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ 
ಹೆ:ಳುವರು. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಿಗೂ ವೈಭಾಷಿಕರಿಗೂ ನೀವು ಹೇಳಿದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಆಗಬಹುದು, 
ಅವರು ದಿಕ್ಕಿಗೆ (ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶಕ್ಕೆ) ನಿತ್ಯತ್ಸವನ್ನಂಗೀಕಂಸಿರುವರು, ಆದರೆ ಅದು ನಮಗೆ 
ತಟ್ಟಲಾದದು. ವಿಜ್ಞಾನಲಅರಿಕ್ತವಾದುದು ಅಧವಾ ಶೂನ್ಯಾತಿರಿಕ್ತವಾದುದು ಎನ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಕಲ್ಪಿತಗಳೆಂದು ಆರಿಗೀಕರಿಸಿರುವೆವು. ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವೇ ಭ್ರಾಂತಿಪರಿಕಲ್ಸಿ ತವಾದುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯತ್ಸವು ಹೇಗೆ ಇದ್ದೀತು? ಆ ಸ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಚಿಗೂ ಅಭ್ರಾಂಶಿತ್ರವು ಹೇಗೆ ಉಪಪನ್ನವಾಗ 


ಬಹುದು? ಆಧ ಕಾರಣ ನಮಗೆ ಅಂತಹ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೂ ಕೂಡಲಾರಜೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ 
ಮೂ॥ ನಚ ದಿಶೆ ಏವ ಭ್ರೂಂತಿಕಲ್ರಿತಾಣ॥ ೪೨॥ 


ಅ || ದಿಶ ಏವ=-ದಿಕ್ಕುಗಳೇೊ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಾಃ ಇ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಪರಿಕಲ್ಪಿತಗಳಾ 
ದವುಗಳ್ಳು ನ ಚ ಅಲ್ಲ. 


ತಾ॥ (1) "ದಿಕೆ ಎಂದು ಏಕವಚನ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರೂ ಸಾಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೂ 
ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಬಹುತ್ಯವು ಸ್ಥಾಭಾನಿಕವೇೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ದಿಶಃ ಎಂದು ಬಹು 
ವಚನವು (2) ಒಂದೇ ದಿಕ್ಕು ಉಪಚಾರದಿಂದ "೧೦ ದಿಕ್ಕು” ಎಂಬುವ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಹೇಳುವ ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ನಿರಸ್ತರಾದರು, (೧೦) "ಹತ್ತು ದಿಕ್ಕುಗಳು” 
ಎನ್ನುವುದು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ ಲೋಕವ್ಯಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ 
ಔಸಚಾರಿಕನೆನ್ನುವುದು ಅಸಂಗತನು ॥ ೪೨,1 


ದಿಕ್ಕುಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಗಳೆ.ದು ಏತಕ್ಕೆ ಕೂಡುವುದ್ದವೆಂದಕೆ (೧) ದಿಕ್ಟುಗಳು 
ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಫಿತಗಳೆಂದು ಯಾವುದಾದರೊಂ ಸು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತೀರೋ? (೨) ಪ್ರಮಾಣ 
ನ್ಹೀದೇನೇ ಹೇಳುತ್ತೀರೋ? ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೧ನೇದ್ದು ಆಯುಕ್ತಪು, ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿರಾಕಂಸಿಯದೈೆ ಚೇಕಿ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ೨ನೇದ್ದೂ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ ಅಯುಕ್ತನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ | ಎಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಂಯೋರಪಿ ಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ॥ ೪೩ ॥ 


ಮೂಲ ೪೫, ೧೫೧ 


ಅ ॥ ವಿಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಯೋ(ರಪಿ ಎ ವಿಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾವನ್ಯಾತ್‌- 
ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ. 


ತಾ | ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲಡೇನೇ ಭ್ರಾಂಶಿಪರಿಕಲ್ಪಿತಗಳಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಾದರೆ ಸತ್ಯಗ 
ಥೆಂದು ಒಡಂಬಟ್ಟ ವಿಜ್ಞ್ವಾನಶೂನ್ಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಾದುದರಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಗಳೂ ಭ್ರಾಂತಿಪರಿಕಲ್ಪಿತಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು ॥ ೪೩ ! 


ಯಾವುದರ ಸ್ಥರೂಪವು ಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ನಿಮಿತ್ತೀಕಂಸಿಕೊಂಡು ತೋರುವುದೋ 
ಅದು ಮಿಥೈೈಯು. ಅಂಗುಲಿಯಿಂದ ಚುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟ ನಯನನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ನಿಮಿಶ್ತೀ 
ತರಿಸಿಕೊಂಡು ತೋರುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಚಂದ್ರನಂತೆ. ಸೂರ್ಯನ ಉದಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇ 
ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಿಂದ ದಿಕ್ಬುಗಳ ಸ್ಕರೂಪವು ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಂಸಿಯೇ ತೋರುವುದು. ಇದರಿಂದ "ದಿಶಃ ಇದಿಕ್ಸುಗಳು, ಭ್ರಾಂಶಿಕಲ್ಪಿತಾ8- ಭ್ರಮೆಯಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳು, ಪರೋಪಾಧಿನಿಬಂಧನಸ್ಕರೂಪವತ್ಕಾತ್‌ ಇ ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಧಿಯೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿವುಳ್ಳ ಸ್ಪರೂಪವಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಅಂಗುಲ್ಯವಸ್ಟಬ್ಬ ಸಯನೋಪಾಧಿನಿನಿತ್ತಾಪರ 
ಚಂದ್ರ ಇವ ಅಂಗುಲಿಯಿಂದ ಚುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟ ನಯನವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ನಿಮಿಶ್ತೀಕರಿಸಿ 
ಕೊಂಡುತೋರುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಚಂದ್ರನಂತೆ ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಬಕ್ವಿಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಗಳೆಂಬುವ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ 
ಸಂಗತವಾಗುವುದು? ಐಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ನೆ ಚಾದಿತ್ಯೋದಯೂದಿನೈವ ದಿಕ್ಟಲ್ಪನಾ | ೪೪ | 


ಅ | ಆದಿತ್ಯೋದಯಾದಿನೈವ = ಸೂರ್ಯನ ಉದಯ ಅಸ್ತಮಯ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇೇ, 
ದಿಕೃಲ್ಪನಾ=ಪ್ರಾಚ್ಯಾದಿ ದಿಕ್ಕುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯು, ನ ಚಾ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೪೪ ॥ 


ಏಕೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ (೧) ದಿಕ್ಕಿನ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ವರೂಸವನ್ನೇ ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೋ? ಅಥವಾ (೨) ಅದರ ವಿಶೇಷಸ್ಥರೂಪವನ್ನೋ?(೧) ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 


ಮೂ ॥ ಅಂಧಕಾರೇತಪಿ ದಿಜ್ಮಾತ್ರಪ್ರತೀತೇಃ | ೪೫ ॥ 


ಅ ॥ ಅಂಧಕಾರೇಪಿಇಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಪರರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ) ದಿಜಕ್ಕಾತ ಪ್ರತೀತೇ8 ಇ ಕೇವಲ ದಿಕ್ತು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದರಿಂದೆ 


ತಾ॥ (1) ದಿಳ್ಟರೂಪನೇ ಔಪಾಧಿಕವಾದರೆ ಉಪಾಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ತೋರಲಾರದು 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅಂಗುಲಿಯಿಂದ ಚುಚ್ಛ್ರೋಣದರ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಚಂದನು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಕೃತ ಉಪಾಧಿಯೆಂದಭಿಮತಗಳಾದ ಅದಿತ್ಯೋದಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದಿಕ್ಸರೂಪವು 
ಜ್ಞಾತವೇ ಆಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಸೂರ್ಯೀೋದಯವು ಹೇಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದು? ಅವ 
ಕಾಶವೇ ಬಿಕ್ಕು ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಪರಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇನೇ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಅವಸ್ಸಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಸಿದ್ಧವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಕಗ್ಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಸ್ತಪ್ರಸಾರ 
ಹಾದಿಗಳನ್ನ್ನೂ ಹೇಗೆ ಮಾಡುವರು? (೨) ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ (೧)ದಿಗ್ದಿಶೇಷಸ್ಟುರೂಪವನ್ನುು 


೧೫.೨ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮಾತ್ರ ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೋ? ಅಥವಾ (೨) ವಿಶೇಷ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
ಪ್ರಾಚೀತ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೋ? ೧ನೇದ್ದೆಕೈೆ ಇದೇ ಉತ್ತರವು. 


ಮೂ ॥ ಅಂಧಕಾರೇಂಪಿ ದಿಜಕ್ಕಾತ್ರಪ್ರತೀಶೇಃ | 


ತಾ ||, ಅವಕಾಶಭಾಗಗಳೇ ದಿಗ್ಯಿಶೇಷಗಳು. ಅವುಗಳು ಸೂರ್ಯೋದಯೂದಿಗಳ 
ಅಪೇಕ್ಲೆಯಿಲ್ಲದೇನೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಪ್ರತೀತಗಳಾಗುವುವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಸೂರ್ಯೊೋದಯುವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಮೂರ್ತಾಂತರದಿ೦ಂದ ಸಂಬದ್ದವಾದ ಆಕಾಶಭಾಗವನುು ಬಟ್ಟು ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಸ್ತವ್ರಸಾರಣಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುವರು? ಭಾಗಗಳು ಔಪಾಧಿಕಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಸ್ವತಃ 
ಭಾಗನಿಲ್ಲದ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಲೂ ಸಂಬಂಧವು ಕೂಡಲಾರದು. (೨)ಪ್ರಾಚ್ಯಾದಿತ್ಛವು ದಿಗ್ವಿಶೇಷ 
ಸೃರೂಪವಾದರೆ ಅವಾಗಲೂ ಇದೇ ಉತ್ತರವು. 


ಮೂ॥ ಅಂಧಕಾರೆಆಪಿ ದಿಜ್ಕಾತ್ರ ಪ್ರತೀತೇಃ ॥ 

ದಿಕ್ಟುಗಳೆ ವಿಶೇಷಸ್ಯರೂಪವೂ ಕೂಡ ಆದಿತ್ಕ್ಯೋದಂಯಾದಿಗಳನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಗೇನೇ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಮೂರ್ತಾಂತರದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧವಾದ ಅವಕಾಶಭಾಗವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹಸ್ತಪ್ರಸಾರಣಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುವರು? ಎಂದೇ 


ಉತ್ತರವು ॥ ೪೫ ॥ 

ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ಲೂಭಾನಿಕವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚ್ಯಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಛತ್ಯವೂ 
ರಾಲ್ಕನಿಕನಲ್ಲ. ಹೀಗಾದರೆ ದಿಕ್ಕನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದಿಚ್ಛೆ ಸುವವರು ಸೂರ್ಯೋದಂಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಏಕೆ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಕಾದಾಚಿತ್ಯಭ್ರಾಂತಿರೇವಾದಿತ್ಯೋದಯಾದಿದರ್ಶಸಾನ್ನಿವಾರ್ಯತೇ 
| ೪೬೩ Il 


ಅ ॥ ಕಾದಾಚಿತ್ಯಭ್ರಾಂತಿರೇವ ಇ ಕೆಲವುವೇಳೆ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಭ್ರಮೆಯೇ, ಆದಿತ್ಯ್ಯೋ 
ದಯಾದಿದರ್ಶನಾತ್‌- ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳನ್ನ ನೋಡುವುದರಿಂದ, ನಿವಾರ್ಯತೇಜ ನಾಶ 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಣೆ. 

ತಾ | (1) ದಿಶ್ಸ್ಬರೂಪ ದಿಗ್ವಿಶೇಸಗಳು ಸಿದ ಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಮೂಡುದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಪಡು 
ದಿಕ್ಕು ಎಂಬುವ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನ ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರವೇ ಸೂಯ್ಯೋೋದಯವನು 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು, ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಸರ್ವದಾ ಇಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸೂರ್ಯೋದಯದ ನಿರೀ 
ನಣೆಯೂ ಸರ್ವದಾ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಕಾದಾಚೆತ್ಕಭ್ರಾಂತಿಃ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಆದ್ದರಿಂದ ದಿಕ್ಕಿನ ಜ್ಞಾನ ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳ ಆಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವುದು ಸ್ಪನ್ನವಾಯಿತು. (2) ದಿಕ್ಕುಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕಗಳಾದರೆ ಸ್ತಂಭಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ವ್ಯವ 
ಸ್ಥಿತಗಳಾಗಿ ಏಕೆ ಕಾಣಲಾರವು? ಸ್ತಂಭವು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸ್ತಂಭವೇ, ದಿಕ್ಕುಗಳು ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲ, ನಮಗೆ 
ಪೂರ್ವಆದದ್ದು ಇತರರಿಗೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಜಿಕ್ಟಾಗುವುದು. ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, (೧) ದಿಕ್ಕಿನ 
ಸ್ಫರೂಪವನ್ನಧಿಕಂಸಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದೋ, (೨) ಅಥವಾ ಪ್ರಾ ಚ್ಯಾದಿಶಬ್ಬವಾಚ್ಯತ್ಸುವನ್ನಧಿ ಕರಿಸಿ 
ಹೇಳುವುದೋ, ೧ನೇದ್ದು ಕನ ಡಲಾರದು. ಸ್ನರೂಪವು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ೨ನೇದ್ದೂ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಸಂಬಂಧಿಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಸಿತೃಪುತ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳು ಅನ್ಯವಸ್ಥಿ ತಗಳು, 


ಮೂಲ ೪೮. ೧೫೩ 


ಇಸ್ಟರಿಂದ ಪಿತ್ರಾದಿಸ್ಟರೂಪವಾಗಲೀ ಪಿತ್ರಾದಿಶೆಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವವಾಗಲೀ ಅವಾಸ್ತವವಾಗ 


ಲಾರದು ॥ ೪೬ ॥ 

(1) ದಿಶೋ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಾ8-ದಿಕ್ಪಿಗಳು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಗಳು, ಭ್ರಾಂತಿನಿಷಯೆತ್ಯಾತ್‌- 
ಭ್ರಮೆಗೆ ನಿಷಯೆಗಳಾದುದರಿಂದ, ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿವತ್‌- ಶುಕ್ಕಿರಜತಾದಿಗಳಂತೆ, ಎಂಬೀ ಅನು 
ಮಾನವು ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವರು, ದಿಕ್ಟುಗಳಿಗೆ 
ಭ್ರಾಂಶಿವಿಷಯತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಂತೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವು ಸಿದ್ದನೆ: ಸರಿ. 
ಎಂದರೆ (೧) ಭ್ರಾಂತಿನಿಷಯತ್ವವು ಆರೋಪ್ಯವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೋ. (೨) ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ವಾಗಿಯೋ, (೩) ಅಥವಾ ಆರೋಪ್ಯಾಧಿಷ್ಠಾ ನಸಾಧಾರಣವಾದ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯತ್ಸ್ಯವೋ, ೧ನೇ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಿರ್ಧಸಾಧನವು. ಆರೋಪ್ಯವಾದ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರ್ಯವನ್ನೇ ಆಂಗೀಕರಿಸಿರುವೆವು. 
ಆರೋಪ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ದರೂ ಪ್ರಧಾನಭೂತವಾದ, ಅಂಗಡಿಯೆಲ್ಲಿದ್ದ ಬೆಳ್ಳಿಗೆ 
ಸತ್ಯತ್ಛವಿದ್ದಂಶೆಯೇ ಆರೋಪ್ಯವಾದ ದಿಕ್ಸುರೂಪಕ್ಕ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವಿನ್ನರೂ ಪ್ರಧಾನಭೂತವಾದ 


ಳ್ಳ 


ದಿಳ್ಸರೂಪಕ್ಟೆ ಸತ್ಯತ್ಛವೇ. ೨ನೇ ೩ನೇ ಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಇ 


ಮೂ ॥ ಸಾಚ ವಿಚ್ಞಾನಶೂನ್ಯಯೋರಪಿ ಭವತೀತಿ ತೇಷಾಂ ಮತಂ | 
ವಾದಿವಿಪ್ರತಿಪತ್ತೇಃ | ೪೩ ॥ 


ಅ॥ ಸಾ ಚ=ಆ ಭ್ರಾಂತಿಯಾದರೂ, ವಿಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಯೋರಪಿ ಇ ಸತ್ಯಗಳೆಂದು 
ಒಡಂಬಟ್ಟ ಅಧಿಷ್ಠ್ಕಾನಗಳಾದ ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಶೂನ್ಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಭವತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಇಶಿಐ ಈ ಪ್ರಕಾರ, ತೇಷಾಂ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೂ, ಮತಂ 
ಸಂಮತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ವಾದಿನಿಪ್ರತಿಪತ್ತೇ8 = ವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶೂನ್ಯ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೆ ಸೂ, ವಿವಾದನಿದ್ದುದರಿಂದ, 


ತಾ | (1) “ಜ್ಞಾನಮೇವೈಕಮಖಿಲಜ್ಞೇಯಾಕಾರಂ ಪ್ರಭಾಸತೇ । ತತ್ರ ಸಂತತಿ 
ಭೇದಶ್ಚ ಸ್ನಭೇದೋ ಭೇದ ಏನ ಚ । ಕಲ್ಪಿತಾಃ ಪ್ರತಿಭಾಸಂತೇ ॥ ಶೂನ್ಯಂ ಮನೋವಾಚಾಮ 
ಗೋಚರಂ” । ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಬಿ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ ವಿಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ 
ಶೂನ್ಯವಾಗಲೀ ತತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಅವರ ಆ ವಪ್ರತಿ 
ಪತ್ತಿಯು ಭಾ)ಂತಿಯೆಂದು ಪರರೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅಂತೂ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಲೀ ಶೂನ್ಯವಾಗಲೀ ತತ್ವವಲ್ಲ, ಎಂಬೀ ಆಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿವುಳ್ಳ ಭ್ರಮಾ 
ಧಿಷ್ಠಾ ನತ್ಯವು ವಿಜ್ಞಾನ, ಶೂನ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನತ್ಸೇನ ಭ್ರಾಂತಿನಿಸಯತ್ಸವು 
ವ್ಯಭಿಚ೦ತವು ॥ ೪೭ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅತೋ ದಿಶಃ ಸಿರಾ ಖವೇತಿ ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ ಶೂನ್ಯವದೇವ | ೪೮॥ 


ಅ ॥ ಅತಃ ಇ ಬಾಧಕಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಾಧಕವಾದ ಸಾಸ್ಷಿಯಿದ್ದ 
ಪ್ರಯಖಕ್ಕವೂ, (ವಿಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯಗಳಂತೆಯೇ) ದಿಶಃ=ದಿಕ್ಕುಗಳು, (ಸತ್ಯಾ ಏವವ ಯೈಥಾರ್ಥಗಳೇ 
ಸರಿ) ಅತ8ಇಜ"ಸ ಏವಾಯಂ ಗಕಾರಕ' ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯು ಇದ್ದುದರಿಂದ, ವರ್ಣಾ 
ವರ್ಣಗಳು, ಶೂನ್ಯವದೇವ ಇ ಶೂನ್ಯತತ್ಸದಂತೆಯೇ, ಸ್ಥಿರಾ ನವ ನಿತ್ಯಗಳೇ, ಇತಿ ಹೀಗೆ 


೧೫೪ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಣುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ತಾ 1 ಕೆಲವರು ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿರತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗಿಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ "ನಿಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯವತಳೆ ಎಂದು ಹೇಳದೆ "ಶೂನ್ಯವದೇವ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದೇನೇ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಭ್ರಾ ೦ತಿಕಲ್ಪಿತತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸತ್ಯ 
ಗಳೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದ ವಿಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯೆ ಗಳಿಗೂ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಲಿ ) ತತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಎಂಬೀ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅತಿಪ್ರ ಸಂಗಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯ ಗಳು ಕಲ್ಪಿತಗಳನ್ನುವುದು ನಿಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ 
ದಿರುವಕಾರಣ ದಿಕ್ಕು ಗಳೂ ಭಾ ತಿಪರಿಕಲಿ ) ತಗಳಲ್ಲ, ಬಂದು ವಿಪರ್ಯಯ ಪರ್ಯವಸಾನವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ॥ ೪ | 


ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಸ್ಟೈರ್ಯವಿರಲಿ, ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಏನಾಯಿಶೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಅತಸ್ತದ್ರದ್ರೇದಸ್ಯಾಪಿ ಸ್ಫೈರ್ಯಂ ಸಿದ್ದೆಂ | ಶದೇವೇದಂ ವಾಕ್ಯಮಿತಿ 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ೪೯ 


ಅ || ಅತಃ-ಇಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಪನ ವಾಕ್ಯಂ ಅದೇ ಇದು ವಾಕ್ಯವು (ವರ್ಣ 
ಗಳು). ಇತಿ- ಹೀಗೆ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾತ್‌- ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಇದ್ದುದರಿಎದ್ದ ತದ್ಭತ್‌-ದಿಕ್ಪುಗಳಂತೆೈ 
ವೇದಸ್ಯಾಪಿ - ವೇದಕ್ಕೂ ntl ತೊಡ) ಸ್ಟೈರ್ಯಂ ಎ ಸ್ಥಿರತ್ಸವು, ಸಿದ್ಭಂ= 


ಸಿದ ನ ಚ 


ಶಾ || (1)ಪದಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಾಕ್ಯಸ್ಫೋಟವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುವುದಕ್ಕ್ಟೋಸ್ಕರ "ವೇದಶಬ್ದ' 
ವನ್ನೂ ವಾಳ್ಕಶಬ್ದ್ಬವನ್ನೂ ಗ್ರಹೆಣಮಾಡಿರುವರು. (2) ಅಥವಾ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ವೇದಕ್ಕೂ 
ಸ್ಥಿರತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಿರತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು. ವೇದಾಪೌರುಷೇಯ 
ತ್ಯಕ್ತ ಬಾಧಕವಾಗಿ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶಗಳನ್ನು ಪರರು ಹೇಳಿರುವರು. ಅದನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿದುದರಿಂದ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿರತ್ಸವೂ ಆಪೌರುಸೇಯತ್ವವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. 
(3) ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ "ವೇದಕರ್ತುರಪ್ರ 
ಸಿದ್ದೇ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ವೇದ8 ಅಪೌರುಷೇಯಃ ಅಪ್ರಮಿತಕತರ್ತ್ಯಕತ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬೀ 
'ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಇವುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
"ತದೇವೇದಂ ವಾಕ್ಯಂ ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಂ ಯಿಂದಲೂ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯ ತ್ಯವು ಸಿದ್ಧ 
ಸುವುದು. (4) ಯಾವ ವರ್ಣಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನ ನಾನು 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದೆನೋ, ಈಗ ಕೇಳತಕ್ಕ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಆ ವರ್ಣಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರು 
ವುದು. ಎಂಬೀ ಪ್ರತ ೈಭಿಜ್ಞೆ PRE ಈಗಿನ ಪುರುಸಾಗೆ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ ಕ್ರಿವಿಹವೆಂದು 
(ಈಗಿನವರು ಮಾಡಿದ  ಬಪೆ೦ದು) ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ತತ್ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಇತ್ತು. ಆದಕಾರಣ ಯಾವಾಗಲೂ ವ್ಯತ್ಯಾ ಸವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಯಿತು I ೪೯ 


(1) ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ ಸಿದ್ಧಿ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ತ್ಸವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ — ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಸ. ಗರ್ಗ, ನರಕ ಇವು ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವುದು ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳಿಗೂ ನಿಶ್ಚ ಯನಿಜೆ. ಯಾರು ಆವುಗಳನ್ನು ಅಂಗಿ 
ಶರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಂತಹರಿಗೆ "ಯಸ್ಯ ತೌ ನಾಭಿನುತಾ ನಾಸೌ ಸಮಯೊೂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ರ(ತಿಯಿ೦ದ ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳಿಗೂ ನಿಫ್ಚಿತಗಳಾದ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ 


ಮೂಲ ೫೦. ೧೫೫ 


ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಘಟದಂತೆಯೇ ವಸ್ತುಗಳಾದುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಎ ಸರ್ವರಿಗೂ 
ನಿಶ್ಚಿತಗಳಾದುದರಿಂದ, ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಯುಕ್ತಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವರಿಗೆ ನಿಶ್ಚಯವು ಕೊಡಲಾರದು. ಅಂತಹ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶ್ಚಯವು ಕೊಡುವುದಾದರೆ 
ಶಶಶೃಂಗಾದಿಗಳು ಇವೆ; ಎಂಬೀ ನಿಶ್ಚಯವು ಸರ್ವರಿಗೂ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಸರ್ವವಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಂಪ್ರತಿಷನ್ನ ನ್ನಗಳಾದುದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿನಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರಮಾ 
ಣವು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗಲು ಆ ಧರ್ಮಾದಿ ನಿಷಯಕ ಪ್ರಮಾಣವು ಪ೦ಶೇಷ (ಈ ಸಕ್ಷ 
ಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲು ಅವಶಿಸ್ಸವಾದುದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಯು) ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೊ ಸ್ಪರ ಪ್ರಸಕ್ತಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಗನ ಚಾನುಮಾನಾದೀನಾಮಾಗಮಂ ವಿನಾ ಹಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಧರ್ಮಾ 
ದಿಷು॥ ತದಗೋಚರತ್ತಾತ್‌ | ೫೦ ॥ 


ಅ | ಆಗಮಂ ವಿನಾಜ ಆಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಕ ಹೊರತು ಇರುವ (ಅಂದರೆ ಆಗವರಾ 
ತಿರಿಕ ಗಳಾದ), ಅನುಮಾನಾದೀನಾಂ = ಅನುಮಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪೌರುಷೇಯೆವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ, ಆಗಮಂ 
ವಿನಾ- ಆ ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯ ನನ್ನು ಹೊರತು, ಧರ್ಮಾದಿಷು ಇ ಧರ್ಮಾಧಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ೦ ಇ ಪ್ರಮಾಣ: ತೃವು, ನ ಚ ಯ್ಲೂವೇ ಇಲ್ಲ ತದಗೋಚರತಸ್ಯಾತ್‌ -ಧರ್ಮಾದಿಗಳು 
ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯಗಳಾಗದಿರುವುದರಿ೦ಂದ. 


ತಾ॥ (1) ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಅನುಮಾನ ಮೊಡಲಾದು 
ವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಗಳಾಗಲಾರವು, (2) ಹ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಧರ್ಮಾದಿ ಗಳನ್ನು 'ನಿನಯೊಕರಿಸುತ್ತ ದೆ ಎನ್ನು 
ವುದು ಅಸಂಭಾವಿತವೇ ಆಗಿದೆ. ಅಜ್ಜಾ ನನಿಪ ಲಂಭಗಳು ಪ್ರಾ ಪ ಪ ಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಮೌಾರುಷೇಯಾ 
ಗಮನವೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿ ಸುವುದಿ., ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಂ ಫ್ರೊಮಾಣ್ಯವು ಇದ್ದು 
ದರಿಂದ ಅವ್ರಗಳೂ ಪ ಸಕ್‌. ಗಳಾಗಿವೆ. ಅನುಮಾನವು ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷ ರಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನ್ಟುವುದಾದರೂ ಸಂಭಾವನಾ (ಪ್ರಬಲವಾದ ಒಂದು ಕೋಟಯುಳ್ಳ ಸಂಶಯ) ವಿಷಯವಾಗಿದೆ, 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಆದಿಯಾಗಿ ಸ್ಕೀಕರಿಸಿರುವರು. (3) ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಏಕೆ ವಿಷಯೊಕರಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ -.- ಬಾಹ್ಯಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸವು ಧರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನಲ್ಲ. ಅದು ರೂಪ್ಕ ರಸ್ಕ ಗಂಧ ಸ್ಪರ್ಶವತ್ತಾದದ್ರವ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ತವಾಶ್ರಿ ತಗಳಾದ ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿಷಯೂಕಂಸುತ ಡಿ” 
ಅಂತೂ. ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ರೂಪಾದಿಗಳಿಣ್ಣದಿರುವುದರಿಂದಬೂ ರೂಪಾದಿಮತ್ತಾದ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತತ್ಯ 
ವಿ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬಾಹೃಪ್ರತೃಕ್ಷ ವಿನಯತ್ಯವಿಲ್ಯವು. (4) ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಮನೆ.ಸೇಜನ್ಯ ವಾದ 
ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಜಟಾ he "ನಾನು ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ? ಎನ್ನುವಂತೆ 
"ಧರ್ಮವನ್ನು. ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ? ಎಂದು ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವ: ಅನುವ್ಯವಸಾಯ?1ರು 
ವುದ. ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸುಖಾದಿಗಳು ವಿಪ್ರಕೃಸ್ವಗಳಾದುದರಿಂದ ಈ ಶರೀರಾವಚ್ಛಿನ, 
ವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅನುಭವಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ಗಳಾಗಲಾರವು. (5)ಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗದಿರುವ(ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ) 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ 
ನಜ ಎನ್ನು ವುದೂ ಅಪೌರುಷಸೇಯವಾಕ್ಕವ್ಲೀದೆ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ 
"ಆಗಮಂ 'ವಿಷಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (6) ಮತ್ತು ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ತಂತಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ 


೧೫೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ದಗಳಾದಾಗ್ಲೂ ನಮಗೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲ. 
ಛು 

ಒಬ್ಬನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗದೀ ಅನುಷ್ಕಾ ನವಾಗಲೀ ಕೂಡಲಾರದು. 

(7) ಧರ್ಮಾದಿವ್ಯಾಪ್ತ ವಾದ ಭಗವ ರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನವೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನ 

ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ಶೆಕ್ಷವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಧರ್ಮಾದಿ 

ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದರ್ಯೂ "ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾದಿಕಂ, ಧರ್ಮಾದಿಸಾಧನಂ, ತದುದ್ದೇಶೇನ 

ಪ್ರೇಕ್ಟಾನದ್ದೀ ಕ್ರೀಿಯಮಾಣತ್ಯ್ಯತ್‌, ಯತ್‌, ಯದುದ್ದೇಶೇನ ಪ್ರೇಕ್ಲಾವದ್ಧಿಃ ಕ್ರಿಯತೇ, 


ತತ್‌, ತತ್ತಾಧನಂ, ಯಥಾ ಕ 'ಷ್ಯಾದಿಕಂ ಧಾನಾ ಸಾಧನಂ? `ಜ್ಯೋತಿಷ್ಠೊ ಹ ಮೊದ 


ಲಾದುದು ps ರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾದುದು. ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನುದದ್ದೇಶಿಸಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾಡು 
ವುದ೦ರಿಂದ್ಕ ಯಾವುದು ಯಾವುದನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ರಡುತ್ತದೋ, ಅದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು. ಕೃಷಿಮೊದಲಾದು ದ; ಧಾನ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವು. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವ ಪ್ತಿ 
ತಾಜ ಅಸುಮಾನದಿಂದ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಸ್ಫರೂಪವು ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದರೂ 
"ಇದು ಸ್ನರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು' "ಇದು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಕ್ಕೆ ಫಲವು' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಫಲಸಂಬಂಧ 
ರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವಿಶೇಷವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ನಿಶ್ಚ ಯೆ 
ವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅನುಷ್ಠಾ ನವೇ ಕೊಡಲಾರದು. (8) ಅನುಮಾನವು ಧರ್ಮವಿಶೇಷವನ್ನು psd 
ಮೇಯಿಸಿಕೊಡದಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಸ್ಥರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಧರ್ಮನಿಚಾರವು 
ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ವಮೂಮಾಂಸಾಶಾಶ್ರ್ರವು ಯುಕ್ತ್ಯನುಸಂಧಾನರೂಪವಾದು 
ದ೨೦ದ ಅನುಮತಾನರೂಪವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಗದಿಂದ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳೆ ಜ್ಞುನವಾಗೋಣ ವೇದದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವು ಅಥ ಫ್ರಮಾಣವೆಂಬುವ 
ಸಂಳಯೆರೂಪವಾದ ದೋಷವನ್ನು ನಿವರ್ತಿಸತಕ್ಕ ನ್ಯಾ ಜಗು ಊತಕ: ವಾದ ಉಪಕಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನೂಮಾಂಸಾಶಾಸ್ರ ಆ ತ ಕೃವೆಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ "ಆಗಮಂ ವಿನಾ' ಎಂಬ ಮೂಲವು ಅನುಮಾನವು ಅಪೌರುಷೇಯಾ 
ಗಮವನ್ನು ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು (ಧರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಪ್ರಮಿತಿಯನ್ನು ) ಹುಟ್ಟಸುವುದಿಲ್ಲ. (9) ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಪ್ರಮಿತಿ 
(ಹು ಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ) ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತವಲ್ಲ, ಪುರುಷರಿಗೆ ಅಜ್ವಾನಾದಿ 
ಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಕೊಡತಕ್ಕವನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಯಾಸವು ಹುಟ್ಟ 
ಲಾರದು. ಮನ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲಾಸವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, ಮನ್ಸಾವಿವಾಶ್ಯ 
ಗಳೂ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದರೇನೇ ವಿಶ್ವಾಸವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ "ನ ಚಾನುಮಾನಾದೀನಾಂ' ಎಂಬೀ ಮೂಲವು. 
ಪೌರುಷೇಯಾಗಮಕ್ಕೆ (ಮನ್ಸಾದಿಗಳು ಮಾಡಿದ್ದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ) ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಜನಕತ್ಸ(ಹುಟ್ಟಸುವಿಕೆ)ವು ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಮಂ ವಿನಾ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯಮೂಲಕತ್ಪವನ್ನು ಹೊರತ್ತು ತೇಸು ಇ ಮನ್ಸಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಆಶ್ಲಾಸಾಭಾವಾತ್‌- 
ವಿಶ್ವಾಸವು ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ. ಅಂತೂ ಮನುಸ್ಕ ತ್ಯಾ ದಿಗಳೂ ಅಸೌರುಷಸೇಯವಾಕ್ಕವನು 
ಮಿಲೀ ಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ದರೇನೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅನುಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ವಿಶ್ಯಾಸವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೫೦ ॥ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಸಕ್ತಗಳಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿ ಈಗ "ಧರ್ಮಾದಿಕಂ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯೈಕಪ್ರ ಮಾಣಕಾ ಅನುಮಾನ ಪ: ಪ್ರತ್ಯಸ್ಸ ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಕಾಪುಮಾಣಕತ್ವೇ ಸತಿ 


ಮೂಲ ೫೧. ೧೫೭ 


ಸಪ್ರಮಾಣಕತ್ಟಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಘಟವತ್‌- ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾಕ್ಯ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳು, ಅನುಮಾನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್ನ ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಂಗದೆ ಇದ್ದು ಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳವುಗಳಾದುದರಿಂದ, ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ (ಅಂದರೆ ಸಾಧ್ಯದ 
ಅಭಾವವೂ ಹೇತುಏನ ಅಭಾವವೂ ಇರುವ) ಘಟದಂತೆ, ಎಂಬೀ ಪರಿಕೇಸಪ್ರವಾಣದಿಂಡ 
ಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಶೋಂಪೌರುಷೇಯುವಾಳ್ಯೇನೈನ ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದೇಃ ಸರ್ವವಾದಿ 
ಮಾಮಪಿ ತದಂಗೀಕಾಲರ್ತಿಂ | ೫೧॥ 


ಅ || ಅತಃ ಇ ಆದಕಾರಣ್ಮ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಕೇನೈವ = ಅಪೌರುಷೇಯಾಗಮೆ 
ಏಂದಲೇ, ಧರ್ಮಾಜಸಿದ್ದೇಃ= ಧರ್ಮ ಅಧರ್ಮ ನೊದಲಾದವುಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಿ೦ದ, 
ಸರ್ವವಾದಿನಾಮಪಿಇಎಲ್ಲಾ ವಾಣಗಳಿಗ್ಳೂ ತತ-ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವು, ಅಂಗೀಕಾಂತುಣ೦ಜ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವು. 


ತೌ ॥ (1) ಇಲ್ಲಿ ಯದ್ಯಪಿ "ಅನುಮಾನಾದಿಭಿರ್ಧರ್ಮಾದ್ಯಸಿದ್ಧೇ8' ಇ ಅನುಮಾನಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ದಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದತ್ತ, ಆದಾಗ್ಯೂ 
"ಅಪೌರುಸೇಯವಾಕ್ಯೇನೈವ ಧನರಾ*ದಸಿ ದ್ಧೇಂ' = ಎನ್ನುವುದು ಅಪೌರುಸೇಯವಾಕ್ಯ ವನ್ನಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದರೆ ಯಾವ ಅನುಪಪತ್ರಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. (2) 
ಆ ಅಪೌರುಜೀಯುವಾಕ್ಕಪು ಬೇರೆಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದವೇ ಸರಿ. ವೇದಬಂದ ಇತರಗಳಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಇಂತಹರು ನವಾಡಿದ್ದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳು ಧರ್ಮಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ವೃವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವನ್ನು ಇಂತಹರು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೆ೦ಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಷ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ವೇದವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
(3) ಹಾಗಾದರೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ವೇದವದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪೌರು 
ಜೇಯವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಾದಗಳ ಸಿದ.ಯಾಗುಶ್ರದ್ಕೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ವೇದದಿಂದಲೇ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಥಧಮ್ಮಾ೯ದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಆಗುವುದೆಂದಾಯಿತು. ಕಾಗಾದರೆ ಧೆರ್ನಾಧರ್ಮಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾದಗಳಿಗೆ ವಿವಾದವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದೆಂದರೆ - ಸತ್ಯವೇ, ಆದರೆ “ಧರ್ಮಂ ಚರತ 
ಮ್ಯಾಧಥರ್ಮಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವವಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರತೀತವಾಗೋಣ, ಅಗ್ನೀಷೋರೂಯ ಪಶ್ಯಾಲಂಭನ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮನಿಸೇಸಗಳಲ್ಲಿ 
"ಅಗ್ನೀಸೋನಮೂಯಂ ಪಶುಮಾಲಭೇಶ' ಇತ್ಯಾಬ ವೇದಗಳನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿ, ಅಂದರೆ, "ನ ಹಿಂಸ್ಕಾ 
ತೃರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದುವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯದೆ 


ತಂತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಯ ದೋಷದಿಂದ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಹಿಂಸೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮವು, ಹೇಹೋಲ್ಲು ೦ಶ 
ನವು ಧರ್ಮವು, ಇದ. ಮೊದಲಾದ ವಿವಾದಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಧರ್ನಾದಗಳ 


ಸ್ವರೂಪನೇ ವೇದದಿಂದ ತೋರದಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮಾಡಿಗಳು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಆರೂಢಗಳೇ ಆಗ 
ಲಾರವು. ಅಂತೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡಲಾರದು ॥ ೫೧ ॥ 


ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಠ್ಯ ರೂಪವಾದ ಗುಣವಿದ್ದರೇನೇ, ಆ ವಾಕ್ಯಕೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಸಾಧನತ್ಯರೂಪ 
ವಾದ.ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಉನಲಬ್ಧ್ಬವಾದೀತು. (ಅಂದರೆ, ವೇದವನ್ನು ಆಪ್ತನು ಮಾಡಿದ್ದೆಂದರೇನೇ 
ವೇದವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಾದೀತು) ನೇದಕ್ಕೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಸ 
1] ಸೆ Ns ಸ 


೧೫೮ ಶೀಮದ್ದಿಸ್ಟು ತತ್ವನಿನರ್ಣಯವು. 


ವನ್ನಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಯರೂಪವಾದ ಗುಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. (ಅಂದರೆ, ವೇದವನ್ನು ಯಾರೂ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಸ್ತನು ಮಾಡಿದ್ದೆ 
ನ್ನುವ ಗುಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಲಾರದು.) ಬೀಜಕ್ಕೆ ಕಲಮ (ಕಡಮೆ ಬೀಜ) 
ತೃವೇ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಕಡಮೆಯ ಅಂಕುರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ! ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದ ಕಾರಣವೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಪ್ರೋಕ್ರತ್ತರೂಪ ಗುಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟದೆ ಇರುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರಲಾರದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ 


ಮೂ | ತತ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತೆ ಸ್ವತ ಬವ ಸಿದ್ದಂ 1 ೫.೨ ॥ 


ಅ | ತತ್ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ-ವೇದಕ್ಕೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಜನಕತ್ಸ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವು, ಸ್ವತ ಏವ ಆಪ್ರ್ಯೋಕ್ತ ತೈರೂಪವಾದ ಗುಣವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸದೇನೇ, ಸಿದ್ಧಂ- ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. 
(ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಸ್ಕೂ ಕೂಡ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯರೂವವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗುಣವನ್ನಪೇಶ್ಷಿಸದ 
ವಾಕ್ಯದಿ೦ದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.) 


ತಾ (1) ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪೌರುಷೇಯೆತ್ಸವು ಹಿಂಡಿ ಹೇಳಿದ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಪ್ಲೋಕ್ತತ್ಯರೂಪನಾದ ಗುಣವು ಪೌರುಷಸೇಯ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿಯದೆ. (೧) ಹಾಗೆ ಪೌರುಜೇಯೆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲೇ ಆಪ್ಲೋಕ್ತತ್ಯರೂಪ 
ಗುಣವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿಯೆದೆಯೆಂದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ಲೋಕ್ರತ್ಯರೂಪಗುಣವು ಕಾರಣವೆಂದಂ 
ಗೀೀಕರಿಸಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಸವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೋ? (೨) ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯೆತ್ವವನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟು ಪೌರುಹೀಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಪ್ರ್ಯೋಕ್ತತ್ಸ 
ರೂಪಗುಣ ಸನ್ನಿಧಿಯ ಯಾದೃಚ್ಛಕವಾಗಿಯದೆ ಎ೦ದು ಗ್ರಹಿಸಿ ಆಪ್ಲ್ಲೋಕ್ಷತ್ಸರೂಪಗಳಾದ 
ಗುಣಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನುವುದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೋ? ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಬಂದರೆ 
೨ನೇ ಸಕ್ಸವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯವು. ಸಾವಕಾಶವಾದ ಆಪ್ಲ್ಲೋಕ್ಷತ್ಯರೂಪವಾದ 
ಒಂದು ಗುಣದ ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ನಿರವಕಾಶ 
ಗಳಾದ ಆನೇಕಾಗಮಗಳಿಗೆ ಬಾಧಹೇಳುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ನಿರವಕಾಶವಾದ ಒಂದರಿಂದ 
ಸಾವಕಾಶಗಳಾದ ಅನೇಕಗಳಿಗೆ ಬಾಧ ಹೇಳುವುದೇ ಯೋಗ್ಯವು. ಯಾದೃಚ್ಛಿಕ ಸಂವಾದಿಸ್ನಳ 
ದಲ್ಲಿ ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಯರೂಪ (ಆಪ್ರನುಹೇಳಿದ್ದೆನ್ನುವ) ಗುಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತ ಪ್ರತಾರಕ 
ವಾಕ್ಯವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಾಗಿ ದ ಷ್ಟವಾಗಿಯದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯವು ಕಾರಣ 
ವಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಬೇರೆಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವ ದೇನೇ 
ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಜೇಕಾಗುವುದು ॥ ೫೨ ॥ '` 


ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಹುಟ್ಟಸುವುದೆಂದಾದರೆ, ಬೌದಾದಿಗಳೆ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯದಂದ ಹುಟ್ಟದ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದೀತು, ಎಂದುಹೇಳ ಕೂಡದು. ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಅಜ್ಞಾನ, ವಿಪ್ರಲಂಭ್ಕ ಪ್ರಮಾದ, ಅಪಟುಕರಣತ್ಸುಗಳೆಂಬ ಪುರುಷದೋನಗಳೇ ಮೂಲವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳವುಗಳಾದುದರಿಂಬ ಅವು ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾನೈ 
ವಿಪ್ರಲಂಭ, ಮೂಲಕತ್ಯ್ಯ ಮೊದಲಾದದೋಷಗಳು ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆದು ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆವಿರ್ಭವಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ, 


ದಾಲ ೫೪. ೧೫೯ 


ಅಸವಾದನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸ್ವತೂ ಪಾ PY ಮಾಣ್ಯವು, ಅಪವಾದದಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಏರುತ್ತದೆ. 
ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಅಪಾ ್ಪಾಮಾಣ್ಯವು ದೋಷಾಧೀನವೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಅಂಗೀಕಂಸಬೇಕೆಂದರೆೆ, ಅದನ್ನು 
ಒಡಂಬಡಿದ್ದೆ ಡೆ ಬಾಧಕವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾ 


ಮೂ ॥ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ ಚೆ ಪರತಸ್ತ್ಯ್ಯಾನೆಂಗೀಕಾರೇ ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದೇ 
ರಪ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಹೇತುತ್ತ೦ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೫೩ ॥ 


ಅ || ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ ಚ-ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಜನಕತ್ವ (ಹುಟ್ಟ 
ಸುನಿಕೆ) ರೂಪಾದ ಅಪಾ ಸಟ ಪರತಸ್ತಾ ನಪಂಗಿೀೀಕಾರೇ ಇ ಪ್ರರುಷದೋಷಾಧೀನತ್ಯ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ, ಡುಷ್ಟೇಂದಿ, ಯಾದೇರಪಿ ಎ ಶಾಚಾ( ಕಣ್ಣಿನ ಜಡಿ)ದಿದೋಸಯುಕ್ತಗಳಾದ 

ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗ್ಲೂ ವೃಭಿಚ ಕಾರದ ದೋಸಯುತ್ತಗಳಾದ. ಲಿಂಗಗಳಿಗ್ಯೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಜೀತುವ್ಯಂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಅಯೆಥಾರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವು, ನ ಸ್ಯಾಶ್‌- ಆಗಲಾರದು. 
ತಾಗ (1) ಪ್ರರುಣರ ಡೋನಗಳು ನ ವಾಸ್ಯಗಳ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲವೆನ್ನು 
ವುದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗುವುದು, (೧) ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನವೇ ಇಲ್ತದಿರುವುದರಿಂದ 
ಪುರುಷರ ದೋಷಗಳು ವಾಕ್ಯಗಳ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕ ಕಾರಣಗಳ ಎನು ವುದೋ? (೨) ಅಥವಾ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ £ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿದ್ದ ರೂ ಅಪಾ ಮಾಣು, ಕ್ಟ ಸ್ಫತಸ್ಟೂವಿದ್ದು ದರಿಂದ (ಅ೦ದರೆ, ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ ವು ಜ್ಞಾಸವು ಯಾವುದರಿಂದ ಹ'ಟ್ಟುತ್ತದೋ ಅದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ) 
ಪುರುಸರ ದೋಷಗಳು ವಾಕ್ಯಗಳ ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೀರೊ? ೧ನೇ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ದುಷ್ಟೇಂದಿ ಯಾದಿಗಳೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಗಳಾಗದೆ ಹೋಗುವುವು. ೨ನೇ ಕಣದಲ್ಲಿ ಕಾಡ 
ಕಾಮಲಾದಿದೊೋಸ 5ಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ಸ ನಜನಕತ್ಸ (ಹುಟ್ಟ ಸುವಿಕೆರೂಪ 
ವಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಣ ದಲ್ಲಿ ಕಾರಣಗಳಾಗಡೆ ಹೋಗುವುವು. ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಅಪ್ರ 


ಮಾಣಗಳೆನ್ನು ವುದೂ ಕಾಚಾದಿಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಗಳನ್ನುವುದೂ 'ಅನುಭವಸಿದ್ದನು | ೫೩೫ 7 
ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಪ ಪ್ರಾನಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಕಾಚಾದಿದೋಸಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳ 
ಛ್ಲಿರತಕ್ತ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಜನಕತ್ಯರೂಪವಾದ ಆಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ್ಯವನ್ನೂ, ಈ ಎರ 


ಡನ್ನೂ "ಿಂಗೀಕರಿಸದದ್ದರೆ ಏನು ಬಾಧಕವೆ ನದಾತಂಕಿಸಿದರೆ - 


ಮೂ ॥ ತದನಂಗೀಕಾರೇ ಚಾನುಭವವಿರೋಧಃ! ೫೪ | 


ಆ ॥ ತದನಂಗೀಕಾರೇ ಚ ಇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದವುಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೈೆ ಅನುಭವ 
ನಿರೋಧಃ ಅನುಭವನಿರೋಧವು. 


ತಾ (1) ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಆಗಲೂ 
ಎರಡು ರೀತಿಯು. (೧) ನೇದ್ದು ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾಗ 
ದಿರುವುದಂಂದಲೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾಸಸಾಧನತ್ಯುರೂಪಐಂದ ಅಸ್ರಾ ನಾನ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನು 
ವುದೋ, ಅಥವಾ (೨) ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೋ? ೧ನೇ ಪಕ್ಷ (ದುಸ್ಟೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿ 
ಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲುದಲ್ಲಿಯೂ (1) ಜ್ಞಾನನು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ, ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿ 
HKG "ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗದಿರುವುದ೦ಂದಲೇ ದುಷ್ಟೆ (೦ದ್ರಿ ಜಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 





೧೬೦ ಶೀವದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಕಾರಣಗಳಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥವೋ? (17) ಅಥವಾ ಜ್ವಾನಸ್ಸರೂಪವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಡುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೂ ಎಂದರ್ಥವೋ? ವಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ ವಿಕಲ್ಪಿ 
ಸಿಕೊಂಡು ಕ್ರಮೇಣ a 7ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಇತ್ಯಾದ ಜ್ಞಾ ನಗಳ 
ದುಷ್ಟಿ €೦ದ್ರಿ ಯೆನಿರುವಾಗ ಚಿಪ ನ್ಪ್ಟು ನೋಡಿ ಜಾ ರಜತಂ' ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ 2 ಇದು ಜಾ 
ಜ್ಞಾ 4 ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ. ದುಷ (೦ಡಿ, ಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಹುಟ್ಟು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬೀ ನಯಮ (ಅನ್ವಯ: ವ್ಯ ತಿರೇಕಗಳನ ನುಸ೦ಿಸಿರುವ ಅನುಭವ) ನಿರೋಧವು, 
(11) ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದ ರೈ ಮುತ್ತಿ ನ ಚಿಪು: ನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಖತ್ರೇನೆ ಎಂಬೀ 
ಭ್ರಮರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಸುವ ಹಾ sais ಅನುಭವದಿಂದ 
ವಿರೋಧವು. ೨ನೇ 1 ತಲ, ದಲ್ಲಿ ಮುತ್ತಿ. ನ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿ ಭು ಬೆಳ್ಳಿ ಯು ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನ 
ಗಳನ್ನು ಯಥಾರ್ಥಗಳೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿ. ದುಸ್ಟೇ €೦ದ್ರಿ pS ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಕಾರಣ 
ಗಳೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬದ್ದ ರೈ "ನೇದಂ ರಜತಂ' A ಬೆಳ್ಳಿಯ್ಲ? ಎಂದು ರಜತದ ಅಿಭಾವವನ್ನ ವ 
ಗಾಹನಮಾಡುವ ಬಾಥಸ್ವ ರೂಪವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ರೋಡು ೩ನೇ ಕಲ ು) ದಲ್ಲಿ, (ಅಂದರೆ, 
ಕಾಚಾದಿದೋಷಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಅಪಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ರ ತ್ರವೆಂದ೦ಿಗೀಕರಿಸುವುದ್ದ 
ವಿಂಬುವ ಕಲ ದಲ್ಲಿ) ಕಾಚಕಾಮಲಾದಿದೋಷಗಳಿದ್ದ ರೆ ಇಂದಿಯಾದಿಗಳು ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ 
ಕಾರಣಗಳಾಗುವುವು. ಆ ದೋಸಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ದೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳು ಅಯಥಾರ್ಥಚ್ಚಾ ಸಜ್ಜೆ ಹಾಕಾ 
ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುವ ನಿಯಮದಿಂದ ಎರೋದವು ll ೫೪ ॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. (1) ಯಾದ ಚ್ಚ ಕಸಂವಾದಿಸ್ಸಳದಲ್ಲಿ (ನದಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ ೫ ಫಲ 
ಗಳಿವೆ ಎಂಬೀ ವಂಚಕನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ) ದೋಷವಿದ್ದ ರೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನ್ಸದಿರುವುದಂಂದ 
(ಅಂದರೆ ನದೀತೀೀರಕ್ಕೆ ಹೋದವನಿಗೆ ಯದ ಚ್ಛ ಯಾ ಅಲ್ಲಿ ೫ ಫಲಗಳು ಲಭಿಸಿರುವುದರಿಂಡ) 
"ದೋಹನಿರುವಾಗ ಲೆಜಾ, ಮಾಣ್ಯವು, ಡೋಪವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಲ್ಲವು. ಎನ್ನು ಪುದು 
ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದು? ವಂಚರೆ ಎಎ ಅಪ್ರಮಾಣ ವು “ಟು ವುದಾದರೆ ದೋಷ 
ವಿದ್ದರೇನೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ದೋಷವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾ Ws ವು ಹು 'ಟ್ರಲಾರದ್ಳ, ಎಂದು 
ವಿವಕ್ಷಿ ತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಯಾದ್ಭಚ್ಛೆ ಕಸಂವಾದಿಸ ಲ ಛದಲ್ಲಿ ಡೋಸವಿಲ್ಲವು. ಕಾರಣವಿದ್ದರೂ 
ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟ. ಕ್ವದಿರುವುದು ಬೇರೆ" ಸಾಮಗಿ ಗ್ರಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಪ್ರ ಯುಕ್ತವೆಂಬಾಗಲೀ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ಗಳಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಕ್ವ ವೆಂದಾಗಲೀ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು, (2) ಅದಪ ಪ್ರಯುಕೃವೇ ದೋಷಾಭಾವವೂ 
ಪ್ರಾ ಮಾಣ ಕ್ರ ಕಾರಣವೂ. ಏಕೆಂದರೆ ೨ ಯಾದೃ ಇನಿ ಸಿ ಕಸಂವಾಬವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೋಸನವಿದ್ದ ರೂ 
ಪಾ ್ರಿನಾಣ್ಯಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುವಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ! ಎಂದಭಿಪ್ತಾ ಯದಿಂದ ಉಸಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾ.! ರೆ, 


ಮೂ ॥ ಅತಃ ಹಾ ಹ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ವತಃ ಸರತೋಇಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಮಿತಿ ಸಿದ್ಧ ೦1೫೫! 


ಅ | ಅತಢೂಜಆದಪ Hide ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು, ಸೈತ ಇಚ್ಛ್ರಾನಕಾರಣ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ವುದು, (ಅಂದರೆ ಜಾ ನವು” ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ತ್ತದೋ,ಅದಂಂದಲೇ 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾ Ned ವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ.) ) ಅಪಾ ೨) ಮಾಣ್ಯಂ ಎ ಅಯಾಥಾಥ್ಯ “ವು, ಪರತಃಜ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಕಾರಣವೋ, ಅದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಕಗಳಾದ ದೋಷಾದಿಗಳಿರಿದ ಹುಟ್ಟುವುದು, 
ಇತಿ ಎ ನೀಗಿ, ಸಿದ್ದಂ= ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು ॥ ೫% ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಚ ಜಟ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವೇದಾಪೌರುಣೇಯತ್ಯ 
ಪುರಾಣ ವಾತ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 





ಮೊಲ ೫೯. ೧೬೧ 


ಮೂ ॥ ವಾಚಾ ವಿರೂಪ! ನಿತ್ಯಯಾ | ೫೬ ॥ 
[೨ರುಗ್ಬೇದ ಅಷ್ಟಳ ೬. ಅಧ್ಯಾಯ ೫. ವರ್ಗ ೨೫] 


ಅ ಸ “ಠಸ್ಟ್ರೈ ನೂನಮಭಿದ್ಯವೇ ವಾಚಾ ವಿರೂಪ! ನಿತ್ಯಯಾ | ವೃಷ್ಣೇ ಚೋದಸ್ಯ 
ಸುಸುತಿಂ” ॥ ಹೀಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರಮಂತ್ರವು. ನಿರೂಪ-ವಿರೂಪನಾಮಕ ಖುಷಿಯೇ! ಅಭಿದ್ಯವೆೇ 
ಸರ್ವತಃ ಸಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಯ, (ಅಂದರೆ ವಿಶೇಷತಃ ಸೂರ್ಯಾಡಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕಾಶಕನೂ,) ವೃಷ್ಟೇಣ 
ಭಕ್ತರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದುದನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿ ಕೊಡುವವನೂ ಆದ್ಕ ತನ್ನ-ಆ ಭಗವಂತನನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ, 
ನೂನಂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯ್ಯೂ ನಿತ್ಯಯಾ ವಾಚಾಜ ನಿತ್ಯವಾದ (ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳಿಲ್ಪದಿರುವ) 
ವೇದನಜಹನದಿಂದ್ಕ ಸುಸ್ಬುತಿ೦ಜ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಶೋಭನವಾದ ಸ್ತುತಿಯನ್ನು, ಜೋದಸ =ಪ್ರೇರಿಸು; 
ಮಾಡು, ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ, ವೇದಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ಯುವು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ 1 ೫೬ ॥ 

ವಾಕ್‌ ಶಬ್ದವು ವಾಗೀಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿಯುೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವೇದವಾಕ್ಯವೊದರ್ಥ 
ವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವೇದವಿಷಯವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಪಠನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಿತ್ಯಯೂಂನಿತ್ಯಯಾ ಸ್ತೌಮಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ರರಮಂ ಪದಮಿತಿ 1 ೫೭॥ 


ಅ ॥ ತತ್‌=ವ್ಥಾಪ್ಪಸೂ ಪರಮಂಜ ಸರ್ವೋತ್ತಮನ್ಕೂ ನದಂ ಇಮುಕ್ತಪ್ರಾವ್ಯನೂ 
ಆದ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನನ್ನು, ನಿತ್ಯಯಾ- ನಿತ್ಯವಾದ ಮಾತಿನಿಂದಲ್ಕೂ ಅನಿತ್ಯಯಾ ಎ 
ಅನಿತ್ಯವಾದ ಮಾತಠಿನಿ೦ಂದಲ್ಕೂ ಸ್ವೌಮಿ-ಸ್ತುತಿಸುತ್ತೇನೆ ॥ ೫೭೬ ॥ 

"ನಿತ್ಯಯಾನಿತ್ಯಯಾ? ಎಂಬುವ ಮಂತ್ರವನ್ನುದಾಹರಿಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯಶಬ್ದ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದುದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತೋರಿಸುವರು ಎ 


ಮೂ ॥ ಶ್ರುತಿರ್ವಾವ ನಿತ್ಯಾ ಅನಿತ್ಯಾ ವಾವ ಸ್ಮತಯೋ ಯಾ ಶ್ಲಾನ್ಯಾ 
ವಾಚಃ ಇತಿ ಪೈಂಗೀಶ್ರುತಿಃ | ಜ೮ ॥ 


ಅ ॥ ಶ್ರುತಿರ್ವಾವ- ಶ್ರುತಿಯು, ನಿತ್ಯಾ- ನಿತ್ಯವಾದುದೇ, ಸ್ಕ್ರುತಯಕಸ್ಟ್ರೃತಿಗಳು, 
ಅನಿತ್ಯಾ ಮಾವ-ಅನಿತ್ಯಗಳೇ ಯಾಶ್ವ-ಯಾವವು, ಆನ್ಯಾ ವಾಚಃ-ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳು ಇದ್ದಾಪೋ, 
(ಅವುಗಳೂ ಅನಿತ್ಯಗಳು) ಇತಿಎ ಹೀಗೆ, ಪೈಂಗೀಶ್ರುತಿ8, ಪೈಂಗೀಶ್ರುತಿಯಂ | ೫೮ ॥ 


ಈ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನಿತ್ಯತ್ಯವೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಸೌರುಷೇಯತ್ಛವು ಪ್ರತೀ 
ತವಾಗುವುಬ್ಬೂ. ಬಂದರೆ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನುದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ವಿಜ್ಞೇಯಂ ಹರಮಂ೦ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾಪಿಕಾ ಪರಮೂ ಶ್ರುತಿಃ। ಅನಾದಿ 
ನಿತ್ಯಾ ಸಾ ತಚ್ಚ ವಿನಾ ತಾಂ ನಸ ಗಮ್ಯತೇ! ಇತಿ ಕಾತ್ಯಾಯನ. 
ಶ್ರುತಿಃ  ಸಹಸ್ರಧಾ ಮಠಿಮಾನಃ ಸಹಸ್ರಂ ಯಾವದ್ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷ್ಠಿತಂ 
ತಾವತೀ ನಾಕ್‌ | ಕ ಛಂದಸಾಂ ಯೋಗಮಾನೇದ ಧೀರಃ ಕೋ 
ಧಿಷ್ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರತಿನಾಚಂ ಷಹಾದ | ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ೫೯॥ 


[ಯ ಅಷ್ಟ, ಆ. ಅಧ್ಯಾ೬. ವ. ೧೩] 


೧೬೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಪು. 


ಅ 1 (1) ಬ್ರಹ್ಮ-ಸರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಪರನುಂ ವಿಜ್ಲೇಯಂ- ಮುಖ್ಯಜ್ಞೇೇಯನು. (ಅಂದರೆ 
ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮೇಯನಸು.) (ಲಸ್ಟ್ಮ್ಮೀ ಬ್ರಹಸ್ಟ್ರದಿಗಳು 
ಅಪ್ರಧಾನ ಪ್ರಮೇಯರು) ಶ್ರುತಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾ ಜ್ಞಾಪಿಕಾಎ(ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡತಕ್ಕ) ಪ್ರಥಾನ ಪ್ರಮಾಣವು (ಅಂಡದೆ, ಶ್ರುತಿಯೆೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಗನತ್ಸರೂಪ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕವು ಇತಿಹಾಸಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಧಾನಪ್ರಮಾಣಗಳು) ಸಾಣಆ ಶ್ರುತಿಯು ತಚ್ಚ ಪ್ರಧಾನ 
ಪ್ರಮೇಯವೂ(ಬ್ರಹ್ಮನೂ) ಕೂಡ್ಕ ಅನಾದಿನಿತ್ಯಾ- ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾದುದು ಸ8- ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೋಕ್ತ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ತನು,ತಾಂ ವಿನಾ- ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೊರತು, ನ ಗಮ್ಯತೇ ಎ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
(ಅಂದರೆ ಶ್ರುಶಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆ ಹರಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯೆಲಸಾಧ್ಯವು.) ಇತಿ- ಹೀಗೆ, 
ಕಾತ್ಯಾಯನಶ್ರುತಿ8ಣ ಕಾತ್ಯಾಯನಶ್ರುತಿಯು. (2) ಯಸ್ಯ ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನ, ಸಹಸ್ರ೦- 
ಅಪ೦ವಿಂತಗಳಾದ, ಮಹಿಮಾನಃ- ಮಹಾತ್ಮೆಗಳು, ಸಹಸ್ರಧಾ- ಪ್ರಶ್ಯೇಕವಾಗಿಯೂ ಅಪರಿಮಿತ 
ಗಳೋ, ತತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಯಾವತ್‌ ವಿಸ್ಠಿತಂ= ಯಾವ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿದ್ದಾನೋ, ವಾಕ್‌ವೇದವಚನವೂ ಕೂಡ, ತಾವತೀಇ ಅಸ್ಟು ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. (ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ವೇದವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗಬಹುದೆಂದರೆ) ಛಂದಸಾಂ= ವೇದಗಳ ಯೋಗಂಇ ಅರ್ಥಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿಕೊಂಡ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಭಾವಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕೋ ಧೀರೂವ ಯಾವ ಪಂಡಿತನ್ಮುಆವೇದಜ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. (ಯಾರೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ) ಧಿಷ್ಣ್ಯಾಂ- ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ, 
ವಾಚಂ ಇ ವೇದವಚನವನ್ನು, ಕಃ ಯಾವ ಜ್ಞಾನಿಯು, ಪ್ರತಿಪಪಾದ ಇ ಪರರನ್ನು ಕುರಿತು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. (ಯಾರೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರನು. ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದವನೂ ತಿಳಿದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವವನೂ ಕೂಡ ಸಿಗಲಾರನು. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಕರ್ತನು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವು.) ಇತ್ಯಾದಿ ಚ- ಇದೇಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯು. 


ತಾ| (1) ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಾದಿನಿತ್ಯನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮೇಯೆಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದುದರಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯ ವಿಚ್ಞೀೇಯನು. ಶ್ರುತಿಯು ಅನಾದಿ 
ನಿತ್ಯವಾದುದರಿ೦ದಲ್ಕೂ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಸಣವಾದುದರಿಂ ದಲ್ಯೂ ಪರಮ (ಮುಖ್ಯ) 
ಪ್ರಮಾಣವು. (2) "ತಾಂ ವಿನಾ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ "ಶ್ರುತಿಃ ಪರಮಾ ಜ್ಞಾಪಿಕಾ ಇತರಪ್ರಮಾಣಾ 
ವೇದ್ಯವಸ್ತುಪ್ರಮಾಪಕತ್ಪಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿವತ್‌ - ವೇದವು ಮುಖ್ಯಪ್ರಮಾಣವು. 
ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಮಿತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಿಂದ' ಬಿಂಬೀೀ 
ಯುಕ್ಕ್ಕ್ಯಂತರವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. "ನೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ನಾನುಮಾನಂ ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಹೇತುವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. (3) ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಅಪೌರುಷೇತ್ಸರೂಪವಾದ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಸೌರುಷೇ 


ಯತ್ಸವೇ ಇರುವುದೆಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯಾಜಿಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವರು 1೫೯॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. (1) ವಿಧಿ ನಿಯೋಗ, ಪ್ರೇರಣೆ ಇವುಗಳು ಪರ್ಯಾಯಪದ 
ಗಳು, (ಏಕಾರ್ಥಕಗಳು,) ಆ ವಿಧಿಯು ಪ್ರೇರಕನಾದ ಪುರುಷನ ಧರ್ಮವು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವಿಧಿಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿಯುಳ್ಳ, ವೇದದಲ್ಲಿರುವ "ಪ್ರಾತ ಸ್ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸೀತ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು "ಇದನ್ನು ಮಾಡು' ಇತ್ಯಾದಿ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯಗಳಂತ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪುರುಷನು 


ಮೂಲ ೬೦. ೧೬೬೩ 


ಮಾಡಿದ್ದೆಂಬುವುಬೇ ಯೋಗವು. ಹಾಗೆಯೇ "ವಾಯುರ್ಪ್ಸೈ ಕ್ಲೇಪಿಪ್ತಾ ದೇವತಾ? ಇತ್ಯಾದ್ಯರ್ಥ 


ವಾದಗಳಿಗೂ ಸ್ಲತಂತ್ರಪುರುಷಕರ್ತೃಕತ್ತುವೇ ಉಚಿತವು. ಹಾನೋಪಾದಾನ (ಪರಿತ್ಯಾಗಬುದ್ದಿ 
ಸ್ಟೀಕಾರಬುದ್ಧಿ)ಗಳ ಅಭಿಪ್ಲಾಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದೆಪ್ರಯುಕ್ತ. ತಥಾಚ, ವೈದಿಕಾನಿ ವಿಧ್ಯು 
ದ್ವೇಶವಾಕ್ಯಾನಿ ಸ್ಕತಂತ್ರವಕ್ರೃ ಪೂರ್ವಕಾಣಿ ವಿದ್ಯುದ್ದೇ(ಶತ್ಯ್ಯಾತ್‌ "ಲಾಕಿಕವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶವಾಕ್ಯ 
ವತ್‌' ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೇರಣೆಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೇಳ 
ತಕ್ಕವನೇ ಪೂರ್ವವಾಗಿವುಳ್ಳವುಗಳು, ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶತ್ಛುವಿದ್ದುದರಿಂದ್ಕ ಲೌಕಿಕವಾದ ವಿಧಿಯನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯದಂತೆ. ಎಂದು ವೇದಕ್ಕೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ಥ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹಾಗೆಯೇ "ನಿಂದಾ ಸ್ತುತಿರೂಪ ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಕಾನಿ ವಿಧಿಬೋಧ್ಯಾರ್ಥೆೇ 
ಹಾನೋಪಾದಾನಾಭಿಪ್ರಾಯಪೂರ್ವಸಾಣಿ ತಥಾವಿಧಾರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯತ್ಸಾತ್‌ ಲೌಕಿಕಾರ್ಥವಾದ 
ವಾಕ್ಯವತ್‌' "ಅಶ್ರುಜ೦ ಹಿ ಯೋ ಬರ್ಜಿಷಹಿ ದದಾತಿ ಪುರಾಸ್ಯ ಸಂವತಶ್ಸರಾಧ್ಬೃಹೇ ರುದಂ೦ ತಿ” 
"ವಾಯುರ್ವ್ನೈ ಜ್ಲೇಪಿಷ್ಠಾ ದೇವತಾ' ಇವು ಮೊದಲಾದ ನಿಂದಾ ಸ್ಲುತಿಪರಗಳಾದ ಅರ್ಥವಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು, ವಿಧಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಸ್ಟೀಕಾರಗಳೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳು. ಅರ್ಥನಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಂತಹವು/ಗಳಾದುದರಿಂದ ನಿಂದಾಸ್ತುತಿಗಳನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ಲೌಕಿಕ ವಾಕ್ಕಗಳಂತೆ, ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ವವದೆ, 
ಎನ್ನುವ ವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸ 
ತಕ್ಟೃವನ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. (2) ಮತ್ತು ವೇದದಲ್ಲಿ "ಅಹಂ ರುದ್ರೇಭಿಳ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
"ಅಹಂ' ಎಂಬುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಕೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳು ಲೌಕಕವಾಕ್ಕಗಳಂತೆ 
ಸ್ಫತಂತ್ರನಾದವನೇ ಕರ್ತವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳು. ಅಂತೂ "ವೈದಿ ಕಾಹನಾದಿಪದಾನಿ, ಸ್ಫುತಂತ್ರ 
ವಕ್ಷೃ ಕಾಣಿ, ಅಹಮಾದಿ ಪದಶ್ರಾತ್‌, ಲೌಕಿಕಾಹಮಾದಿ ಪದವತ್‌'ವೇದದಲ್ಲಿರುವ"ಅಹಂ' ಎಂಬು 
ವುದ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಸ್ಥತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೇಳತಕ್ಕವನು ಇರುವೆವುಗಳು, "ಅಹಂ' ಎಂಬು 
ವುದೇ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 'ಅಹಂ' ಎಂಬುವುದೇ ಮೊದಲಾದ 
ಪದಗಳಂತೆ, ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನವು ಉಕ್ತನಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹಗಳಿಗೆ ಪೌರು 
ಹಸೇಯತ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು, ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಕೂಡದೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -.- 


ಮೂ॥ ನಿತ್ಯಾ ವೇದಾಃ ಸಮಸ್ತಾಶ್ಚ ಶಾಶ್ವತಾ ನಿಷ್ಣುಬುದ್ದಿಗಾಃ। ಸರ್ಗೇ 


ಸರ್ಗೆಆಮುನೈವೈತ ಉದ್ದೀರ್ಯಂತೇ ತಥೈವ ಚೆ ೬೦॥ 


ಅ ॥ ಸಮಸ್ತಾಃ ನಿಖಿಲಗಳಾದ (ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅರ್ಥವಾದಾದಿರೂಪಗಳಾದ) 
ನೇದಾ8 ಇ ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯಾಃ ಇ ನಿತ್ಯಗಳು, ಶಾಶ್ಚತಾ8 ಇ ಸರ್ವದಾ ಏಕಪ್ರಕಾರಗಳು, 
ವಿಷ್ಣುಬುದ್ಧಿಗಾ8 ಇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಬುದ್ಧಿಯಣ್ಲಿರುವವುಗಳು, ಅಮುನನೈವ-- ಈ ಪರಮಾತ್ವನಿಂದಲೇ, 
ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇಇಪ್ರತಿಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿರಲು, ಏತ ಏವ ಪೂರ್ವಕಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾದವು 
ಗಳೇ, ತಥ್ಸೈವ ಚಇಹಾಗೆಯೇ, (ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ) ಉದ್ಗೀರ್ಯಂತೇಇಉಜಚ್ಚರಸ 
ಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

ತಾ (1) ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಪುರುಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇ ನಿಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ "ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ ತನ್ಮಾಮವತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಪ್ರಾರ್ಥನಾದಿರೂಪಗಳಾಡ ವಾಕ್ಯಗಳು ವ್ಯರ್ಥಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಅಪೌರು 


೧೬೪ ಶೀಮದ್ದಿಸ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯಪು. 


ಸೇಯತ್ಸವು ಕೂಡಲಿಕ್ಟಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಶಾಶ್ವತಗಳು, ಅಂದರೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ವೇದ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೇ ಫಲವು ಪ್ರರುಸರು ತಂತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅಪೂರ್ವ (ಹಿಂದೆ ಇಲ್ಲದಿರುವವು) ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಲ್ಲ. (3) ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯಗಳಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಸ್ಟುತಃ ಕ್ರಮರಹಿತಗಳು. ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯ 
ವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾಲಿಕಕ್ರಮನಿಲ್ಲ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ದೈಶಿಕಕ್ರಮವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಮವಿದೆ 
ಪದ ವಾಕ್ಯಭಾವವು ಕೂಡಲಾರದು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಕ್ರಮವುಳ್ಳ ವರ್ಣಗಳ ಸಮು 
ದಾಯವೇ ಪದವು. ಅಂತಹ ವಡೆಗಳ ಸಮುದಾಯವೇ ವಾಕ್ಯವು. ಪದ ವಾಕ್ಕಭಾವನದಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರಮಿತಿಕರಣತ್ತು (ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣತ್ಸೃ) ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ 
ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕೃತಕವೆಂಡೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಜನ್ಯ 
(ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ) ಕ್ರಮನಿಶೇಸದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವರ್ಣಸಮುದಾಯೆರೂಪವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪೌರು 
ಷೇಯತ್ಸವು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ -- ನಾವು ವೇದಗಳಿಗೆ ನಿರ್ವಿಕಾರ ನಿತ್ಯತ್ಯ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಮವು ಹುಟ್ಟುವುದಾದಪ್ತಯುಕ್ತ ವಿಕಾರವಿದ್ದರೆ ಕ್ರಮನಿಶೇಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ವರ್ಣಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ವೇದವು ನಿಕಾಲಯಾಗಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಅರ್ಥದಿಂದಲೂ 
ಸರ್ವದಾ ವಿಕಪ್ರಕಾರತ್ಸ ವನ್ನು ಸಜಾತೀಯವಾದ ಆನುಪೂರ್ನಿಯು ಇರುತ್ತದೆಂದೇ ಹೇಳು 
ಶ್ರೇವೆ, ಅಂತೂ ಕ್ರಮವು * ಪ್ರತ್ಯಥ್ಯಾಪಕರ ಉಚ್ಛ್ರಾರಣರೂಪ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದರೂ 
ಪುರುಷರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವಿದ್ದರೂ ಸ್ಫತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿದವನು, ಅಥವಾ ಹೇಳಿ 
ದವನು ಇಂತಹನು ಎನ್ನುವುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬರುವುದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯವೇ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ನಾಶನಿದ್ದುದರಿಂದ ಶಾಶ್ಯತಗಳು ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತವೆ? ಎಂದರೆ, ನಿಷ್ಣು 
ವಿನ ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿರುವವುಗಳು. ಇದರಿಂದ ಈಶ್ಚರನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಕಾರಣ ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ದಿ 
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* (1) ವರ್ಣದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಮವು (೧) ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿಮಿತ್ತೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಬಂದು 
ಕ್ರಮವು. (೨) ನನ್ಮು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿಮಿತ್ತೀೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕ್ರಮವು ಬಂದು. ಈ ಎರಡುವಿಧ 
ಶ್ರಮವೂ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕುದೇ, ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ವಿಶೇಷನದೆ. (೨) ನನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿಮಿತ್ತೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಕ್ರಮವು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಉಸರತಿಯಾದಕೂಡಲೇ ನಷ್ಟವಾಗುವುದು. (೧) ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಉಪರತಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಕ್ರವಂವು ಜನ್ಯವಾದರೂ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜನ್ಯವಾದುದಕ್ಕೂ ನಾಶವಿಲ್ಲನೆನ್ನುವುದು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, "ಈಶ್ವರೋಂಪ್ಯಸ್ಮನ್ಮತೇ ಮಹೋ 
ಪಾಧ್ಯಾಯ ಏವ' ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿಮಿತ್ತ್ಮೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಕ್ರಮವು, 
ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿಮಿತ್ಮೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಕ್ರಮವೂ 
ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಎಂದು ತರ್ಕ ತಾಂಡವದಲ್ಲಿ ಜೇಳಿಯದೆ. (2) ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಕ್ರಮವು ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾವದ್ದ ಭ್ಯಭಾನಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. “ಯಾವ 
ದ್ವಸ್ತು ನ ಭೇದವತ್‌” ಎಂದು ಹೇಳಿದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಆಅತ್ಯಂತಾಭೇದ ಬರಬೆಳಕಾಗುವುದು. 
ಅಂತೂ "ಯತ್‌ ಯದಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಂ ತತ್ತದಭಿನ್ನಂ? ರಾಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾದವನು ನಾರಾಯಣನು, ಅವನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನನಾದ ಕೃಷ್ಣನು ರಾಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನು, ಎಂಬ:ದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಭೂರ್ವರರ್ವಾದಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ವಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ಆಭಿನ್ನವಾದ ಎರಡನೇ ವರ್ಷವು ಪೂರ್ವವರ್ಣದಿಂದ ಅಭಿಸ್ನವಾದುದು, ಹೀಗೆ ವರ್ಣ 
ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಅಭೇದವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು., (8) ಕ್ರಮವು ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಭೇದವೂ 
ಅಭೇಹವೂ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅಪಾದಿಸಲಿಕೈ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, ಅಂತೂ ಯಾನ ದೋಸ ಕ್ಕೂ ಅವಳಾಶನಿಲ್ಲವು, 


ಮೂಲ ೬೧. ೧೬೭ 


ಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಶೋರುವಪ್ರಯುಕ್ತೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಅಪಾರುಷೇಯತ್ಯವಿನ ನಯುದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವರು. (ಗ) (ಶ್ರೀಹರಿಯ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದು ದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಲಯುದಲ್ಲಿ ನಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತ ದೆಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿರಲು ಪ್ರೀಸರಿಯಖ 


ಪೂರ್ವಕಲ್ಪ ದಳ್ಲಿದ್ದವುಗಳನ್ನೇ ಬಹ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಕೊಡುತ್ತಾನೆ ॥ ೬೦ ॥ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 
ಓದು 


ಮೂ ॥ ಶತ್ವ ಮೇಷಹೈವ ಶೈರ್ವರ್ಣೈಸ್ತೈಃ ಸ್ಪರೈರೇವ ನಾನ್ಯಥಾ । ಅತಃ 
ಶ್ರುತಿ ಶಮೇಶಾಸಾಂ ಶ್ರುತಾ ಏವ ಯುಶೊಂಖಿಲೈ[ೈಃ | ೩೧ ॥ 


ಅ | ತತ )ಮೇಕಣ್ಸಿವವ ಆ ಕ,ಮದಿಂದಲೇ (ಅದೇ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ, ಅದೇ ವಾಕ್ಳಾ 
ರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ) ಶೈಃ ವರ್ಣನಾ ಆ ಅಕ್ಸೆರಗಳಿಂದಲೇ, ತೈಃ ಸ್ಟರೈರೇವಎಆ ಸ್ವರಗಳಿಂದಲೇ 
ಉಚ್ಛಾರಣವಿಷ ಸಯತ್ಛರೂಪ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದ ವೇದಗಳು, ಚ್ಟ: ಬಂತ ಸಗಹ ಬ್ರಹ್ಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, ಯಶ8 ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಖಿಲೈಃ ಇ ಸಮಸ್ತ 
ರಿಂದಲೂ, ಶ್ರುತಾ ಏವ ಫೇಳಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳೀ ಆಗಿವೆಯೋ, ವಏತಾಸಾಂ ಇ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ, 
ಶ್ರುತಿತೃಂ= ಶ್ರುತಿಶಬ್ಬವಾಚ್ಯತ್ಸುವು, ಅತಃ ಇ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ, (ಯುಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ) ಅನ್ಯಥಾ ನ=ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 


ತಾ॥ (1) ವೇದವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡದೆ ಯಾರಿಗೂ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು. 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗದೆ ಅನುಷ್ಠಾ ನವು ಕೂಡಲಾರದು. ಉಸದೇಶಪರಂಸರಾ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ(ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರಕಾರ ಬಾರದಿರುವುದರಿ೦ದ) ಈಗಿನ ಪುರುಷರು ಸ್ಥತಂ ಶ್ರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಅದನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಸವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಕರ್ತೃ 
ಪುರುಷನ ಮಾ ಶಿ್ಯಾನವೆಂದಂಗ(ಕರಿಸಬೇಕೆಂಬುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು "ಉದ್ಗೀರ್ಯಂಶೇ' 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ರಿತು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಎಂಬುವ ಮೂಲದಿಂದ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತ್ತು 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನು ವೇದಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿ 
ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದವನೆಂಬುವುದು ' ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಅಪೌರುಷೇ 
ಯತ್ಛುವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ್ವಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (2) ಶ್ರುತಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೇದ 
ಗಳು ಶ್ರುತಿಗಳು. ಶ್ರುತತ್ಸುವು ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಆದರೂ 'ಅಸಾಧಾರಣ್ಯೇನ 
ವ್ಯಪದೇಶಾ ಭವಂತಿಇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೇ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ' ಎಂಬೀ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
"ಅಬ್ಭಕ್ಸ, ವಾಯುಭಕ್ಷ8, ಜಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭಕ್ಷಿಸುವುದುು ವಾಯುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭಕ್ಷಿಸು 
ವುದು, ಇದರಂತೆ ಅವಧಾರಣ ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಂತೂ ವೇದಗಳು 
ಸರ್ವರಿಂದಲೂ ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾರಿಂದಲೂ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳಲ್ಲ, ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯುದಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ॥೬೧॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ಮುನಿಗಳು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಪಠನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ 
ವೇದಗಳು ಸರ್ವರಿಂದಲೂ ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳೇ. ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡು 


೧೬೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯಪು. 


ಮೂ ॥ ಜನ್ಮಾಂತರೇ ಶ್ರತಾಸ್ತಾಸ್ತು ವಾಸುಜೀವಪ್ರಸಾದತಃ । ಮುನೀನಾಂ 
ಪ್ರತಿಭಾಸ್ಯಂತಿ ಭಾಗೇನೈವ ನೆ ಸರ್ವಶಃ | ಯತಸ್ತಾ ಹರಿಣಾ 
ದೃಷ್ಟಾಃ ಶ್ರುತಾ ತ ತ್ತ! | ಶ್ರುತಯೋ ದೃಷ್ಟಯಶ್ಚೇತಿ 
ತೇನೋಚ್ಯಂತೇ ಪ ಪುರಾಶನೈಃ | ೬೨ ॥ 


ಅ | ಶಾ&ಇಆ ಶ್ರುತಿಗಳು, ಜನ್ಮ್ವಾಂತರೇ-ಇಬೇರೆ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ, ಶ್ರುತಾಸ್ತು -ಕೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟ 
ವುಗಳೇ, ವಾಸುದೇವಪ್ರಸಾದತ$- ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಮುನೀನಾಂಇಖುಷಿ 
ಗಳಿಗೆ, ಭಾಗೇನೈವ ಇ ಒಂದಂಶದಿಂಡಲೇ, ಪ್ರತಿಭಾಸ್ಯಂತಿಇ ತೋರುತ್ತವೆ. ಸರ್ವಶಕಜ ಸರ್ವ 
ಭಾಗಗಳು, ನ=ಅಲ್ಲ. (ತೋರುವುದಿಲ್ಲ) ಯತಃ ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ, ತೂ8-ಆ ಶ್ರುತಿಗಳು, 
ಹರಿಣಾ- ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ್ಯ ದೃಷ್ಟಾಕ8- ಕಾಣಲ್ಬ ಟಿ ನೆಯೋ, ಅವರೈರ್ಜನೈಃ8 ಇಬೇರೆ ಜನ 
ರಿದ, ಶ್ರುತಾ ಏವಂಶಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳೋ, ಶೇನ* ಆದುದರಿಂದ್ಕ ಪುರಾತನಃ ಮುಂಚಿನವ 
ರಂದ, ಶ್ರುತಯಃ ಶ್ರುತಿಗಳು, ದೃಷ್ಟಯಶ್ಚೇತಿ- ದೃಷ್ಟಿಗಳೆಂದೂ, ಉಚ್ಯಂತೇಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


ತಾ॥ (1) "ಶು ತಾ ಎನ' ಎಂಬುವಲ್ಲಿದ್ದ bE, ವೇದವನ್ನು ಯಾರೂ ಮಾಡಿ 
ದ್ವಲ್ಪವೆಂದು CP ಪ್ರಯೋಜನವು. (2) "ದೃಷ್ಟಯುಶ್ಚ' RR ದೃಷ್ಟಿಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯತ್ಯವೂ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯು Ks ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. (3) ಕಾಠಕ, 
ನಸ. ಹಿ ಇವು ಮೊದಲಾದ ಸಂಜ್ಞಾ ವಶೇನಗಳು ಶಾಖಾವಿಶೇನಗಳಿಗಿವೆ. ಆ ಸಂಜ್ಞೆಗಳು 
ಅಧ್ಯಯನ ಪ್ರವಚನಗಳು ಮಾತ್ರ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳಲ್ಲ.  ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವವರೂ, 
ಉಪದೇಶ ಕರೂ ಬಹುಮಂದಿ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅವರವರ ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೂ ಶಾಖೆ 
ಗಳಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗಿಲ್ಲವಸ್ವೆ! ಆದುದರಿಂದ ಕಠಾದಿಗಳು ಮಾಡಿರುವು 
ದರಿಂದಲೇ ಆ ಸಂಜ್ಞಾನಿಶೇಷಗಳೆಂದಂಗೀಕ೦ಿಸಬೇಕೆಂಬುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸವು, "ಜನ್ಮಾಂತರೇ 
ಶ್ರುತಾಸ್ತಾಸ್ತು ವಾಸುದೇವಪ್ರಸಾದತ8 । ಮುನೀನಾಂ ಪ್ರತಿಭಾಸ್ಯಂತಿ” ಎಂಬುಪುಡರಿಂದ 
ತಿರಸ್ಕ ) ತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ - ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತರಾಗಿ ಮೇಲೆ ಎಚ್ಚತ್ತ ವಂಗೆ ಹೇಗೆ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ದರ್ಶನವು ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ ಆಗುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕಠ, ಕಲಾಪ ಮೊದಲಾದ 
ಬಷಿಗಳು ಆ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕೇಳದಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಆತೀತಜನ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಈಗ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಧ್ಯಾನಿ ಸುವಾಗ ಅವರಿಗೆ ಅವುಗಳು ವಿಷಯೂಕೃತ 
ಗಳಾದುವು. ಇದರಿಂದಲೇ ಕಾಠಶಕ್ಕ ಕಾಲಾಪ ವಕ ಇವುನೊದಲಾದ ಸಂಜ್ಞಾವಿಶೇಷ ನಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ಗಳಾದುಪು, ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಕಠಾದಿಗಳು ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಕಾಠಕ ಮೊದಲಾದ 
ನಾನುಥೇಯಗಳು ಬಂದದ್ದೆನ್ನುವುದು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಟೃತಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕೂಗೆ 
ಅಂಗೀಕಂಸಕೂಡದು ॥ ೬೨ ॥ 


"ಯಜಸ್ಪ್ಸಾ ಮಾನಿ ಜಜ್ಜಿ ರೇ ಯಕ್ಕುಗಳ್ಳೊ, ಸಾಮಗಳೂ ಹುಟ್ಟದುವು, ಇವುಮೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಶ್ರುತವಾದುದರಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷಸೇಯತ್ಸವು 
ಕೃಛಡಲಾರದೆಂದರೆ ಎ 


ಮೂ ॥ ತದುತ್ಬತ್ತಿವಚಶ್ಚೈವ ಭವೇದ್ವ್ಯಕ್ತಿಮಪೇಶ್ಚತು । ಚೇತನಸ್ಯ 
ಜನಿರ್ಯದ್ರದುಚ್ಛತೇ ಸರ್ವಲೌಕಿಕ್ಕೆಃ ॥ | ೬೩ ॥ 


ಜಾಲ ೬೫. ೧೬೭ 


ಅ ॥ ಶತದುತ್ಛಶ್ತಿ ವಚಶ್ಚ ಇಆ ಶುತಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ವಚನವಾದರ್ಯೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಂ ಭರ ಜಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮುನ್ನು. ಅಪೇಕ್ಷಿ ಅವ್‌ ಅಪೇಕ್ಲಿಸಿಯೇ, ಭವೇತ್‌ 
Kn ಸರ್ವಲೌಕಿಕೈಕಎ ಸಮಸ್ತ ರಂ ಚೇತನಸ್ಯ- ಜೀವನಿಗೆ, ಜನಿ8ಇ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು, ಯದ್ಧುತ್‌- ಹೇಗೆ (ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ) ಉಚ ತೇ: ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ (ಪ್ರ ಕೃೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು) ೬೩ ॥ 


"ಪೀ ಹರಿಯ ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ದರಿಂದ” ಎಂಬುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ನಿತ ಬತ್ಯಾವನ್ನು 

ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪುರಾಣಾದಿಗಳೂ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿರು ವುದಾದ್ದ ರಿಂದ ತವಗ 

ನಿತ ಕೈ ತ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಅಂತೂ "ಶ್ರು ತಿರ್ವಾದ ನಿತ್ಯಾ ಅನಿತ್ಯಾ ವೂವ ಸ ಸ್ರ ತಯ 
ಎಂಬೀ ವಿಭಾಗವು ಕೂಡಲಾರದು. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ 


ಮೂ ॥ ಪುರಾಣಾನಿ ತದರ್ಥಾನಿ ಸರ್ಗೆೇ ಸರ್ಗೇಂನ್ಯಥೈವ ತು। 
ಶ್ರಿಯಂತೇತತಸ್ತ್ಯೃನಿತ್ಯಾನಿ ಶದರ್ಥಾಃ ಪೂರ್ವಸರ್ಗವತ್‌ ॥ ೬೪ 


ಅ ॥ ಪ್ರರಾಹಾನಿ-ಸ್ರರಾಣಗಳು, ತದರ್ಥಾನಿ ಇ ವೇದಗಳ ಅರ್ಥಗಳೇ ಅರ್ಥಗಳಾಗಿ 
(ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳಾಗಿ) ಉಳ್ಳವುಗಳು, ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇ ಇ ಪ್ರತಿಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿರಲ್ಕು 
ಅನ್ಯಥೈವ: ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ, ಕ್ರಿಯೆಂತೇ ಇ ಮಾಡಲ್ಪ್ಬ ಡುತ್ತವೆ. '(ಪಾರುಷೇಯೆತ್ಯ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅನಿತ್ಯತ್ಯವ್ಯೃಪದೇಶವು, ವನಾಶಪ್ರ ಯುಕ್ತೆವಲ್ಲ.) kt ಏವ ತು-ಆದುದರಿಂದಲೇ, 
ಅನಿತ್ಯಾನಿ ಎ ಅನಿತ್ಯಗಳು. ತದರ್ಥ ಇ ಪುರಾಣಾದಿಗಳ ಜತ, ಪೂರ್ವಸರ್ಗವತ್‌ 
ಮೊದಲಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ. (ಇರುವುವು. 

ತ | (1) ವೇದಾನುಸಾರಿಗಳಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೇನೇ (ಸಾ ತ್ಕೀಕ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ) ಅರ್ಥ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವು. ಆದರೆ ಪದಾದಿಗಳ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವದೆ. ವೇದಾನಮಸಾರಿಗಳಾದ ರಾಜಸ 

ತಾಮಸ ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಉಂಟು. (2) ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ, ಜನಮೇಜಯಾದ್ಯನಿತ್ಯರ 
ಸಂಬಂಧವಿದ್ದು ದರಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅನಾದಿನಿತ ಸತ್ಯವು ಸಂಭವಿಸಲಾರದು ಎ೦ಬುವುದೂ 
"ಪುರಾಣಾನಿ ತದರ್ಥಾನಿ' ವಿ೦ಂಬುವುದರಿಂದಲೇ ತಿರಸ್ಸ್ಪತವಾಯಿತು. ಅಂದರೆ ಹರಿಶ್ರ ೦ದ್ರ ಜನ 
ಮೇಜಯಾದಿಗಳೂ ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿನಿತ್ಯರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ ॥ ೬೪ ॥ 


"ಯಜಚಸ್ಸಾಮಾನಿ ಜಜ್ಞಿರೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಬೇರೆ ಪ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪಠನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ವೇದಾನಾಂ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಾನಿ ಭವೇಯುಂರ್ವ್ಯಕ್ಷ್ಯಪೇಶ್ಸಯಾ | 
ಅಮಾಂತರಾಭಿಮಾನಾನಾಂ ದೇವಾನಾಂ ವಾ ವೈಪೇಶ್ಸಂಯಾ ॥ 
ನಾನಿತ್ಯತ್ವಾತ್ಯುತಸ್ಕೇಷಾಮನಿತ್ಯತ್ವಂ ಸ್ಥಿರಾತ್ಮನಾಂ ॥ 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ ॥ ೬೫ ॥ 

ಅ ॥ ವೇದಾನಾಂ ಖುಗಾದಿ ವೇದಗಳಿಗೆ, ಸ್ಲಷ್ಟಿವಾಕ್ಕಾನಿ- ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಶಿಪಾದಕ ಗಳಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು, (ಶರೀರೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಮುಖ್ಯಾಭಿಮಾನಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇಏಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವು 
ದರಿಂಹ) ವ್ಯಕ್ಯಪೇಕ್ಟಯಾ ಇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿ ಸಿ ಭವೇಯು8 = ಆಗುವುವು. ಅವಾ೦ ತರಾಭಿ 
ಮಾನಾನಾಂ ಇ " ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಭಿಮಾನವು (ಸರಮೇಶ್ವ್ಚರಾಧೀನವಾದ ಸ್ಫಾಮಿತ್ಸವುಳ್ಳ) 


೧೬೮ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ದೇವಾನಾಂ - ದೇವತೆಗಳ, ವ್ಯ ಪೇಕ್ಷಯಾ ಇ ಶರೀರೋತ್ಪ್ಸತ್ತಿಯಸನ್ಟ. ಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಾಗಲೀ, 
ಭವೇಯು8 ಇ ಆಗುವುವು. ಅನಿತ್ಯ ಪ್ರಾತ ನಷ Re "ಸ ರಾತ್ಯನಾಂ ಎ ಅನಾದಿ 
ನಿತ್ನಗಳೆಂದೇ ಪ್ರಮಿತಗಳಾದ, ಬ ಜೋ ವೇದಗಳಿಗೆ, ಅನಿತ ತಂ =ಮವಾಶವು. ಕುತ 


ಯಾವುದರಿಂದ, ಸ್ವಾತ್‌ ಆಗುವುದು. (ಇದರಿಂದ "ವೇದಾ ನಿತ್ಯಾಃ ಸಿರಾತ್ಮ್ಮ ತ್ಯಾತ್‌' ವೇದಗಳು 


ನಿತ್ಯಗಳು, ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಗಳೆಂದು ವ್ರ ಖುತಗಳಾದುದರಿಂದ್ದ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ಉಕ್ತ 
ವಾಯಿತು.) ದಿಶಿ ಹ ಹೀಗೆ, ಬಹ್ವಾಂಡೌ- ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿದೆ. 

ತಾ ॥ ಅಥವಾ ವೇದಗಳಿಗೆ ಸ ಸ್ಟಿಯನ್ನು ವ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಭನ 
ವೇಕ್ಷಿ ಸಿಕೊಂಡು ಐಎಂದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. 'ಅಮುಖ್ಯಾಭಿಮಾನಿಗಳಾಡ ದೇವತೆಗಳ ಶರೀರೋತ್ಸ 
ಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಸಿಕೊಂಡಾಗಲೀ ಆಗಟಹುದು; ಎಂದು ನರಹರಿಶೀರ್ಥರು ಹೇಳುವರು, ಜ 
ವಾಕ ವೂ ಈ ವಾಕ ವೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿರುವುವು ॥ ೬೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾನಿತ್ಯತ್ತೇ ಶ್ರುತಿರ್ಮೇದ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಶೇಷಶಬ್ದ ಉಪಹದ್ಯತೇ 
| && I 


ಅ ॥ ಅನಿತ್ಯತ್ವೇ (ವೇದಗಳಿಗೆ) ಅನಿತ್ಯತ್ವವಿದ್ಧರೆ ೨ "ಶ್ರ್ರುತಿಕಿ, ವೇದ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷ, 
ಶಬ್ದ8 ೬ ಶ್ರುತಿಯು, ವೇದವು, ಆಮ್ನಾಯವು ಇವನೇ ಮೊದಲಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಶಬ್ದಗಳು, ನ ಚ 
ತೇ=ಕೂಡಲಾರವು. 


ತಾ ||. (1) ಶ್ರುತಿಶಬ್ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಶ್ರುತತ್ಯುವು ಅಂದರೆ, ಶ್ರವಣವಿಷಯ 
ತ್ಯವು ಪೌರುಷೇಯ ಗ ಗ್ರಂಥ, ಅಪೌರುಜೇಯ ಗ್ರಂಥ ಉಜಭಯಸಾಧಾರಣವಾಗಿದ್ದ ಹ ಈ ನೇದ 
ಗಳಿಗೇನೇ; ಶ್ರುತಿ, ಫದ, ಆಮಾ ಸಿಯ, ಎ೦ಬೀ ಶೆಬ್ಬಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯತ್ವ ವು ಯಾವುದೊಂದ 
ದೆಯೋ, ಅಡು ಅನಾದಿನಿತ್ಯತ ವನ್ನು ಆಂದರೆ ಅಪೌರು ನೇಯತ್ಸುವೆನ್ನೂ ನಿತ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ) 
ಹೊರತು ಕೂಡದಿರುವುದಾಗಿ ಹ ಶೈ ತ್ಯೃವನ್ನೇ ಪ್ರಾ ಏಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. (2) ಅತಃ ಶ) ಶಿಶ್ನ 
ಮೇ ತಾಸಾಂ” ಎನು ್ಸವುದಂ೦ದ ಶ್ರುತಿಶಬ್ದ ವು ಅಪಾರುಷೇಯತ್ಯರೂಪವಾಡ ಅನಾದಿತ್ಯವನ್ನು 
ಶೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ಚೆಂದು ಉಕ ವಾಗಿದೆ. (3) ಮೇದಶಬ್ದವು, ಸತ್ತಾರ್ಥಕವಾದ "ವಿಧ' ಧಾತುವಿಗೆ 
ಕರ್ತೃ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿ "ನಂದಿಗ್ರ ಹಿಪಚಾದಿಭ್ಯೋ € ಲು ಚಿನ್ಯಚಕ' “ಎಂಬುವ ಸೂತ್ರದಿ೦ದ "ಅಚ್‌” ಪ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಬಂದು ಚಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ ವಾಗಿ ನಿದ ಹ Suis "ನಿ ಎನ ನಲ್ಲಿದ್ದ ಇಕಾರಕ್ಕೆ "ಐ? 
ಎನ್ನುವ ಗುಣವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ "ವೇದ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು, ಸತಾ (ಸ್ಥಿ ತಿ) ಎನ್ನುವುದು 
ಸರ್ವವ ಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದ್ದರೂ "ಅಸಾಧಾರಣೆ (ನ ವ್ಯಪ ಪದೇಶಾ ಬದಂತಿ' 
ಎ೦ಬುವ | ತಳ ನಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂಡೇರೀತಿಯಾಗಿ ಇರುವುದೆಂ ದೇ ಅರ್ಥವು ಸಿಗುವುದು. 
(4) ಆಮ್ನಾಯಶಬ್ದವು "ಆಜಣಪೂರ್ವ ವಾದ ಮ್ಹಾಅಭ್ಯಾಸ್ಯೇ? ಎನ್ನುವ ಧಾತುವಿಗೆ ಕರ್ಮಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ಯಮಾಡಿ "ಯ್‌ ಎಂದು ಹಟ ನಾಟಕ ಆಂತ ಫ ಪ್ರತ್ಸಯದ ಆದಿಗೆ 
ಸೇರಿದರೆ (ಆ, ಮ್ಮಾ ಹ್‌ ಅ,) "ಆನ್ನಾಯ' ಎಂಬ ರೂಪವುಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಆಮ್ನಾಯತೇ 
ಅಭ್ಯಸ್ಯತೇ ಇತಿ ಸ್‌ ಯಕ, ಅಭ್ಯಾ pe ವೆಂದರೆ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾದ ಆಟೀ ಕಾರ್ಕಿಯಾನ 
ನಜನಪು (ಅಂದರೆ ಒಂಡೇರೀತಿಯಾಗಿ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಹೇಳುವಿಕೆ.) ಅಂತಹ ಅಭ್ಯಾಸಕರ್ಮ 
ತ್ವವು ಲೌಕಿಕಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭೂತಭನಿಷ ಸ ದ್ಯರ್ತ ಮಾನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ರ್ವ ಪುರುಸರಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಈ ವೇದಗಳು ಅನಾದಿ 
ನಿತ್ಯಗಳಂದು ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ ॥ ೬೬ ॥ 


ಮೂಲ ೬೮. ೧೭೬ 


ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಇದೇ ನಿರ್ನಚನವಾಗಿದ್ದು ಇದೇ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದು ಉನಪನೃನಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಲಯೆವರ್ಯಂತ ಇರರ 
ನಿಕೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ನಿಮಿತ್ತಗಳೂ ಕೂಡಬಹುಡೆಂದರೆ ಎ ಅಹುದು, ಆದರೂ 
ಸಪ್ರರಾಜೋಕ್ತವಾದ ಈ ಅರ್ಥನೇ ವಿಶ್ಯಾಸಾರ್ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಪುರಾಣವಾಕ್ಯನನ್ನುದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಮೇದಾಸ್ತೇ ಸಿತ್ಯವಿನ್ನತ್ಪಾ ಚ್ಸು)ತಯಶ್ಚಾಖಿಲೈಃ ಶ್ರುಶೇಃ | 
ಆವನ್ನಾಯೊಆನನ್ಯಥಾಹಾಠಾದೀಶಬುದ್ದಿಸ್ದಿತಾ8 ಸದಾ ॥ 
ಇತಿ ಮಹಾವಾಕಾಡೇ ॥ ೬೭ ॥ 

ಅ || ತೇಣಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ, "ಅಗ್ನಿನೂಳೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವಿಶೇಷಗಳು, ನಿತ್ಯವಿನ್ನತ್ಟಾಶ್‌- 
ನರ್ವದಾ ಇದ್ದುದರಿಂದ. ವೇದಾಃ ಎ ವೇದಗಳ್ಳು (ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ.) ಅಖಿಲೈಃ ಇ ಸರ್ವ 
ರಿಂದಲೂ, ಶ್ರುಶೇಕ= ಶ್ರುತವಾಗುವಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಶ್ರುತಯಶ್ಚ ಶ್ರುತಿಗಳು, (ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತವೆ.) ಅಖಿಲೈ8 ಇ ಸರ್ವ೦ಿಂದಲೂ, ಅನನ್ಯಧಾಪಾಠಾತ್‌- ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡ 
ಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ, ಆನಸ್ತ್ರಾಯ8 ಇ ಆನನ್ನಾಯುವೆಂದೂ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಸದಾ: ಯಾವಾಗಲೂ, 
(ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ.) ಈಶಮುಡ್ಡಿಸ್ಥಿತಾ8ಇ ಶೀಪರಮಾತ್ಮನ ಬುದ್ಧಿಯೆಲ್ಲಿರುವವುಗಳು. 
(ಅಂತೂ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಹ ನಾಶಬಏಲ್ಲದವುಗಳು.) ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಮಹಾವಾರಾಹೇ 
ಮಹಾವರಾಹಪುರಾಣದಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿಯೆದೆ.) ॥ ೬೭ ॥ 

"ಯತಸ್ತಾ ಹರಿಣಾ ದೃಷ್ಟಾಃ! ಎಂಬುಪುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿನರಣ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ನಚ ನಿತ್ಯತ್ವಂ ವಿನಾ ವೇದಾನಾಂ ದರ್ಶನವ್ಯವಹಾರೋ 
ಯುಜ್ಯತೇ | &e || 


ಅ ॥ ವೇದಾನಾಂ ವೇದಗಳಿಗೆ, ನಿತ್ಯತ್ಯಂ ವಿನಾ ಅನಾದಿನಿತ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಹೊರತು 
ದರ್ಶನವ್ಯವಹಾರಕ- ನೋಡುವಿಕೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು, (ಆ ಯಹಿಗಳು ಆ ಮಂತ್ರವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕಂಸಿಕೊಂಡರು. ಇದು ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು) ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾ) (1) "ಸ ಇಮಂ ಮಂತ್ರಮಪಶ್ಯತ್‌' ಇತ್ಯಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ಚರಾದಿಗಳು 
ವೇದವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೀಕರಿಸಿದರೆಂದು ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಣವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದು 
ದಕ್ಕೇನೇ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾರು ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡುತಾನೊಲ್ತಿ ಆತನು ಅದನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಣವು ಅನ್ಯಥಾನುಪಪನ್ನ 
ವಾದುದರಿಂದ (ಸರ್ವಥಾ ಬೇರೆ ರೀತಿಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದಲೂ) ಅದು ವೇದಕ್ಕೆ ಅನಾದಿನಿತ್ಯತ್ವ 
ವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ ॥ ೬೮ ॥ 

ಸದಾ ವಿದ್ಧಮಾನತ್ವ (ಇರುವಿಕೆ) ಶ್ರುತತ್ಯಾದಿಗಳು ಇರಲಿ, ಚಿಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅವುಗಳು 
ಪ್ರಲಯಪರ್ಯಂತವಾಗಿಯೇ. ಅಷ್ಟರಿಂದಲೂ ಅಸಾಧಾರಣೋಕ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಬೇರೆ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ.... 


೧೭.೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ ॥ ನಚ ವರ್ಣಷೆದಾದೀನಾಮನಿತ್ಯತ್ಸಂ ವಕ್ತುಂ ಯುತ್ತಂ ೬೯ ॥ 


ಅ | ವರ್ಣಪದಾದೀನಾಂ- ವರ್ಣಗಳಿಗ್ಳೂ ಪದಗಳಿಗೂ, ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ, ಅನಿತ್ಯ 
ತ್ಕಂಇ(ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ) ನಾಶವನ್ನೂ(ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಶ್ತಿಯನ್ನೂ,) ವಕ್ತುಂ- ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ, ನ 
ಚ ಯುಕ್ತಂ ಯೋಗ್ಯವಾಗಲಾರದು. 

ತಾ (1) "ವರ್ಣಾದೀನಾಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ಪದಾದಿಗಳಿಗೂ ನಿತ್ಯತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿ ಸು 
ವಾಗ ಪುನಃ "ಪದಾದಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದೇಕೆಂದರೆ-- ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ನಿರ್ವಿಕಾರತ್ಯಾಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ವಿಕಾರಿತ್ಯವೇ ಅನಿತ್ಯತ್ಸುವು, ಪದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮಾದಿವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಅನಿತ್ಯತ್ಯವು, ಎಂದು 
ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ (2) "ನಿತ್ಯಾ8 ವೇದಾ8' ಎಂದು ಹೇಳಿಯೂ "ಸಮಸ್ತಾ ಶ್ಯ ಶಾಶ್ಚತಾಃ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವುಜೇಕೆಂ ನರೆ. ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ವದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ನಿತ್ಯತ್ಸುವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧವೆಂದು 
ಸೂಚಿಸಿರುವ ಕಾರಣ ರೀತ್ಯಂತರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಗೆಂದರೆ ವರ್ಣ 
ಗಳು ಮಾತ್ರ (ನಿರ್ನಿಕಾರರೂಪಗಳಾದ) ಶಾಶ್ಚತಗಳೆಲ್ಲ. ಪದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮಾತ್ರ (ಕ್ರಮ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಾಭಾವರೂಪಗಳಾದ) ಶಾಶ್ಚತಗಳಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಯೆಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಶಾಶ್ಯತಗಳು. 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಲಯೆಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅಂತೂ ವರ್ಣ ಪದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಶಾಶ್ಚತತ್ಸವು ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳಿಲ್ಲದೆ ಏಕರೀತಿಯಾಗಿರುವುದು ॥ ೬೯ ॥ 


ವರ್ಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿತ್ಸತ್ಯವು ತಕ್ಕ್‌ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಎ. 


ಳೆ 
ಮೂ ॥ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದೀಶ್ವರಸ್ಯ ತದ್ರುದ್ದಾ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರತೀಯಮಾನ 
ತ್ತಾತ್‌ 1 ೭೦॥ 


ಅ ॥ ಈಶ್ಚ್ವರಸ್ಯ- ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಸರ್ವಜ್ಞಶ್ಛಾತ್‌ - ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದಲ್ಕೂ 
ತದ್ಭುದ್ದೌ - ಈಶ್ವರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌-- 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ನಿಷಯೆವಾದುದರಿಂದಲೂ. (ತೋರುವುದರಿಂದಲೂ, ವರ್ಣಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯಗಳು.) 

ತೌ! (1) ಇದರಿಂದ, "ವೇದಾಃ ನಾನಿತ್ಯಾಃ ಈಶ್ಚುರಬುದ್ಧಾ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರತೀಯಮಾನ 
ತ್ಹಾತ್‌ ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವತ್‌' - ವೇದಗಳು ಅನಿತ್ಯಗಳ್ಳ. ಈಶ್ಯರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ 
ತೋರಿಕೊಂಡಿರುವುದ೦ಂದ, ಅವ್ಯಾಕ್ಸು ತವಾದ ಆಕಾಶದಂತೆ ಎಂಬುವ ಅನುಮಾನವು ಉಕ್ತ 
ವಾಯಿತು, (2) ಈಶ್ವರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ಯವೆಂದರ್ಕೆ ಈಶ್ಯರನು 
ಸರ್ವದಾ ಈಗ ಉಂಟೆಂದನುಭವಿಸುವನೆಂದು ಅರ್ಥವು. ಅದೇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸರ್ವದಾ ಈಗ ಉಂಟೆಂದನುಭವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಎನ್ನುವುದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (೧) "ವಿಷ್ಣು ಬುದ್ಧಿಗಾಃ' "ಈಶ ಬುದ್ದಿಸ್ಸಿ ತಾಃ ಸದಾ' ಎಂಬುವ 
ಪ್ರರಾಣವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗಲೀ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅಥವಾ (೨) "ವೇದಾಃ ಈಶ್ಯ 
ರೇಣ ಸರ್ವದಾ ವರ್ತಮಾಸತಯಾ ಅನುಭೂಯಂತೇ ತಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯಾತ್‌' ವೇದಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸರ್ವದಾ ಈಗ ಉಂಟೆಂದನುಭವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದು 
ದ೦೦ದೆ೦ಬುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (೧) 
ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಎರಡು ಪುರಾಣ ವಾಶ್ಯಗಳಿಗೂ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಅವುಗಳು ಉಪಪನ್ನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಮೂಲ ೭೧. ೧೭೧ 


ಹೇಗೆಂದರೆ- ಪ್ರಳಯಕಾಲಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು ನಷ್ಟಗಳಾಗುವುವಾದರೂ ವೇದಗಳ ಅನುಭವದಿಂದುಂ 
ಟಾಗುವ ಸಂಸ್ಥಾರವು ಬುದ್ದಿಯೆಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂಡಲೇ "ಬುದ್ಧಿ ಗಾಣಿ ವಿಂಬುವ ವಚನವು, ಹೀಗೆ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಲಾಕ್ಸಣಿಕವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 
ಗಳೂ "ವೇದಸೃ ನಿತ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ವೇದಾನುಭವವು ನಿತ್ಯನಿಂದೂ "ವೇದಸ್ಥ್ಯ 
ಮನೋಗತತ್ವಂ) ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ವೇದಾನುಭವವು ಈಶ್ವರನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆಂದೂ 
ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಡಂಸಿದರೆ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಲಾಫ್ಟೆಚಿಕಪ್ರಯೋಗನೆನ್ನುವುದು 
ಸಮಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ಪ ಪ್ರಸಂಗರೂವವಾದ ಜೋನವು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾನವೇ. 
ಮತ್ತು ನಾವು (ಪೂರ್ವ ಪಿ ಣಗಳು) ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ "ಯಜಚಃ ಸಾಮಾನಿ 
ಜಜ್ಜಿ ಕೇ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ತು ಎನ ಶೀ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 
ಅಂತೂ ೧ನೇ ಕಲ್ಪವು ಹ ಚಂಳಂಡ (೨) ನೇದ್ದೂ ಕನಲಿ; ಏಕೆಂದರೆ-- ಈಶ್ಯರನು 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಜಟಾ ನಷ್ಟಗಳಾದ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೂ ಸರ್ವದಾ ವರ್ತಮಾನಕಾಲವೃತ್ತಿ ಗೆಳಂದು 
ಅನುಭೂಯಮಾನತ್ವವು ಸದ ವಾಗಿ ನಿತ 3ತ್ಯುವು ೧ರಬೇಕಾಗುವುಡು. ಇರತಕ್ಕ ಪಹದಾರ್ಥಗಳೆ 
ನ್ನನುಭವಿಸದಿದ್ದ ರ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ಎವ ಜಾ ಬಹೂ ನಷ್ಟ ಗಳಾದ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಈಶ್ವ್ಚರನತಿ 
ಈಗ ಉಂಟಿಂದನ ನುಭವಿಸುತ್ತಾ ನೆಂದರೆ, ಭ್ರಾಂತನಾಗಬೇಕಾಗುವನು. ಆದುದರಿಂದ ನನ್ಸಗಳಾದ 
ಘಟಾದಿಗಳನ್ನತೀತಗಳೆಂದೇ ಅನ ಭನಿಸುತ್ತಾನೆ, ಈಗ ಉಂಟೆಂಡನುಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ.. ಇದ್ದ 
ನದಾರ್ಥಗಳನ್ನಸಭವಿಸದಿದ್ದರ ಮಾತ್ರ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ಹಕ ಭಂಗವು ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದುದರಿಂದ ನಷ್ಟಗಳಾದ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು, ಈಗ ಉಂಟೆಂದನುಭನಿಸಿದರೆ ಅದು ಅನಿಷ್ಟ ವಾದುದ 
ರಿಂದ ಹೀಗೆ ಆಸಾದಿಸಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ ಸರ. (೩) ಅಂತೂ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವದಾ ಈಗ 
ಇರತಕ್ಕುದೆಂದೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಎನ್ನುವುದು ಪುರಾಣವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಾಗಲೀ, 
ಸರ್ವಜ್ಞ್ಯತ್ಛ್ಯ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಲೀ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೧ನೇ 
ಕಲ್ಪವನ್ನು (ಪುರಾಣ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ. ಎನ್ನುವುದನ್ನು) ಅಂಗೀಕರಿಸುವೆವು. 
ಧಾನ ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ i ೭೦ ॥ 


ಪುರಾಣವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿಸಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 
ಎಂದರೆ 


ಮೂ॥ ನೆ ಚ ಘಟಾದಿವತ್ಸಂಸ್ವಾರಮಾತ್ರತ್ತಂ ವಕ್ತುಂ ಯುಕ್ತಂ [| 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾವಿರೋಧಸ್ಯೋಕ್ಸತ್ಪಾತ್‌ ॥ ೩೧ [| 

ಆ | ಘಟಾದಿವೆತ್‌=- ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ, ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರತ್ವುಂ* ವೇದಗಳಿಗೂ ಕೇವಲ 
ಸಂಸ್ಪಾರತ್ಯವನ್ನು, (ಅಂದರೆ ವೇದಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ದೃಢ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದಿಷ್ಟು ಮಾತ) ವಕ್ತುಂ (ಪುರಾಣವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೆಂದು) ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ, ನಚ 
ಯುಕ್ಷಂಎಕೂಡಲಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಛ್ವಾನಿರೋಧಸ್ಯ-"ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇ ಅಮುನಾ ಉದ್ಗೀಯ್ಯಂತೇ? 
ವಂದು ಹೇಳಿದ ಪ್ರತ ೈಭಿಣ್ತಿ ಯಿಂದ ವಿರೋಧವು, ಉಕ್ಷತ್ಕಾತ್‌ ಇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತ್ಸ 
(ಅಂದರೆ "ತದೇವೇದಂ* ವಚನಂ' ಎಂಬೀ ಫ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ನಿರೋಧನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಈ 
ಪ್ರತ್ಥಭಿಜ್ಞಿಯಿಂದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳದಿರುವ್ರದರಿಂದ "ಉಕ್ತತ್ನಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ- "ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇಂಮುನೈವೇತೆ' ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಯಾವಾಗ ಉದಾಹರಿ 
ಸಿರುವರೋ ಆಗಲೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜಚ್ಞೆಯಿಂದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು.) 


೧೭೨ ಶೀವದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ತಾ.॥ (1) ಘಟವ ನನ್ಸವಾದರೂ ಘಟದ ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ದೇವ 
ದತ್ತನ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಫಿಟವು ದೇವದೆತ್ತನ ಬು ದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ. ವ್ಯ ನಹಾರ 
ವದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಗಳು ನಸ್ಟಗಳಾದರೂ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾ ಸದಿಂದುಂಟಾದ ಆ ಶರವು 
ಈಶ್ಯ್ಕರನ ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ದರಿಂದ hd ಗಾಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರರಾಣವಾಕ್ಯಗಳು ಜೋ es 
ಬಹುದೆಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಪುರಾಣವಾಕ್ಕ ಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧನೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವೆದಾ ಸ್ವರೂವತಃ *ನರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವವುಗಳನ್ನಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ 
ನೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ವ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ನಿರೋಧವು ಬಹತ ವೇದಗಳು 
ಭಕಷ ವಿನಷ್ಟಗಳಾಗಿ ಅವುಗಳ. ಸಂಸ್ಥಾ »ರಮಾತ್ರ (ಶ್ರೀಹರಿಯ ಬುದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು 
"ವಿಷ್ಣುಬುದ್ದಿಗಾ 28? ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾದರೆ ಉತ್ತರವಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ("ನಿತ್ಯಾ ವೇದಾಃ ಸಮಸ್ತಾಶ್ಟ 
ಶಾಶ್ಚತಾ ವಿಸ ಸ್ಥುಬುದ್ದ್ಧಿ ಗಾಃ 87 | ವುದರಿಂದ, ಉತ್ತರದಲ್ಲಿರುವ "ಸರೀ ಸರ್ಗೇನಮ ುಸ್ಸೈವೇತ 
ಉದಿ ಯ ೯೦ತೇ ತಥೈವ ಜ' ಇದುವೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ವೊರ್ವಕಲ್ಬದಲ್ಲಿದ್ದವುಗಳೇ 
ಸೆ ಪ್ರತಿಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗುತ್ತಿ bd ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ವೆ, ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಪ ಪ್ರ ತ ಹೈ ಭಜ್ಜಿ 
ಯಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು (2) ಪೂ ಪೂರ್ವಕ ದಲ್ಲಿ ಉಚ ತ್ವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಟೆ ವೇದಸದ್ಭಶಗಳೇ ಆದ 
ವೇದಗಳು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಪೌರು 
ಹೇಯತ್ವವು ಸಿದ್ದಿಸಲಾರದು. (3) ಮತ್ತು ವ್ರತ ಚಿಕ ಸ ಭಾ ಂತಿತ್ಸನನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಪ್ರಲಯೆಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ನಾಶವು, ನೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪು ನಃ ಉತ್ಸತ್ತಿಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಉತ ಶ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವ "ಯಚಕ ವಾಸಿ ಜಜ್ಞಿರೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
"ವೇದಾನಾಂ ವ | ಸವಾಕ್ಯಾನಿ? (ಹೇದಗಳಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿವ್ರ ಶಿಪಾದಕವಾಕ್ಯ ಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಪೇ 
ಕ್ಸಿಸಿಕೊಂಡು) ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಗಕಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ವಿರುದ್ಧ 'ವಾಗಜೀಕಾಯಿತ್ತು (4) 
ಹೀಗಾದರೆ "ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಯಾದೀಶ್ಚರಸ್ಯ' ವ (ಮೂ. ೬೯) ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದುಹ .೦ದ ಅವನ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ತೋರುತ್ತದೆ, ಎಂಬುವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯರೂಪವಾದ ಯುಕ್ತಿ RG ಏತಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿದ್ದೆ ೦ದರೆ - ಪುರಾಣವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವರು (ವಿಸ ಸಬುದ್ಧಿ ಗಾತ ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ 
ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವದಾ: ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಳ್ಕವುಗಳನ್ನಾಗಿಯೆೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾ 
ನೆಂದುಪಪಾದಿಸಿದರು. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಏನು ಹ ಪ್ರಮಾಣವು". ಎಂದು ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ರಲ 
ಪುರಾಣಕತರ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪೆ ಪ್ರೇತವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಫರ್ನಜ ಜ್ಞ ತ್ಪಾದೀ ಶ್ವರ ಸ್ಯಾ' ಎನ್ನುವ ವ ಮೂಲ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವರು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಡಾ ಕ್ರಮವಿಶಿಸ್ಟಗಳಾದ ವರ್ಣಗಳ ಸಮೂಹವೇ ವೇದವು. 
ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ಅಖಂಡವಾದ ಪದಾರ್ಥಾಂತರವಲ್ಲು. ವರ್ಣದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಮವು ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು 
ನಿಮಿಶ್ರೀಕರಿಸಿಕೊ೦ಂಡಿರುವುದು; ಸ್ಫೃತಕ ಇರತಕ್ಕುದಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸರ್ವದಾ ವರ್ಣ 
ಗಳೇ ಧರ್ಮಿಯಾಗಿಯುಳ್ಳ ನಿಯತಾನುಪೂರ್ನೀರೂಪವಾದ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಭೂತವಾದ 
ಬುದ್ದಿಯ ಉಪರತಿಯೇ ವೇದಗಳ ವಿನಾಶವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಘಚಟಾದಿಗಳಂತೆ ಅವಯವಗಳ 
ವಿಭಾಗದಿಂದ ಸ್ವರೂಪಧ್ಧಂ ಸರೂಪವಾದುದಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ವರ್ಣವಿಷಯಕವಾದ ವಿವಕ್ಷಿತಕ್ರ ಮಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಧಿಭೂತವಾದ ಈಶ್ವ್ಯರನ ಬುದ್ದಿಗೆ ಉಪರತಿಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಉಪರತಿಯು (೧) ವಿಷಯಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರಪ್ರಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ದೇವದತ್ತನ*ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕಂರಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಆಗ ಬೇರೆ ವಿಷಯ 
ಗಳು ಶೋರಲಾರವು. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಉಪರತಿಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿ ದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ, ಎಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಥವಾ (೨) ವಿಸ್ಮರಣ (ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನ 


ಮೂಲ ೭೩. ೧೬೩ 


ವಿಬದಿರುವಿಕೆ) ನಿರುವಾಗ ಬುದ್ದಿಗೆ ಉಪರತಿಂಯು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾದುದರಿಂದ ವಿಸ್ಮರಣನಿಮಿ 
ತ್ರಕವೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ಇವೆರಡುಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ ಈಶ್ವರನ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಉಪರತಿಯೆಂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವವಿಷಯೆಕೆಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಈಶ್ಯರನ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ವಿಷಯಾಂತರ 
ಸಂಚಾರಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಲೀ ವಿಸ್ಮರಣಪ್ರ ಯುಕ್ತ ವಾಗಲೀ ಉಪರತಿಯು ಸಂಭವಿಸಲಾರದು. 
ಆದುದರಿಂದ ವೇದಗಳನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವರೂಪತಃ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರತಕ್ಕವು 
ಗಳನ್ಪಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾ ನೆನ್ಪು; ವ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುದು ॥H ೭೧ ॥ 


ಈ ಯುಕ್ರೀಯು ಪುಲಾಣಳ್‌ತೃ ೯ಗಳಿಗೆ ಅಭಿಖೆ ಸ್ರೇತವೆ ೦ದು ಯಾವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತ 
ದೆಂದರೆ- "ಪುರಾಣಾನಿ ತದರ್ಥಾನಿ' ಎಂಬೀ ಉತ್ತ ಬಾಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳಿಗೂ ನಿತ್ಯ ತ್ಯುವನ್ನು 
ಆಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಈ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿವಕ್ಷಿ ತವಾಗದಿದ್ದ ಡೆ ಪ್ರರಾಣಗಳಿಗೂ ನಿತ್ಯತ್ವವು. 
ಬರಚೇಕಾಗುವುದು, ಎಂಬೀ ಸಂಶೆಯೆಕ್ಕೆ ಸಾಸಣರೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪುರಾಣಕತ್ಛ F 
ಗಳಿಗೆ ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಭಿಪ್ರೇತನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದಭಿ ಪ್ರಾಯೆವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಉತ್ತರ 
(ಮೇಲಿನ) ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನನುವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಪುರಾಣಾನಾಮಪ್ಯನ್ಯಥಾ ಶಬ್ದರಚನಮೇವಾನಿತ್ಯತ್ವಂ ॥ ೭೨ ॥ 


ಅ || ಪುರಾಣಾನಾಮಪಿಇ ಪುರಾಣಗಳಿಗೂ, ಅನ್ಯಥಾಇಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ. ಶಬ್ಬ 
ರಚನಮೇವ- ಶಬ್ದಗಳ ನಿರ್ಮಾಣವೇ, ಅನಿತ್ಯತ್ವೃಂ = ಏನಾಶವು. 


ತಾ॥ (1) ಈಶ್ವರನು ಯಾವಾಗಲೂ ವರ್ತಮಾನತಯಾ ಅನುಭನಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತಾನೆ 
ಎನ್ನುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವೇದಗಳಿಗ್ಳೂ ಪುರಾಣಗಳಿಗೂ ಎರಡಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯ ಸತ್ಯವು ಸಮಾನವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಪುನಃ ನಿರ್ಮಿಸುವರು. ವೇದವನ್ನು ಪುನಃ ನಿರ್ನಿಸುವುದಲ್ಲು ಎನ್ನುವುದು 
ಯಾವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಕವಾಗುವುದೆಂದು ಶ೦ಕಸಿದರೆ (೧) ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡು 
ತ್ರೀರೋ, (೨) ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನವು ಯಾವುದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುತ್ತೀರೊ, (೩) ಪಠಪ್ರ ಯೋಜ 
ನವನ್ನೋ, ಇವುಗಳ್ಗಾ (೧) ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾದರೆ "ಪ್ರರಾಣಾನಿ ತದರ್ಥಾನಿ' `ಎಂಬುವ 
ಪುರಾಣ ವಾಕ್ಯದಿ೦ದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ra ಪ್ರಯೋಜನ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ  ಕೂಡಲಾರದು. 
ಎಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ಯರನು ತನ್ನ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಜ್ಹೇಶಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರವೃ 
ಶ್ರಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅನನಿಗೆ ಬೇಕಾದ್ದೆ | ಲವೂ ಇದ್ದೆ ಆದ್ದ sed 'ತನಗೇನಾದರೂ ಟೇ 
ಸಿಗಬೇಕೆಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. "ಆಪ ಸ್ರಕಾಮಸ್ಯ ಕಾ ಸ್ಪೃಹಾ' ಆಪ್ರಕಾಮನಿಗೆ 
ಏನು ಇಚ್ಛೆ ಯಿದೆ. (4) ಪರಪ್ರಯೋಜನಗಳು, ಸೂಕ್ಶ್ಮ ಗಳಾದುದರಿಂದ ಇಂಥಾದ್ದೆ ೦ದು 
ನಮಗೆ ಹೇಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವು. `ನಕಿಂದಕೆ-- ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಉದ್ದಿ ಶ 
ವಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಅದನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಶಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ ನವಿಿಂದ ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಸರಿ. ಶ್ರೀಮದಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಸಮರ್ಥರಾದಾಗ್ಯ್ಯೂ ಪ್ರ ಕೃಯೋಣಇನವಿಐ್ಲದಿರುವುದಂ೦ದ ಈಗ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ 1 ೭೨॥ 


ಹೀಗೆ. ಉಪಪಾದಿಸಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೇರೆ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಅತ ಆಕಾಶಗುಣೇ ಶಬ್ಲೇ ವ್ಯಜ್ಯಮಾನಾ ವರ್ಣಾದಯಸ್ವತ್ವ ವಾ 


ತ್ಮಳೋ ಮೇದಶ್ಚ ನಿತ್ಯ ಏವೇತಿ ಸಿದ್ದಂ॥ ೭೩॥ 
1% 


೧೭೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅ | ಅತಃ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿಯ ಬಲದಿಂದ, ಆಕಾಶಗುಣೇ = ಆಕಾಶದ ವಿಶೇಷಗುಣವಾದ, 
ಶಬ್ದೇಇ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ, ವ್ಯಜ್ಯಮಾನಾಃ-ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗಳಾಗುವ, ವರ್ಣಾದಯುಇ ಅಕ್ಷರಗಳೇ ಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳು, ಆದಿ ಪದದಿಂದ ವರ್ಣಧರ್ಮಗಳಾದ ಪ್ರಸ್ತತ್ರೆ ದೀರ್ಫತ್ರಾದಿಗಳು (ನಿತ್ಯಗಳೆಂದೇ 
ಸಿದ್ಧಗಳಾಗುವುವು) ತತ್ತ ಮಾತ್ಮಕಃ- ಕ್ರಮವಿಶೇಷಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವರ್ಣಸ್ಯರೂಪವಾದ್ಕ 
ವೇದಶ್ಚ-ವೇದವೂ ಕೂಡ, ಅತಃ ಕರ್ತನು (ವೇದವನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ಇಂತಹನೆಂದು) 
ಪ್ರವಮಿತನಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತತ್ಥ ದೃಷ್ಟತ್ಥಾದ್ಯಿಕ್ಕಿಗಳು ಜೇರೆರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪಪನ್ನಗಳಾ 
ಗದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ನಿತ್ಯ ಏನೇತಿ- ಅನಾದಿನಿತ್ಯವೆಂದೇ, ಸಿದ್ಧಂ- ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 

ತಾ! (1) "ವರ್ಣಾಃ ನಿತ್ಕಾಳ ಎಂಬುವ ಉಪಸಂಹಾರದಿಂದಲೇ ಕ್ರಮವಿಶೇಸ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ವರ್ಣಗಳ ಸಮೂಹರೂವಗಳಾದ ವೇಡೆಗಳಿಗೂ ನಿತ್ಕತ್ಸುವು ಸಿಗುವಾಗ 
ಪ್ರನಃ "ವೇದಶ್ಚ ನಿತ್ಯ ಜವ ವಿರಹ] ಸ್ರತ್ಯೇಶ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಲು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ -. 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ನಿತ್ಯತ್ಯವು, ವೇದಗಳಿಗಾದರೂ ಕ ಮವ್ಯತ್ಥಾಸವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದೇ ನಿತ್ಯತ್ಸವು. ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯತ್ಸವ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದುದರಿಂದ ಸೃತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿರುವರು. (2) ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಸಗಳಾದರೆ ಸರ್ವದಾ ಉಪಲಬ್ಧ ಗಳಾಗಬೇಕಾಯಿತು. 
"ಯಾವದ್ಗಹ್ಹ ವಿಷ್ಟಿತಂ ತಾವತೀ ವಾಕ್‌? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೆ.೧ಂಡಿವೆ 
ಎಂದು ಆನಿಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಸರ್ವದಾ ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಸವದೆ. 
(3) ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನಹೇಳುವರು-- ಶ್ರೋತ್ರೇಂದಥಿಯವು ಸ್ತಿಮಿತ 
ವಾಯುವಿನಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ದವಾದಾಗ್ಯ ವರ್ಣವು ವ್ಯಾಪ್ರವಾದುದರಿಂದ ಸನ್ಸಿಕೃಷ್ಟವಾದಾಗ್ಯೂ 
ವರ್ಣಾತ್ವಕಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗ ಮಾತನಾಡತಕ್ಕವನ ಕೋಷ್ಕ್ಯ 
ವಾಯುವು ಪ್ರಯತ್ನವುಳ ಆತ್ಮನ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ, ಮೇಲೆ ಹೊರಟು 
ಹೋಗುತ್ತಾ ಕಂಠ ತಾಲು ಮೊದಲಾದ ಎಂಟು ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಕೇಳತಕ್ಕವನ ಕನಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಸ್ತಿಮಿತವಾಯುವನ್ನು ಹೊರಡಿಸುತ್ತದೋ ಆಗ ವರ್ಣಗಳು ಉಪಲಬ್ಧ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. (4) ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಅನ್ನುವರು. ಕೋಷ್ಕ್ಯಐಾಯುವಿನ ಸಂಯೋಗನೇ 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯೆಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರವು, ಬೇರೆಯಲ್ಲ. (5) ಇವೆರಡೂ ಅಸಂಗತವು. ವಾಯುವಿನ 
ಸಂಯೋಗವಾದಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಸ೦ಸ್ಥಾರ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವವರ್ಣಗಳೂ ಉಸಲಬ್ಬಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಇನ್ನು ಉತ್ತರ 
ಹಣದಲ್ಲಿಯೇ ವಾಯುವಿನ ವಿಭಾಗವಾಗಿ ವಾಯುವಿನ ಸಂಯೋಗವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಸರ್ವದಾ ವರ್ಣಗಳು ಉಪಲಬ್ದಗಳಾಗುವುದಿಲ? ಎಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ... ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣಿಕಗಳಾದವುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಸಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಿಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದಲೂ 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವಾಯುವಿನ ಸಂಯೋಗವಾದಮೇಲೆ ಸರ್ವ 
ವರ್ಣಗಳೂ ಉಪಲಜ್ಲಗಳಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಎಂಬುವ ದೋಷವು ನಿವಾರಿತವಾಗಲೇ ಇಲ್ಲ. 
(6) ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು, ವಾಯುವಿನ ಗುಣವಾದ ಧ್ವನ್ಯ್ಧಾತ್ವಕಶಬ್ದವು ವಾಯುವಿನಿಂಡೊಡಗೂಡಿ 
ಕಿವಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ವೈಕ್ತೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ವರ್ಣವು ಉಪಲಬ್ಧ 
ವಾಗ: ತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದೂ ಅಸಂಗತವು. ಏಕೆಂದರೆ ಎ "ಯೋ ವಾಯು 
ವಿಶೇಷಗುಣಃ ಸಃ ಸ್ಸಾರ್ಶನಗ್ರಾಹ್ಯಃ ಯಥಾ ಸ್ಪರ್ಶಃ' ಯಾವುದು ವಾಯುವಿನ ವಿಶೇಷಗುಣವೋ 
ಅದು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವು, ಸ್ಪರ್ಶದಂತೆ, ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದುದ೦ಂದ ಶಬ್ದವು ವಾಯು 
ವಿನ ವಿಶೇಷಗುಣವಾದರೆ ತ್ಯಗಿಂದ್ರಿಯೆವಿದ್ದುದರಿಂದ ಕಿವುಡರಿಗೂ ವಾಯುವಿನ ಗುಣವಾದ 
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ಶಬ್ದವು ಉಪಲಬ್ಧನಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ತ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯೆದಿಂದ ಪ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಡದಿರುವೆ 
ಶಬ್ದವು ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯೆದಿಂದ ಸ್ಥ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಡುವ `ನರ್ಜಗತನ್ನು ವ್ಯಕ್ತೀಕಂಸುತ್ತದೆ ಬನ್ನಿ 
ವುದೂ ಕೊಡಲಾರದು. ಏನೆಂದರೆ... ವ್ಯಂಗ ವ್ಯಂಜಳೆಗಳು ಒಂದೇ "ಇಂದ್ರಿ ಯದಿಂದೆ ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ಗಳೆಂಬ ನಿಯಮವು ಘಟ ದೀಪಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ವರ್ಣಗಳೆಲವೂ 
ವ್ಯಾಪ್ತಗಳಾದುದರಿಂದ ಒಂದು ವರ್ಣವು ಯಾವ ಥ್ರ ದೇಶಡಲ್ಲಿದೆಯೋ, 'ಅಜೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ, ವ್ಯ ೦ಜಕವಾದ ವಾಯುವಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಧ್ವನಿಯು 
ತ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿ ಯೆದಿಂದ ಸಂಬದ ವಾಗಿ ಸಸ ವರ್ಣವು ಉಪಲಬ್ಧವಾದಾಗ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣ 
ಗಳೂ ಉಪಾಬ ಗಳಾಗಜೇಕಾಗುವುವು. ಆದಡುಚರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವೂ “೨ಸಂಗತವೇ ಸರಿ, (7) 
ಯಾವ ವರ್ಣವು ದೇವದತ್ತನ ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೆದೋ, ಅದೇ ವರ್ಣವು 
ವ್ಥಾಪ್ರವಾದುದರಿಂದಲೂ, ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದಲೂ ಯೆಜ್ಞದತ್ತನ ಕಿವಿಯ ಸವೂಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಡೆ. ಆದುದರಿಂದ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಯಜ್ಞಡತ್ತನಿಗೂ, ಅಲ್ಲದೆ ಸರ್ವಪುರು 
ಸರಿಗೂ ಆ ವರ್ಣವು ಉಪಲಬ್ಬವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಕಾಶಗುಣೇ 
ಶಬ್ದೇ ವ್ಯಜ್ಯಮಾನಾಕ' ಆಕಾಶಗುಣವಾದ ಶಬ್ಬನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಟ್ಟ ವರ್ಣಗಳು 
ಎಂದುಕ್ರವಾಯಿತು ಅಂದರೆ -- ಹೇಳತಕ್ಕ ನನ ಪ್ರಯೆತ್ನದಿಂದ ಪ್ರೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಾಯುವು 
ಕಂಠ ತಾಲ್ಯಾದಿ ತತ್ರದ್ಯೋಗ್ಯ ಸ್ಲಾನಗಳಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿ ಆ ಸ್ಥಾನಸಂಯುಕ್ತವಾದ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿರೂಪವಾದ 'ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಸುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆ ಶಬ್ದವು ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿ 
ಸಬ್ದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಗು ಇವು ಕರ್ಣ ಶಸ್ಟ್ರುಲ್ಯ ವಚ್ಚ್ಛಿನ್ನವೂದ ಆಕಾಶಫ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತ "ಡೋ, ಆ ಕರ್ಣಶಸ್ಕುಲ್ಯವಚ್ಚೆನ್ನವಾಡ ಆಕಾಶಗುಣವು ಧ್ವನಿಯು, ಅಂತಹ ಧನಿ 
ಯಿರುವಾಗ ಕರ್ಣಶಸ್ಟುಲ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಆಕಾಶದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ವರ್ಣವು 
ಶ್ರೋಶ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿ೦ದ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಧ್ವನಿಯು ಅತಿಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯಂಜಕವೆ ೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳು ಸರ್ವದಾ ಉಪಲಬ್ಧಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
5 ಧ್ವನಿಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಗಳಾಗಿಯೇ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತೀಕರಿಸುತ್ತವೆ, ಆಂದರೆ - ಒಂದೊಂದು 
ವರ್ಣಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ಧ್ವನಿಯು" ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವವರ್ಣಗಳು ಒಂದೇ. ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಅದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬಜ್ಲಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ - ೫೧ 
ವರ್ಣಗಳೂ ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಒಂದು ವರ್ಣವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವಾಗ ಎಲ್ಲಾ 
ವರ್ಣಗಳೂ  ಶೇಛಳಬೇಕಾಗುವುವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ವರ್ಣಗಳು ವ್ಯಾಪ್ತ ಗಳಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ (೫೧) ವರ್ಣಗಳಿನ್ಸರೂ ಆಯಾಯ ಅಕ್ಲ್ಸರಗಳನ್ನಬಿ 
ವ್ಯಕ್ತೀಕರಿಸುವ ಧ್ವನಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದುದರಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಧ್ವನಿಗಳೂ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದ೦ಿಂದ ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳು ಕೇಳೆಲೃಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ, 
ಭೂತಾಕಾಶವೇ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು... ಭೂತಾಕಾಶದ ಗುಣವೇ ಧ್ವನಿಯು. ವಾಯುವಿನ 
ಗುಣವಲ್ಲ. ಆ ಭೂತಾಕಾಶವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅವಯವ(ಅಂಶ)ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿಯದೆ, 
ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರೆಂದಿಯಗಳಿಗೂ ಭೇದನಿದೆ. ಆಂಶಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವುದರಿ೦ಂದ ಆ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಧ್ವನಿಯು ಆ ಪ್ರದೇಶಸಂಬದ್ಧವೇ ಆದ ವರ್ಣವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತೀಕಂಸುತ್ತದೆ 
ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸರ್ವವರ್ಣಗಳ ಉಪಲಬ್ಜಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (8) ಆ ಧ್ವನಿಗಳು 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಗಳಾಗಿಯೇ ಅಕ್ಸರಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ ಏಕದಾ ಸರ್ವ 
ವರ್ಣಗಳು ಉಪಲಬ್ಧಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು, ಏಕೆಂದರೆ -- 


೧೭೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


"ವರ್ಣಾಳಿನೆ ಪ್ರತಿನಿಯತನ್ಯಂಜಕವ್ಯಂಗ್ಯಾಃಸಮಾನೇಂದ್ರಿಯುಗ್ರಾಹ್ಯಕ್ರೀ ಸತಿ ಸಮಾನದೇಶಕಾಲಾ 
ಪನ್ನೆತ್ಯಾತ್‌ ಘಟಗತಪರಿಮಾಣಪೃಥಕ್ತ ಇವತ್‌, ವರ್ಣಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಗಳಾದ ವ್ಯಂಜಕ (ಅಭಿ 
ವೈಕ್ತಿಜನಕಧ್ದೇನಿ)ಗಳಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯ(ವ್ಯಕ್ತ) ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯು(ತಿವಿ)ದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ 
(ಕೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕವುಗಳಾಗಿದ್ದು, ಒಂದೇ ದೇಶ ಕಾಲಗಳಿಂಜೊಡಗೂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂದರೆ 
ಒಂದೇ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕವುಗಳಾದುದರಿ೦ದ, ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಮಾಣ ಪೃಥಕ್ಷ 
ಗಳಂತೆಯೇ, ಅಂದರೆ ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಮಾಣ ಪೃುಥಕ್ಟೇಗಳೆರಡೂ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯ 
(ಕಣ್ಣು) ದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ(ಕಾಣಲ್ಪಡತಕ್ಕವುಗಳು. ಘಟವೆಂಬುವ ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ 
ವುಗಳು, ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿರತಕ್ಕವುಗಳು. ಆದಕಾರಣ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಂಜಕಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
ಗಳಾಗುವುದಿಲ. ಇವೆರಡೂ ಶೇನ್ಲಿನಿಂದ ತಿಳಿಯೆಲಡತಕ್ಕವುಗಳು. ಅಂತೂ ಒಂದೇ 
ಇಂದ್ರಿಯೆದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದು ಒಂದೇ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕವುಗಳು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ವ್ಯಂಜಳಕಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಶೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ. ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಗೋತ್ಸು ಅಶ್ಯತ್ಯಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುವುದು. ಹೇತುನಿದೆ, ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಗೋತ್ತು ಅಶ್ಚತ್ನಾದಿಗಳು 
ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯ(ಕಣ್ಣು)ಕ್ಕೆ ಗೋಚರಗಳೂ ಒಂದೇ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವವೂ ಆಗಿವೆ, ಕಾರಣ 
ಹೇತುವಿದೆ. ಗೋತ್ಕವು ಸಾಸ್ನಾದಿಮತ್ಸರೂಪವಾದ ಧರ್ಮದಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯವು, ಅಶ್ಯತ್ವವು ಏಕಶಫ 
ತ್ಯದಿಂದಕೂಡಿದ ಕೇಸರವತ್ತುರೂಪಧರ್ಮದಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯವು. ಹೀಗೆಗೋತ್ಕ್ಯ ಅಶ್ಚತ್ಛಾದಿಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ವ್ಯಂಜಕೆಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವು. (9) ಹಾಗಾದರೆ ಗೋತ್ಸ ಅಶ್ವತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತುವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವಿಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಗೋತ್ಯವೆೊದಲಾಬ ಧರ್ಮಗಳು ಸ್ಥಾಶ್ರಯಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇರತಕ್ಕವುಗಳು, ವಿಜಾತೀಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಗೋತ್ಸವು ಸ್ಥಾಶ್ರ 
ಯಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಗೋವುಗಳೆಲ್ಲಿಯೇೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಶ್ವದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆಯೇ ಅಶ್ವ 
ತ್ಸವೂ ಎಲ್ಲಾ ಅಶ್ವಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಗೋನಿನಲ್ಲಿಲ್ಲು ಆದುದರಿಂದ ಸಮಾನಡೇಶತ್ವ 
ವಿಲ್ಲವು. (ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿರತಕ್ಟವುಗಳಲ್ಲ-) ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಥಾಶ್ರಯ 
ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಮಾನದೇಶತ್ವ (ಏಕಾಧಿಕರಣತ್ವ)ವು ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದೆ. 
ಸ್ವ ಅಶ್ಚೈತ್ಯಾಶ್ರಯ ಅಶ್ಚದಿಂದ್ದ ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗೋತ್ಸವೂ ಗೋತ್ಯಾಶ್ರಯ 
ಗೋವಿನಿಂದ ಸಂಯುಕ್ಕವಾದ ಅಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಥೃತ್ವವೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇದೆ, 
ಹೀಗೆ ಸ್ಥಾಶ್ರಯ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ. ಅಶ್ಚತ್ವವು ಗೋವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಗೋತ್ಯವು 
ಅಶ್ವದಲ್ಲಿಯೊ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಸಮಾನದೇಶತ್ತುವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರವು 
ತಪ್ಪಲಾರದು. (10) ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಸಮಾನದೇಶತ್ವವಸ್ನು ಹೇಳುವುದು ಇಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಹೇಳಿದ ಪರಂಪರಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇಷ್ಟವಲ್ಲ. ತಥಾಚ ಅಶ್ಚತ್ರುಕ್ಕೆ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಗೋತ್ಸಕ್ಳೆ ಅಶ್ಚವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಮವಾಯರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಪ್ಸಾತ್ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಸಮವಾಯೆರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಸಂಬಂ೦ಧವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು 
ವರ್ಣಕ್ಕೂ ಧ್ವನಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವೇ, ಅ೦ದರೆ ವರ್ಣಗಳು ದ್ರವ್ಯಗಳೂ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತ 
ಗಳೂ ಅಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಮಾನಡೇಶತ್ವವೆನ್ನುವುದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
(ವರ್ಣಧ್ವನಿಗಳಲ್ಲಿ)ಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧ ಯು, (11) ಹಾಗಾದರೆ ಗಕಾರವು 
ಶ್ರೋತ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದೇ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 


ಮೂಲ ೭ತ್ಟಿ. ೧೭೭ 


ಕಕಾರಾದಿಗಳೂ ಸಂಬದ್ಧಗಳಾಗಿವೆ. ಗೋತ್ಯಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಗೋ ಅಶ್ವ ಪಿಂಡಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸೆಂಬಂಧದಿಂದಸ. ಹೀಗೆ ವೆ ಸಮ್ಮಖಿದೆ ಎಂದರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಯ ಣತ್ವ ದ್ರವ್ಯತ್ಯ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು. MA RN AN; ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಜ್ಞಿರುವ (ಹೇತುವಿರುವ) ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ತ್ತು ್ರ ದ್ರವ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ವಣತ್ಯವು ಅಧ್ಯಯನ ಬೆ ಯಜ್ಞೋಪವೀತಾದಿಗಳಿಂದಲೂ 
ದ್ರವ್ಯ ತ್ತು 'ಹಾಶ್ರಯುತ್ನದಂದಲೂ ಹೀಗೆ ಬೇರಿ ಬೇರೆ ವ್ಯಂಜಕಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೈ, 

ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಅಂತೂ ವ ಸೈ ಭಿಚಾರವೇ. (12) ag ರೂಪ ಪದಿ 
ಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಚೂಪು ಮಹತ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ಭೂ 

ತತ್ಯರೂಪವಾದ ವ್ಯಂಜಕದಿಂದ ವ್ಯ ೦ಗೃವು. ಹಾಗೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯಾವಯವಗಳಿಂದ ಜೂ 
ಯನಗಳಿಗ್ಳೂ ES, ಜು ಇಂದ್ರಿಯಾವಯೆವಿಗ್ಯೂ ಇಂದ್ರಿಯಾವಯವಗಳಿಂದ 
ಅರ್ಥವಯವನಿಗ್ಳೂೂ ಅರ್ಥವಯವಿಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯೂಾವಯವಿಗೂ ಹೀಗೆ ಸ'ಪಂಮಾಣಕ್ಕೆ ನಾಲು 
ವಿಧ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಅಧಿಕವಾಗಿ ವ್ಯಂಜಕವೆ೦ಂದು. ಸ್ಟ್ಯೀಕೃತವಾಗಿದೆ. (13) ಹಾಗೆಯೇ ಕೀರ 
ನೀರ REN ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಜಲಾದಿಗಳಿಂದ ಮೇಲನಾಭಾವಾದಿಗಳು ವ್ಯಂಜಕಗಳು. 
ತಥಾಚ ಕ್ಷೀರ ನೀರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಚೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಂಜಕಗಳಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯತ್ಸವೇ ಇದೆ, ವ್ಯಂಗ್ಯತ್ಯಾ 
Men ಆದಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಅಂತೂ ಅನುಮಾನವು ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿ ದೋಷ 
ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವುದರಿಂದ ee. (14) ವರ್ಣವೇ ಧ್ವನಿಯು. ವರ್ಣಗಳು ಹೊರತು 
ಬೇರೆ ಧ್ವನಿಯೇ ಇಲ್ಲವು. ಆದುದ೦ಂದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ವ್ಯಂಜಕವಾದುದು ಯಾವುದಿದೆ? 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ದೂರಕ್ಕೆ ವರ್ಣವು ಕೇಳದಿದ್ದರೂ ಧ್ವ್ಯನಿಮಾತ್ರ 

ಕೇಳುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ವರ್ಹಾಶಿರಿಕ್ತವಾದ ಧ್ವನಿಯು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. (15) 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಅನಾದಿನಿತ ಸತ್ಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕ೦ಸುವ * ಪ್ರತ್ಯಭಿಚ್ಞಯು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಇಟೆಲವೂ(ವರ್ಣಗಳು ಅನಾದಿನಿತ್ಯಗಳು, ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಗಳಾಗುವುವು, ಇನ್ನು ಬನ್ನ 
ಷೂ ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳ್ಳು ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು) ಅಪ್ರಾಮಾಜಿಕಗಳಲ್ಲ. (10) ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ೧ "ಯಾವದ್ಬ್ರಹ್ಮ ಏಷ್ಟಿತಂ ತಾವತೀ ವಾಕ್‌ ೨ ತತ್ಕ್ವ್ರಮೇಣೈವ ತೈರ್ವರ್ಕ್ಟೃಃ 
೩ ನಭಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ತು ಶಬ ಗಂ, ೪ "ಶಬ್ದೋ ವರ್ಣಾತ್ವಕೋ ನಿತ್ಕೋ ಧ್ವನಿರಾಕಾಶಸಂಭವ! 
ಆಕಾಶ ಏವ” ಸೂಕ್ತ ಸ್ಸು 'ಧ್ರನಿಂತ್ಯೆ €ವ ಶಬ್ದ ತಕೇ॥ ಏವ ವ್ಯಜ್ಯಮಾನಸ್ತು ಭವೇತ ರ್ಕ್ಟ್ರಕ 
ಗೋಚರಃ | ಇವೇ ಮೊದಲಾದ UREN ಸಾಕ್ಷಿ(ಸಂವಾದಪ್ರಮಾಣ)ಗಳಾಗಿವೆ. (17) 
ವರ್ಣಗಳು ಹೊರತು ವೇದವೇ ಇಲ್ಲವು. ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯ 
ವಾಗುವ ಸೋಟವೇ "ವೇದವು' ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಅಂತಹ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸ್ಫೋಟವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ವೇದಶ್ಚ' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ, ಭೂತ ವರ್ತಮಾನ ಭವಿಸ್ಯತ್ಯಾಲಗಳಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ 
ಪುರುಷರಿಂದಲೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕುದ್ದು ಇಂತಹ ನಿಯತವಾದ 
ಕ್ರಮವುಳ್ಳ ವರ್ಣಾತ್ಮಕವಾದುದು ವೇದವು. ಅಂತೂ ವರ್ಣಗಳಿಗೇನೇ ವರ್ಣತ್ಯು, ಕ್ರಮವಿಶೇಷ 
ವಿಶಿಸ್ಟತ್ತುರೂಪ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಭೇದದಿಂದ ವರ್ಣಾಃ ವೇದಾಶ್ಚ' ಎ೦ದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ॥ ೭೩ ॥ 

ವರ್ತಾನಿತ್ಯತ್ವವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ಅಟ 2. ptt ಆ ty mei ಸು COBEN COSINE AORCRTGGR WED. BESTT ಆಗ ೦-4. LEH RESTA CRETE Se Wi SNE pSNE LHe sacked Ft pupil 


* ಸಂಸ್ಕಾರ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಉದಾ: "ಸ ಏವಾಯಂ 
ಗಳಕಾರಃ' ಅದೇ 'ಗಾರವದು, ಇತ್ಮಾದಿಗಳು. 


೧೭೮ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


(1) "ಶ್ರೀಹ೦ಿಯು ಆಗಮೈಶಕವೇದ್ಯನು' ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಅನುಪಪತ್ತಿ 
ಯೆನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಮೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ಥ, ವರ್ಣ 
ನಿತ್ಯತ್ತು ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇರಲಿ. ಆದರೆ "ಸದಾಗಮ್ಮೆಕನಿಚ್ಞೀಯಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ವೇದಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಐಕೆಂದರೆ- 
ವಾಚ್ಯ (ಅರ್ಥ), ವಾಚಕ (ಶಬ್ದ), ಭಾವರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯುತ್ಸತ್ತಿಯೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯ ನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡೇ ಶಬ್ದವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ, 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿದ್ದರೇನೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು. ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂಬೀ ನಿಯಮವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದುದೇ 
ಯಾಗಿದೆ. ವತ್ಸ ತ್ತಿಯಾದರೂ ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದು. ವೃದ್ದರ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಮಿಶ್ತೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು. (ಅಂದರೆ ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವ 
ಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿ ಬಾಲನು ವೃ್ಯ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರವು 
ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದ್ದಾರಾ ವೃತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ.) ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆನ್ನುವುದೇ ಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ - ಚೈತ್ರನೇ ನೀರನ್ನು ತಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ 
ಎ೦ದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಯೋಜಕ ವೃದ್ಧನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿದಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ದನು 
ನೀರನ್ನು ತರಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ಸನೊಪದಲ್ಲರತಕ್ಕ ಬಾಲಕನು, 
ಹೀಗೆ ಅಲೋಚಿಸುವನು "ಅಸ್ಕೇಯಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಾ, ಸ್ಥತಂತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿತ್ಛಾತ್‌್‌ 
ಮದೀಯ ಸ್ತನಪಾನಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿವತ್‌' ನೀರನ್ನು ತರುವ ಈ ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ಧನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕ ವು, ಸ್ಪತಂತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ, ನನ್ನ ಈ ಸ್ರನಪಾನಾದಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಂತೆ, ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸುವನು. (2) ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ಧನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಬುದ್ದಿಗೆ ಯಾವುದು ವಿಷಯವು ಎಂನು ಶಿಳಿಯಬೇಕಂದಿಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಿರಲು ಸಮೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಬಾಲಕನು 
ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ-- "ವೃದ್ಧಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತುಭೂತಾ' ಬುದ್ಧಿಃ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ವೃದ್ಧನ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು, ಮಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತುಭೂತಾ ಬುದ್ಧಿಃ ಯೆದ್ಧಿಷಯಿಣೀ 
ತದ್ಧಿಷಯ್ಕೆವ  ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ-ನನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ದಿ ಯು ಯಾವುದನ್ನು 
ವಿಷಯೂಕಂಸುತ್ತದೋ, ತದ್ದಿಷಯಕವೇ ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತು 
ಭೂತಯುದ್ದಿತ್ಛಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ದಿಯಾದುದರಿಂದ್ದ ಮದೀಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಹೇತುಭೂತ ಬುಡ್ಡಿವತ್‌ ನನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ದಿಯಂತೆ,” ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. (3) ಪುನ8 ಹೀಗೆ ನಿಶ್ವ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ - "ಯದ್ಯಿಷಯಾ ಸಾ ಬುದ್ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತು 
ಭೂತಾ ತದ್ದುಸ್ತು ಅಸ್ಯ ಅನೇನ ಶಬ್ದೇನ ಬೋಧಿತಂ ತದ್ಭಾವಭಾನಿತ್ವಾತ್‌ - ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ವಿಷಯೂಳರಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ವೃದ್ಧ ನಿಗೆ ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವುದ್ಕು ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ 
Revd ಹುಟ್ಟರುವುದರಿಂದ. ಅಂತೂ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ವೃದ್ಧನ ಪ್ರವೈತ್ತಿಯಾದರೂ ಶಬ್ದರೂಪ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವುದು. ಆದರೆ, ನನ್ನ ಸ್ತನಪಾನಾಡಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದರೂ ಜನ್ಮಾಂತ 
ರಾನುಭವದಿ೦ದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವುದು. ಇಷ್ಟೇ 
ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ವೃದ್ಧನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ನನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ವಿಶೇಷವು. ಆದುದರಿಂದ ಉಾವುದರ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನನಗೆ ಸ್ತನಪಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೋ, ಅದು ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ, (4) ಮತ್ತು 


ಮೂಲ ೭೪, ೧೩೯ 


ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ವೃದ್ಧನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಬ್ದಜೋಧ್ಯವಾದ (ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ) 
"ಅರ್ಥವು ಯಾವುದು' ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ಸ್ತನಪಾನಾದಿಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು 
ಕೇವಲ ಸ್ತನಪಾನಾದಿರೂಪ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಲೀ, ಕೇವಲ ತೃಪ್ತಿರೂಪ ಫಲವನ್ನಾಗಲೀ, 
ಕೇವಲ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಭಾವರೂಪ ಸಂಬ೦ಧವನ್ನಾಗಲೀ ತಿಳಿದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
"ಇದಂ ಮಯಾ ಕರ್ತವ್ಯಂ ಸ್ಮನಪಾನತ್ನಾತ್‌ ಐ ಇದು ನನ್ನಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕುದು ಸ್ತನಪಾನ 
ವಾದುದರಿಂದ' ಎಂದು ಸ್ಪನಪಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯತ್ರವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿದೇ ನಾನು 
ಸ್ಪನಪಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿದೆನು ಎಂದು ತನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕತ್ವ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಇವನೂ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡಿದನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, “ಚೈತ್ರಸ್ಯ ಪವ್ಹಶ್ತಿೀಚ್ಛೈತ್ರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು, ಚಜಾರ್ಯಬೋದಧ ಪೂರ್ನಿಕಾ= ಕಾರ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಥಮಿಕವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು, (ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದು) ಬುದ್ದಿಪೂರ್ವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿತ್ಟಾತ್‌ - ಬುದ್ದಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಡುಹರಿಂದ್ಕ ಮದೀಯ ಸ್ವನಪಾನಾದಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿವತ್‌ -ನಾನು ಮಾಡತಕ್ಕ ಸ್ಪವಪಾನಾದಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೈೆ ಎಂದನುಮೇಯಿಸ್ಕಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯಪರಗಳಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. (5) ಆ ಮೇಲೆ ಲಿಜಕ್ಕ್‌ ಲೋಟ್‌, ತವ್ಯ, ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಯೋಗ (ಸಂಬಂಧ) 
ನಿದ್ದರೆ "ಇದನ್ನು ನಾನು ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂದು ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದರಿ೦ದಲ್ಕೂ ಲಿಜಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನವು ಬಾರಬರುವುದರಿಂದಲೂ ಲಿಜಕ್ಕ್‌ ಲೋಟ್‌, ತವ್ಯ, 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೇ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕ ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಾದರೂ ಕಾರ್ಯದಿಂ 
ದೊಡಗೂಡಿದ ಚೈತ್ರಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಪ್ರಕ್ಷೇಪ(ಸ್ಥಾಸನ) 
ನಿಷ್ವಾಸನ(ಪರಿತ್ಯಾಗ)ಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. (6) ಹೀಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿದಮೇಲೆ ವೇದದಲ್ಲಂಯೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ, (7) “ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಿಜಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳು (ಈತ ಪ್ರತ್ಯಯ) ಪ್ರ ಯತ್ನರೂಪವಾದ ಶಾಬ್ಬೀಭಾವನೆಯನ್ನೂ (ಕಾರ್ಯ 
ಸ್ಕರೂಪವನ್ನೂ) ಪ್ರಕೃತಿಯು (ಯಜ ಎಂಬುವ ಧಾತುವು) ಲಿಜ*ವಾಚ್ಯ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನಪಿಸಯ 
ವಾದ ಯಾಗವನ್ನ್ಮೂ "ಇನ' ಎಂಬುವ ತೃತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯು ಯಾಗಕ್ಕ ಕರಣತ್ಪುವನ್ನೂೂ 
"ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ?' ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥವಾದ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣೀಭೂತವಾದ ನಾಮ 
ಧೇಯವನ್ನೂ" ಸ್ಕರ್ಗಕಾಮಃ' ಎನ್ನುವುದು ನಿಯೋಜ್ಯನಾದ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನೂ ಹೇಳುವುವುಗಳಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯಜ್ವ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳವುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ, ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾಸವನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಿ 
ಸುತ್ತವೆ. (8) ಅಂಗವಾಕ್ಯಗಳು, (೧) ಸನ್ನಿಪತ್ಕೋಪಕಾರಕಗಳು (೨) ಆರಾದುಪಕಾರಕಗಳು 
ಹೀಗೆ ೨ ವಿಧವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (೧) ಸನ್ನಿಪತ್ಯೋಪಕಾರಕಗಳು ದೃಷ್ಟಪ್ರಯೋಜನದ್ಯ್ವಾರಾ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಉಪಕಾರಕಗಳು. ಉದಾಇ "ದ್ರೀಹೀನವಹಂತಿ' "ಪವ್ರೀಹೀನ್‌ ಪ್ರೋಕ್ಸತಿ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಬತ್ತಗಳನ್ನು ಅವಹನನ (ಕುಟ್ಟುವುದು) ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಒಟ್ಟು ಹೋಗಿ ಯಾಗಸ್ಕೃರೂಪಕ್ಕ 
ಆವಹನನಾದಿಗಳು ಉಪಸಾರಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. (೨) ಆರಾದುಪಕಾರಕಗಳು ಅದೃಷ್ಟ (ಪುಣ್ಯ) 
ದ್ವಾರಾ ಉಪಕಾರಕಗಳು. ಉದಾಜ "ಇಡೋ ಯಜತಿ' ಇದುಮೊದಲಾದ ೫ ಪ್ರಯಾಜವಾಕ್ಯ ಗಳು. 
ಅದೃಷ್ಟಹುಟ್ಟಸಿ ಯಾಗಫಲದಲ್ಲಿ ಉಪಕಾರಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ, ಆದಕಾರಣ ಯಾಗೋತ್ಸತ್ತೃ 
ಪೂರ್ವ (ಪುಣ್ಯ) ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ಅವಹನನ (ಕುಟ್ಟುವುದು) ಪ್ರೋಕ್ಟಣ ಮೊದಲಾದ 


೧೮೦ ಶ್ರೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ೨ ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅಂಗಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ "ಪ್ರೀಹೀನವಹಂತಿ' "ವ್ರೀಹೀನ್‌ ಪ್ರೋಕ್ಸೆತಿ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಸನ್ನಿ 
ಪತ್ಯೋಪಕಾರತ ಅಂಗವಾಕ್ಯ ಗು ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸುವ ಪ್ರಥಾನಾ 
ಪೂರ್ವ (ಕಾರ್ಯ)ದಿಂದ ಬೇರಿ ಪ್ರಥಾನಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ "ಯಜೇತ 
ಸ್ಫರ್ಗಕಾಮಳ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 'ಮಾಗನಿಸಯಕವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಎನ್ನು] ವಂತೆ ಅವಹನನ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಎಂದು ಅನ್ಪಯಜ್ಞಾ ನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಸ್ನರ್ಗಾದಿಫಲ 
ಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನಭೂತವಾದ ಯಾಗ (ಕಾರ್ಯ) ದಿಂದ ಅನಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನಯಾಗರೂಪ ಕಾರ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಪಾರನುಳ್ಳವಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. (9) "ನ್ರೀಹೀಣಾಂ ಮೇಥ ಸುಮನಸ್ಯನನಾನಃ ೆ 
ಇತ್ಯಾದಿವ ಮಂತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯ (ಪ್ರಧಾನಭೂತಯಾಗ)ಕ್ಕ ಆಗಭೂತಗಳಾದ ಪುರೋ 
ಡಾಶಾದಿದ ದ್ರವ್ಯ ದೇವತಾ ಇವುಗಳ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತಾ ರು (ಪ್ರಧಾನಭೂತವಾದ 
ಯಾಗ)ದಲ್ಲಿಯೇ ವಿನಿಯುಕ್ತಗಳಾಗಿ ನ ಪಾರವಳ್ಳವಗಳು. 40) "ವಾಯರ್ವೈ ಕ್ಸೇಪಿಷ್ಠಾ 
ದೇವತಾ ಇತ್ಯಾದ್ಯರ್ಥವಾದಗಳೂ ವಿಧಿಬೋಧ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು aks 
ಸುವುದರಿಂದ, ಗೆ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತಾ ಉಪಯುಕ್ತ ikem, ಹೆ ಸಳ 
ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇನ ಹೆ ಪ್ರಮಾಣವು. (17 1) ಪ್ರಯತ್ನ ಬಂದ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ 
ವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶ್ಯವಾದುದು ಕಾರ್ಯವು. ಹ ಇ ಭಲ "ಗಾಮಾನಯ' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ. ಪೌರುನೇಯನು ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಧವಾದ ಆನಯನವು (ತರೋಣವು) 
ಆಗುತ್ತದೆ. ವೇದದಲ್ಲಾದರೂ ಕಾರ್ಯವು ಅಪೂರ್ನ (ಅದೃಷ್ಟ)ವು. (12) ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ 
ಕಾಯ್ಯಪರಗಳಾದುದರಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತಗಳೂ ಕ "ನಿಜನ ಪ್ಲನಘನ ಏಷೈೈ ತೇಭ್ಯೋ 
ಭೂತೇಭ್ಯ $ ಸಮುತ್ಥಾ ಯೆ' hi, le ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂಗಭೂತವಾದ ಕರ್ತ್ರೃಸ್ಫರೂಪವನ್ನು 

ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಷೈ" ವಾಗ್ಯಾವ ನಾಮ್ನೋ ಭೂಯಸ್ಟೀ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂಗಭೂತವಾದ. 
ಡೇವತಾಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. (13) ಬಹ್ಮೆಪ್ರಕರಣ-ಕರ್ಮಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಸ್ಯಗಳು ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಆಟೋಟ 
ತರ್ತ್ರಾದಿಗಳೆನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂಬುವುದನ್ವಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೂ. ಬ್ರಹ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೆೇ 
ಇರುವ "ಆತ್ಮಾ ಜ್ಞಾತವ್ಯಃ'' ಎಂಬೀ ವಿಧಿಯಿಂದ ನಕವಾಕ್ಯತ್ಸುವನ್ನು ಒಡ೦ಬಟ್ಟು ಕಾಲರ 
ಪರತ್ವ ವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಕಾರ್ಯಾನ್ಯಿತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ವೃತತಿ ತಿ 8 ದೃಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ತೇವಲ ಸಿದಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ರಿಯಖ ದೃ ಸ್ಪವಾಗಲಿಲ್ಲ.. ಆದುದ 
ರಿ೦ದ ಸಿದ್ದ ನೃಸ್ಟಾರೂಪನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ವೇದವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ತೀ. "ಹೇಳಿದ್ದು ಸಂಭವಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. "೫೪೫೫8 ಸದಾಗಮೈ ಶವಿಜ್ಞ (ಯತ್ಯವು ಪ್ರಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಆಯುಕ್ತ ವೆಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಪೂರ್ಮಪಕ್ಷ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು EER ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -.. 


ಮೂ॥ ನಚ Kh, eel Frei ಮಾಣ್ಯಂ | 
ಸಿದ್ದಾವ್ರಿತ ವ "ನ್ಯತ್ಪತಿ ಗೃರೀಶೇಃ Ul ೭೪ ॥ 


ಅ ॥ “ಕೇವಲಸಿದ್ಧೇ, Peck ಟಃ ತಾನೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಸಿದ್ದೇ = ಕಾರ್ಯಾತಿರಿಕ್ತವಾದ್ಕ ಅರ್ಥೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ವ್ಯೃತ್ಸತ್ತ್ಯಭಾವಾತ್‌ ಇ `(ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ) 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (*  ಜೇವಲ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಸ) 


re ಹು ಎ6 
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* ಊಉರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ಫಿತವಾಗದಿರುವುದು ಕಾರ್ಯಾತಿರಿಕ್ಷ ವಾದುದು, ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಯಾರ್ಥವು. 


ಮೂಲ ೭೫. ೧೮ 


ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ = ಅಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ಸುವು. (ಅಂದರೆ ವೇದವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ.) ಇತಿ 
ಚ- ಎನ್ನುವುದೂ, ನಣಇಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಾನ್ಸಿತ ಏವ ಕಾರ್ಯಾನ್ಸಯ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದೆ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದ ಇತರದಿಂಗೊಡಗೂದಿದ ಸ್ವ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ, ವ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿಗೃಹೀತೇಃ-ವ್ಯೃತ್ಸತ್ತಿಯು ದೃಷ್ಟ 
ವಾದುದರಿಂದ್ಕ 


ತಾಗ (1) ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ಕಿತನಾದುದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾ 
ಣ್ಯವು ಕೂಡುವುಡರಿಂದ ವೇದವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವ್ವೂ 
ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ಅಸಂಗತವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಕಾರ್ಯಾನ್ಹುಯರಹಿತನಾದ ವಿಷ್ಣು 
ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವನೇದಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇಷ್ಟವಾದುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸದಾಗಮ 
ಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನೊಬ್ಬನೇ ಮುಖ್ಯವಿಚ್ಞೇಯನು ಎಂದೂ ಅರ್ಥವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. (2) ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ನುದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯತ್ಯು ವನ್ನೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಇಸ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ನವೇ ಬಿಜ್‌, ಲೋಟ್‌, ತವ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೆಂದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಪಾದಿಸಿದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಭಾಕರ೦ಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ "ಕೃತಿಸಾಧ್ಯಶ್ರೇಸತಿ ಕೃತ್ಯುದ್ದೇಶ್ಯತ್ವ? 
ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯತ್ವವು ವಿವಕ್ಸಿತವಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಸಿದ್ಧಾನ್ಹಿತ ಏವ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು. ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯೆದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ನ್ಯಯವೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುಹಕ್ಕಾಗಿ' 
(ಏವ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು 8 ೭೩೪ ॥ 


ಆದನ್ನೇ ವಿಶದೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಇಯಂ ಮಾತಾಂಯಂ ಪಿಶೇಶ್ಯಾದಾವಂಗುಲಿಪ್ರಸಾರಣಾದಿ 
ಪೂರ್ವಕ ನಿರ್ದೇಶೇನೈವ ಹ ತಜ್ಞಾನಾತಿ॥ ೭೫॥ 


ಅ || ಇಯಂ ಇವಳು, ವಾತಾಇ(ನಿನ್ನ) ತಾಯಿಯು, ಅಯಂ- ಇವನು, ಪಿತಾಣ 
(ನಿನ್ನ) ತಂದೆಯು, ಇತ್ಯಾದೌ-ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು (ಪ್ರಯೋಜಕ್‌ ವೈದ್ಧನಿಂದ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಲ್ಬಡುತ್ತಿರಲು) ಅಂಗುಲಿ ಪ್ರಸಾರಣಾದಿ ಪೂರ್ವಕ ನಿರ್ದೇಶೇಸೈವ್ಕ ಅಂಗುಲಿ=ಚೆರಳುಗಳ, 
ಪ್ರಸಾರಣ*=ಪ್ರಸಾರವೇ, (ಬೆರಳುಗಳಿಂದ ತೋರಿಸೋಣವೇ,) ಆದಿ-ಮೊದಲಾಗಿ ಉಳ್ಳ, 
ಭ್ರೂವಿಕ್ಸೇಪ (ಹುಬ್ಬುಗಳನ್ನ ಹಂದಾಡಿಸುವುದ್ಕು) ಛೋಟಸಕಾವಾದನ (ಬೆರಳುಗಳಿಂದ ಚಿಟಕಿ 
ಹಾಕೋಣ) ಇತ್ಯಾದಗಳೇ, ಪೂರ್ವಕ ಇ ಪೂರ್ವವಾಗಿ ಉಳ್ಳ, ನಿರ್ದೇಶೇನೈವ ಇ ಇವಳು 
ತಾಯಿಯು, ಇದು ಮೊದಲಾದ ನಿರ್ದೇಶದಿಂದಲೇ, ತತ್‌ ತಾಯಿ ತಂದೆ ಮೊದಲಾದವರನ್ನು 
ಮಾತ್ರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯರನ್ನಾಗಿ, (ಬಾಲಕನು) ಜಾನಾತಿ ಹಿ-ತಿಳಿಯುತ್ತಾನಸ್ಟೆ. 


ತಾ ॥ (1) ಮಕ್ಕಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ತಾಯಿ ತಂದೆಯರ ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ 
ಕುಳಿತಿರುವರು, ಆಗ ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಬೇರೊಂದು ಲಕ್ಸ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ತಾಯಿ 
ತಂದೆಯವರು ಅವರಗೆ ಏನನ್ನಾದರೂ ಬೋದಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿ ಸುವಾಗ ಬೆರಳ ಚಟಕ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆ ಆಕ್ಸ್ಟ್ರದಿಂದ ತಿರುಗಿಸಿ ಹೀಗೆ ಬೋಧಿಸುವರು. "ಬಾಲ 
ಕನೇ ಇವಳು ನಿನ್ನ ತಾಯಿಯು, ಇವನು ನಿನ್ನ ತಂದೆಯು, ಇನನು ನಿನ್ನ ಅಣ್ಣನು, ಅವನು 
ಬಾಳೆ ಹಣ್ಣನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ ಎಂದು. ಆಗ ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದೇನೇ ಬಾಲಕರು ಆ ನಿರ್ದೇಶ 
ದಿಂದಲೇ ಆ ಶಬ್ದಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ಚುಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಿದ್ಧವಾದ ಆ ಅರ್ಥ 
ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಇವರು ಈ ಪದದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 


೧೮೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ಸತತ್ವವಿನಿರ್ಣ ಯವ. 


ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ಪ್ರ ಪೃತಿಪಾಡಕಭಾವಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ.(2) ಮತ್ತು ಇವಳು ನಿನ್ನುತಂಗಿಯು, 

ಇವನು ನಿನ್ನ ಮಿತ ತ್ರನು, ಅವನು ಅಪೂಪ(( ಅಪ್ಪ) ವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾ ್ಲಾನೆ, ಇದುಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ 
ವಾಕ ಗಳಲ್ಲಿ. ಶಬಾ ರ್ಥಗಳ ಆವಾಪೋದ್ದಾರ (ವಿವಕ್ಷಿ ತವಾದ. ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಯೋಗ ವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸುವುದು ಆವಾಪವು. ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಆ ಶ್ಲ ವನ್ನು ಪರಿತ್ಪಾ ಮಾಡುವುದು ಉದ್ಧಾರವು.) ಗಳಿಂದ ಶಬ್ದನಿಭಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಮಾತಾ ಬಪದಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಇತರದಿಂಜೊಡಗೂಡಿದ ತಾಯಿ ತಂದೆ ಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥ 
ಗಳ ವಾಚಕತ್ಯವದೆ, ಎ೦ದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಉಪಾಯವು ಅತಿ ಲಘುವಾದುದು, (3) 
ಯಾನಾಗಲೂ ಮರತು ಹಾ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಬಾಲಕರು ಶಬ್ದ ಗಳನ ಶೆಮುಸಂಧಾನಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ತಮಗೆ ಅಪೇಕ್ಸಿತವೇ ಆಗದಿರುವ ವೃದ್ಧ ನ ಆಗಮನಾಗಿಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವುದು ಅತಿಗುರುವಾಗಿದೆ. ಇಸ್ಟಸಾಧನರೂ ಅಪ್ಲಿ ತರೂ ಆಗಿ 
ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಮಾತ್ರಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಶ್ರು ತವಾದೊಡನೆಯೇ ಆ ಶಬ್ದವು ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ರೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವುದು ಅತಿಲಘುವಾಗಿದೆ. (4) ವರ್ತಮಾನ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯತ್ಸಶ್ತಿ ಶ್ತಿಯಾದ ಬಳಿಕೆ ಭವಿಷ್ಯದ್ಧಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲಹುಟ್ಟದರೆ, ಆ ಮೇಲೆ ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿ ಕಾರ್ಯಪರವಾದ 
ವಾಕ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಯ ಶ್ರಿಯಂ "ಆಗುವುದು. (5) ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದರವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಆಗತಕ್ಕ ವ್ಯತ್ಸಶ್ತಿಗಳಲ್ಲವೂ ಪ್ರಥಮತಃ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ವೃ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಿ ಆ ಮೇಲೆ 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಸ ತೃತ್ತಿಬರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಕಾರ್ಯವ್ಯುತ್ಸ ತ್ರಿಯೇ ಆಗುವುದು, ಎನ್ನುವುದೂ 
ತಿರಸ .ತವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ .- ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿಯೇ” ಇ ಿರ್ಥದಲ್ಲಿಯೊ ವ್ಯತ್ಪ ತ್ರಯ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವೆವು ॥ ೭೫ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಕಾರ್ಯಾನ್ಸುಯಹೊರತೂ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ದೃಷ್ಟವಾದುದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯೇ 
ತರಾನ್ಮಿತ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಪತ್ತಿಯೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿಯೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 
ಕಾರ್ಯಾನ್ಯಿತದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯತ್ಸೃತ್ತಿಯಂ ಎಂಬುವ ವಿಶೇಷನಿರ್ಬಂಧನನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. ಎಂದು 
ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -.. 


ಮೂ ॥ ಕಾರ್ಯಾನ್ರಿತ ಏವ ವೃೃತ್ಸತ್ತಿರಿತಿ ವದತಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಾ- 
ನ್ವಯಾಭಾವಾತ್ಮಲ್ಪನಾಗೌರವಂ ॥ ೭೬ ॥ 


ಅ ॥ ಕಾರ್ಯಾನ್ಸಿತ ಏವ ಕಾರ್ಯಾನ್ಸಿತವಾಡ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ, ವ್ಯೃತ್ಛತ್ತಿ8- 
(ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ) ಶಕ್ತಿಯು, ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ವದತಃ=ಹೇಳತಕ್ಕ ಪ್ರಾಭಾಕರನಿಗೆ, ಕಾರ್ಯಸ್ಯಜ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ, ಕಾರ್ಯಾನ್ಸಯಾಭಾವಾತ್‌- ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಕಲ್ಪನಾ 
ಗೌರವಂ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಗುರುಭೂತವಾಗುವುದು. 


ತಾ ॥ (1) ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಕಾರ್ಯಾನ್ಸಿತವಾದ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಎಂದು 
ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಜಕಪನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುನುದ್ದಿ.  ಲಿಜಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಸ್ಟಾರ್ಥವು. ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ವಯವು ಕೂಡಲಾರದು. ಗುಣ 
(ಅಪ್ರ ಧಾನ) ಪ್ರಧಾನಭಾವದಿಂದಲೇ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ಲಯವು ಹೇಳಬೇಕು. ಕಾರ್ಯವು 
ಪ್ರಭಾನನಾಗಿ ಶಬ್ದಡಿ೦ದಲೇ ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಎರಡು ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಮೂಲ ೬೬. ೧೮೩ 


ಗುಇಪ್ರಭಾನಭಾವವು ಕೊಡಲಾರದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅಸ್ಲಯವು 
ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಲಿಜುಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಫೇವಲ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 100 ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ರತ್ಸಶ್ತಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಗವಾದಿಪದಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಾ 
ನ್ಫಿತವಾದ ಸ್ಫಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪ ಪ್ರಯೋಜಕ ಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು. ಯೋಗ್ಯೇತರಾನ್ವಿತಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತ ತತ ಯೆಂದಂಗೀಕರಿ 
ಸಿಡರೆ ವ್ರಯೋಜಕವು ಒಂದೇ ಆದುದರಿಂದ ಲಾಘವವದೆ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಈ ಪಕ್‌ 
ವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ॥ ೭೬ ॥ 


ಆದರೂ ಕೇವಲ ಸಿದಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವಾಗದೆ ನೈರಾಕಾಂಕ್ಟ "ರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯಪರ್ಯವಸಾನವು ಆಗುವುಡಿ೪. ಹೇಗೆಂದರೆ- 
ಪುರುಷನು, ಕುದುರೆಯು, ಆನೆಯು ಎಂದಾಗಲೀ, ಡೇವದತ್ತನು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದಾಗಲೀ ಈ ಪದಗಳ ಸಮುದಾಯವು ನಿರಾಕಾಂಳ್ಲಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ತೃಪ್ತಿಯಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸುವವನೇ ಭೋಜನವನ್ನು ಮಾಡು, ಎಂಬುವುದು ನಿರಾಕಾಂಳ್ಲಿತವಾಗುವುದು. 
ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ಪೂರ್ತಿಯಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ವಾಕ್ಕಾಭಾಸವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ 
ಕಾರ್ಯಪರತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀೀಕರಿಸಲೇಚೇಕು, ಎಂದಾಶಂಳಿಸಿದರೆ ಎ. 


ಮೂ॥ ಇಯಂ ಮಾತಾತಂಯಂ ಹಿತಾ ಸುರೂಪೋಸೀತ್ಯಾದ್‌ೌ ಸಿದ್ದಮಾತ್ರ 
ಜ್ಞಾಪನೇನೈವ ಪರ್ಯವಸಿತತ್ವಾದ್ವಾಕ್ಯಸ್ಕ॥ ೭೭ | 


ಅ | ಇಯಂಣವಳು ಮಾತಾಣ ತಾಯಿಯು, ಅಯೆಂ-ಇನನುು ಪಿತಾ 
ತಂದೆಯು, ಸುರೂಪ8- (ನೀನು) ಸುಂದರನು, ಅಸಿಎಆಗಿರುವಿ ಇತ್ಯಾದೌಐ ಇದೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಪ ep (ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವುು ಸ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ.) ವಾಕ ಸೈ ಸ್ಫಪವಾಕ್ಯಳ್ಳೆ, ಸಿದ್ಧಮಾತ್ರಜ್ಞಾಪನೇನ್ಸೈವ = ಇಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡೋಣದರಿಂದಳೇ: ಪರ್ಯವಸಿತತಪ್ಯತ್‌ ಸರ್ಯವಸಾನವಿರುವುದರಿಂದ, 

ತಾ ॥ (1)ಯಾರು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳಿಂದ ನಿಯೋಗ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೋ, ಅಂತಹನು ಇತರ ಬಾಲಕರ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ತನಗೂ 
ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳು ಇರಬಹುದೆಂದನುಮೇಯಿಸ್ಥಿ "ನನ್ನ ತಾಯಿಯು ಯಾರು, ನನಗೆ ಯಾರು 
ತಂದೆಯು ಎಂತಹರು, ಎಳ್ಲಿರುವರು' ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಉತ್ಸಾಹಪಡುವನು, ಆಗ 
ಅವನ ಹತ್ತಿರ ಒಬ್ಬನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. "ಪಾಟದೀಪುತ್ರವೆಂಬುವ ಪತ್ತನದಲ್ಲಿ ಭದ್ರಸೇನನೆಂಬುವ 
ರಾಜನು ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ನಿನ್ನ ತಂದೆಯು. ಭದ್ರಸೇನನ ಪತ್ನಿಯಾದ ಲೀಲಾವತಿಯು 
ನಿನ್ನ ತಾಯಿಯು, ಎಂದು”. ಆಗ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪಡೇಶಿಸಜೇನೇ "ಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡೋಣದರಿಂದ ಕೇಳತಕ್ಕವನಿಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಾನಿವೃತ್ತಿ ಯಾಗುವುದರಿಂಡ ಆ ವಾಕ್ಯವು 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. (2) ಆಮೇಲೆ ಆತನು ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ನೋಡು 
ವೆನು ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳನ್ನು ನೋಡಲಿಚ್ಛಿಸುವ ನೀನು 
ಈ ದಾರಿಯಿಂದ ಪಾಟಲೀಪುತ್ರ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ಹೋಗು, ಎಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು, ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
(3) ಹಾಗೆಯೇ ಯಾರು ತನ್ನ ಮುಖವನ್ನು ನೋಡದೆ ಬೇರೆ ಸುರೂಪಿಗಳನ್ನೂ, ಕುರೂಪಿ 
ಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿ "ತಾಸೂ ಸುರೂಪನ್ಮೋ,. ವಿರೂಷನೋ? ಎಂದು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಶಯ 
ಸಡುವನೋ, ಅಂತಹನನ್ನು ಕುಂತು ನೀನು ಸುರೂಪಿಯಾಗಿರುನಿ, ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, 


೧೮೪ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ಹನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಆ ವಾಕ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡೋಣದರಿಂದ ಪರ್ಯವೆಸಾನವಾಗುವುದು. 
ಆಮೇಲೆ ಆಕಾಂಕ್ಲಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯವು ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ ಕಾರಣವು. ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ ವಾಕ್ಯ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬುವ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ವುಡರಲ್ಲಿ ಪಯ ವಸಾನವಾಗುವ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ಇಸ್ಪಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ ನಿಮಿತ್ತವು. 
(4) ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡೋಣದರಿಂದ ವಾಕ್ಯವು ವರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂದುವಪಾದಿಸಿದುದರಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಈ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಕ್ಟಿಕ 
ಸ್ವ್ಥಭಾವವುಳ್ಳವನು ಲೋಕ ಪ್ರವಾದದಿಂದಾಗಲೀ ಕಾರ್ಯತ್ತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳ ಅನು 
ಸಂಧಾನದಿಂದಾಗಲೀ ಸಾಮಾನ್ಯಾಶಕಾರವಾಗಿ ತನ್ನ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದವನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ಸ್ನೇಹ ಮಹಾತ್ವ್ವ್ಯಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನನ್ನು ಇನ್ನೂ ವಿಶೇಷಾ ಕಾರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಆತುರಪಟ್ಟವನಾಗಿ ಆತನೆ ಮಹಾತ್ಮ್ರ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ಗಣನೆ ಮಾಡದೇನೇ ಯಾವನು ಇರುತ್ತಾನೋ, ಆತನನ್ನು ಕುರಿತು ಆಪ್ತ 
ನಾದ ಬಂಧುನಿನಂತೆ ವೇದವು ("ನಿಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಮನೆಂತಂ ಬಹ್ಮ 
ನಿರನಿಷ್ಸೋ ನಿರವದ್ಯ, ಸತ್ಯಕಾಮ, ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು) ಆ ಭಗವಂತನ 
ಸ್ಥರೂಪವನ್ನು ಸರ್ವಾವೇಕ್ಷಯಾ ಪ್ರಥಾನವನ್ನಾಗಿಯೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದೆ. (5) ಆಮೇಲೆ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ ವರಬಾನಂದವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರವನ್ನು 
ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನಿಗೆ `'ಶ್ರೋತವ್ಯಃ ಮಂತವ್ಯಃ ನಿಬಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ ಸೊಆನ್ವೇಸ್ಟವ್ಯಃ ೆ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಆ ಉಪಾಸನೆಯು ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, ಲೋಭ 
ಮೋಹ ಮದ, ಮಾತ್ಸರ್ಯ ಎಂಬುವ ನಡ್ಕೈರಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದವರಿಗೇನೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅನಫಾಗಿ "ಅಹರಹಃ ಸಂಧ್ಯಾಮುಪಾಸೀತ' "ಅರ್ಚತ ಪ್ರಾರ್ಚತ' “ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗ 
ಕಾಮೋ ಯಜೇತ' ಇವು ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಪ್ರದಿಪಾದಕಗಳಾದ ವಿಧಿಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ 
ವರ್ಯನವಸಾಹವಾಗುವುವು. ಏಕಾಂತ ಭಕ್ತರನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿಕೊಂಡು ಇ; ಯೋಜನೆಯು 
((ಇಯಂ ಮಾತ ಯಂ ಪಿತಾ? ಎಂಬುವ ಅಂಶದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದುದು) ಉಕ್ತವಾಯಿತು. 
(6) (ಮಧ್ಯಮ ಭಕ್ತರನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು "ಸುರೂಪೊಆಸಿ? ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ 
ಯೋಜನೆಯು ಈರೀತಿಯಾಗಿದೆ.) ಅಥವಾ ಯಾರು ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಅಂತ8ಕರಣಾದಿಗಳ 
ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದ ತಾನು ಅನೇಕ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ದುಃಖ ಶಿರಸ್ವವಾಗದಿರುವ 
ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸದೆ ಇರುವವನಾಗಿ "ತನಗೆ ಈ ದುಃ8ಖಾದಿಗಳು ಶರೀರಾದಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕ 
ನಿಮಿತ್ತಕಗಳೋ ಅಥವಾ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕಗಳೋ ಎಂದು ಸ೦ಂಶಯಪಡುವರೋ, ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು 
"ತತ್ತ್ಯಮಸಿ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ವೇದಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ- ಯದ್ಯಪಿ ನೀನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ದುಃಖಲೇಶ ರಹಿತವಾದ ವರಮಾನಂದಸ್ಕಭಾವವುಳ್ಳವನೇ ಆಗಿರುವಿ. ಆದರೆ 
ಈಗ ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಾಮಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಸ್ತವಾದ್ಕ ಶರೀರಾದಿ ನಿಮಿತ್ತಕ 
ವಾದ ಅನ್ಯಥಾರೂಪಡಿಂದೊಡಗೂಡಿರುತ್ತಿ. (7) ಆಮೇಲೆ ಈತನು "ಯಾವ ಉಪಾಯದಿಂದ 
ನಾನು ಈ ಅಸ್ಕಾಭಾವಿಕವಾದ ರೂಪಪನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿರ್ದುೂಖ ಪರಮಾನಂದ . ಸ್ಫ್ಥರೂಪದಿಂದ 
ಯುಕ್ತನಾಗುವೆನು, ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುವನು. ಆತನಿಗೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 
ಅಂತಹ ಸ್ವರೂಪಾಸಂದಾನಿರ್ಭಾವವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಉಪಾಯಭೂತನು. ಆದುದರಿಂದ ಭಗವಂತನ 


ಮೊಲ ೩೭೯. ೧೮೫ 


ಸ್ವರೂಪವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (8) ಆಮೇಲೆ ಇಂತಹ ಭಗವಂತನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಸನ್ನ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಎ ಆತನ ಫ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಾಗಿ ಆತನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಶ್ರವಣ ಮನನ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಾಡಿಗಳು, ಅವುಗಳ ಅಂಗಗಳಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳೂ ವಿಹಿತಗಳಾಗುತ್ತ ಕೆ 
ಹಗ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುವು. (9) ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಸರ್ವವೇದಗಳೂ ಪರ್ಯವಸಾನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಎಂಬೀ ವಿಷಯವು "ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿ? 


ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು ॥ ೭೭ 


ಆದರೂ ವಾಕ್ಯವು ಕೇವಲಸಿದ್ಧಪರವಾದರೆ ಅನುವಾದಕೆವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ ಕಾರ್ಯಪರತ್ಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಕಾರ್ಯ 
ವಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುವಾದಕವಾಗಲಾರದು, 


ನಿಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ತಸ್ಯ ತತ್ರ ಪಾ ೨ಮಾಣ್ಯಾನುಭವಾಚ್ಛೆ 1೬೩೮ ॥ 


ಅ ॥ ತಸ್ಯ ಜವಳು ತಾಯಿಯು, ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ, ತತ್ರ-ಕೇವಲಸಿದ್ದಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ, 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾ ನುಭವಾಚ್ಚ- ಪ್ರಾ ಮಾಣಿ ವು ಅನುಭೂತವಾಗುವುದರಿಂ ಪೆಲ್ಲೂ, 


ತಾ॥ (1) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದರೆ, ಯಥಾವಸ್ಥ್ಸಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ವಿಕೆಯು. ಬೇರೆಯಲ್ಲವು. ಅಂತಹ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಪಾದಿ 
ಗಳಂಶೆಯೇ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವು. (2) ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವೂ (ಕೃತ್ಯಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವೂ) ಕೂಡ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಮೊದಲು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರು 
ವುದಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಇಯೆಂ ಮಾತಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಸಿದ್ದಾರ್ಥಪರವೇ 
ಆಗಿಯದೆ. ಅನುವಾದಕವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವು. ಆದಪ್ರಯಕ್ತ ಕೇವಲ ಸಿದ್ದಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಪರವೇ ಎಂಬುವ 
ಆಗ್ರಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕು ॥ ೭೮ ॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುವರು: ಯದ್ಯ ಪಿ, ಕರಣಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ 
ಸುವುದಂಂದಲೇ ಪಾ ೨್ರಮಾಣ್ಯ ವು. ಆದಾಗ್ಯೂ ವಾಶ್ಯಪ್ರ ಯೋಗವು ಪರಪ ಪ್ರಯೋಚನಾರ್ಥವಾದು 
ದಂಂದ ಪರಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಅಂಗವೇ ಆದ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಾಮಾಣ ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಉದಾ  ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ p ಸರ್ಗ ಕಾಮ ಸ್ಪಾರ್ಗವನ್ನು ಪಡೆಯೆಬೇಕೆಂದಿಚ್ಛಿಸು 
ವವನು, ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರನಾಮಕಯಾಗದಿಂದ ಇಷ್ಟವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು ಇದು ಮೊದಲಾದುದು. 
ಕಾಗೆಗೆ ೮ ಹಲ್ಲುಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಲಾರವು. ಕಾರ್ಯಪರ 
ವಾದುದೇ ಪರರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಣ ವು ಸರಳ ಕೂಡಲಾರಡೆಂದಾಶಂಕಸಿದರೆ ಎ- 


ಮೂ॥ ನ ಚ ಕುತ್ರ ಚೆತ್ಸಿದ್ದೆಚ್ಞಾಪನಾದನ್ಯದ್ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಂ 
ದೃಷ್ಟಂ ೬೯ ॥ 


೧೮೬ ಶೀವದ್ದಿ ಷು ರಿ ತತ್ವವಿ ವಿನಿರ್ಣಯುವು. 


ಅ ॥ ಕುತ್ತಚಿತ್‌- ಎಲ್ಲಿಯೂ, ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಇ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಫೌ ಸಿದ್ಧೆಜ್ಞಾ ಪನಾತ್‌ -ಸಿದ್ದವನ್ನು 
(ಇಸ್ಟಸಾಧನವನ್ನು ೨ )3ಳಿಸಿಕೊಡೋಣಡರಿಂದ, ಅನ್ಯತ್‌ ಬೇರು ಪ್ರಯೋಜನಂಇಸಪ್ರ ಯೋಜನವು, 
ನಚ ದೃಷ್ಟ೦೩ ಕಾಲ ))ಡಲಿಲ್ಲ. 


ತಾ॥ (1) "ಸಿದ್ಧ' ಎನ್ನು ವುದು ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾ ಎಪನವನ್ನು ವ್ಯಾ ವರ್ತಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 
(2) ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣವು. ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ id, ಆದು 
ದಂಂದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ಸಾಧನವಾದ ವಾಕ ಕ್ಕೆ ಪರರಿಗೆ ಯಶಕ್ಞಾಥ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವು. ಪರರಿಗೆ ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಿಜೆ ನಿಂಬುವೆ ಪ್ರಯೋಜನವು 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಪ್ರ ತಿಪಾದಕವಾದ ವಾಕ್ಯ ಘೊ ಅನುಭೆವಸಿದ್ದವು, ಆದುದರಿಂದ ಪಾ ಎ ಮಾಣ್ಯವು ಉಪ 
ಪನ್ನವೇ ಆಗುವುದು. (3) ಆ ಕಾರ್ಯವೂ ಕೊಡ ಇಸ್ಟ ಸಾಧನತೂಪವಾದ ಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷವೇ, ಎಂಬೀ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಸಿದ್ಧ? ಎಂದು ಉಕ್ತ ಜಾ (4) ಅಥವಾ " ಸಿದ್ಧ 
ಜ್ಞಾಪನಾತ್‌- ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡೋಣದರಿಂದ, ಎಂದರ್ಥವು ॥ ೬೯ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. (1) ಯೆದ್ಯಪಿ ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ 
Wi ud ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಯಾವುದರ ಜ್ಞಾನವು ಪರರಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಲೀ, ಯಾವುದಂಂದಾಡರೂ ನಿವೃತ್ತಿಯೆನ್ನಾ] ಗಲೀ ಮಾಡುವುಜ್ಯೋ 
ಅಂಥಹ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವಾಕ್ಯವು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವು. 
(2) ಕಾರ್ಯೆಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಜೀಭೂತವಾದುದು. ಕೇವಲ ಸಷ ಸಚ್ಚಾ ನವ. 
(3) ಲಿಜಾದಿರೂಪ ಶಬ್ದಗಳಾಗಲೀ, ಪ್ರ ವರ್ತನಾರೂಪ ಬ een ಪವರ್ತಕವಿಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು, ಹಾಗೆ ಆಗಿದ್ದ ರೆ ಆದನ್ನು ಕೇಳಿದವಂಗೆಲ್ಲೂ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ, fe ಬರಬೇಕಾಗುವುದು., 
ಮತ್ತು ಶಬಾ , ಜಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಲಕನಿಗೆ ಸ ಸ ನಪಾಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ರ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಕೂಡದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (5)ಶಂಖಾದಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಸ ಪ್ರವೃತಿ ತ್ರಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳು 
ಆಗುವುವೋ ಅವುಕೂಡ ಪುರುಷರ ಅಭಿಪ್ರಾ ರ ಯೆವನ್ನು ಅನುಮೇೀಯಿಸಿಯೆೇ ಸ್ನ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ 
ಅಲ್ಲ. ಅಯಂ- ಈತನು, ಯುದ್ಧ ಕರ್ತವ್ಮ ೈತ್ಯಾಭಿಪ್ರಾ ಯವಾನ್‌-ಯುದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯುವುಳ್ಳ ವನು, ತತ್ಸೂಚಕಶಂಪಾದಿ ಧ್ವನಿಕರ್ತ್ಯೃತ್ಸಾತ್‌ ಇ ಆದನ್ನು ಸೂಚಿಸ 
ತಕ್ಕ್‌ ಶಂಖಾಡಿಗಳ 'ಥ್ರನಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯೆತ್ಯುವನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸಿಯೇ 
ಪ್ರ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾ ನೆ. (6)ಯದ್ಯ ಪಿ ರಾಗದ್ಛೇಸಗಳು, ಪ್ರವರ್ತಕ(ಪ್ರ ಹತ ಗೆ ಕಾರಣ) ಗಳಾಗುತ್ತ ಪೆ. 
ಅದೆರೂ ಅವುಗಳು ಸ್ವರೂಪತಃ ಇರುವುದು ಪ ಪ್ರಯೋಜಕವು. ಜ್ಞಾತಗಳಾಗಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ 
ಅನುರಾಗವೆಂ ದರೇನು? ಎಂಬೀ ಅನುರಾಗದ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಮೇಲೆಯೇ ಅದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಲ್ಲ. ಅದು ಇರುವುದೇ ಪ್ಪ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದವರಿಗೂ ಬರುವುಹರಿಂಡ "ಬಿಡಲು ಅಸಾಧ್ಯವು. ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಬಡುವು 
ದಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಕಾರ್ಯವೇಸರಿ. ಅದನ್ನೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತನೇ ಲಿಜಾದಿಗಳ್ಳಿದಿರುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಬೇಕು. ಅಥವಾ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ಎಂದು ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ವಾಕ ವು ಕೇನಲ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ಸದೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಬಂ ಷ್ಟ 
ಎಂಜಿ" 'ಫೊರ್ಪೆಷಕ್ಸ ಮಾಡಿದರು, (7) ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಾ 

ಗಳಿಗೋಸ್ಕರವೇ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರ ಪ ಯೋಗಿಸುವುದು ಎನ್ನು; ವ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ವಿಲ್ಲಿ ಚ 


ಮೊಲ ೮೪೦. ಗಲಿ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂೂ ದುಃಖಪರಿತ್ಯಾಗವೂ ಆಗುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 

ನಿವೃತ್ತಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೂ ಯಾವಳದಡೆ ಪ್ರನೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ಯಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ 

ವಾಕೃಪ್ರಯೋಗನಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಆ ವಾಕ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧಪರವೆನ್ನುವುದೇ ಯೋಗ್ಯವು ಎಂದು 

ಹೇಳುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಮೂ ॥ ಜ್ಞಾತ್ರೈವ ಕೀಷ್ಟಸಾಧನತಾಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ ನಿವರ್ತತೇ ಚ 
ನಿಷರ್ಯಯೇಣ ॥ ಅತಃ ಸಿದ್ದ ಏವ ಸರ್ವವಾಕ್ಕಾನಾಂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸಿದ್ಧಂ | ಆ೦॥ 

ಅ ಇಸ್ಟಸಾಧನತಾಮೇವ- ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ನವನ್ನೇ, ಜ್ಞಾತ್ಸ್ಯಾ- ತಿಳಿದು, ಪ್ರವರ್ತತೇ 
ಹಿಇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನಷ್ಟೆ. ವಿಷರ್ಯಯೇಣ = ಅನಿಸ್ಪಸಾಧನತ್ವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ನಿವರ್ತತೇ ಚಣ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೆನ್ನ್ಸು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅತಕ-ಆದುದರಿಂದ್ಯ ಸರ್ವವಾಕ್ಕಾನಾಂ-ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೂ, ಸಿದ್ಧ ಏವ ಇಷ ಇಸ್ಪಸಾಧನದಲ್ಲಿಯೇ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ದಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, ಸಿದ್ಧ೦೫ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 

ತಾ ॥ (1) ಯದ್ಯಪಿ ಕೇನಲಸಿದ್ದಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. 
ಆದರೂ ಸಿದ್ದವಿಶೇಷವಾದ ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ಅನಿಸ್ಟಸಾಧನತ್ನಜ್ಞಾನವು 
ನಿವೃತ್ತಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದು, ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ ಬಾಲಕರು ಸ್ತನಪಾನಾದಿಗಳು ಇಸ್ಟಸಾಧನ 
ಗಳೆಂದೇ ತಿಳಿದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾಡುವರು. ಕಂಟಕ (ಮುಳ್ಳು) ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಅನಿಸ್ಟಸಾಧನ 
ಗಳೇ ಆಗಿವೆ) ಎಂದು ತಿಳಿದು ನಿವೃತ್ತರಾಗುವರು. (2) ಆದರೂ ಬಾಲಕನೂ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯತ್ಛ 
ರೂಪಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವನು. ಇಷ್ಟಸಂಧನತ್ನಜ್ಞ್ವಾನವಾದರೂ ಕಾರ್ಯ 
ತಾಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ * ಕಾರಣವು. ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ನುವೇ ಕಾರ್ಯತ್ಯವು. ಇಸ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ಯದಿಂದ ಅತಿಂಕ್ಷವಾದ ಕಾರ್ಯತಾ ಬನ್ನುವುದಿದೆ, ಎನ್ನುವ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
(3) ಹಾಗಾದರೆ ಚಂದ್ರಮಂಡಲ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಇಷ್ಟಸಾಧನಗಳಿಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಿದೆ. ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾಬುದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ "ಯಾಗವು ಕಾರ್ಯವು” ಎಂದು ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯತಾ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದಂತೆಯೇ ಚಂದ್ರಮಂಡಲವು ಕಾರ್ಯವು ಎಂದು ಚಂದ್ರಮಂಡಲಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ) ಆದುದರಿಂದ ಇಸ್ಪಸಾಧನತ್ತವೇ ಕಾರ್ಯತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಿಷ್ಯನು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ನಾವು (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು) ಇಸ್ಪಸಾಧನತ್ವ್ಯ ಮಾತ್ರವೇ 
ಕಾರ್ಯಾ ಬಂದೆನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯ ಇನ್ಟಸಾಧನತ್ಯವು ಕಾರ್ಯತಾ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ 
ಅಂದಕ್ಕೆ ಕೃತಿ(ಪ್ರಯತ್ನ)ಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕವಾಗಿದ್ದು ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದುದೇ 
ಕಾರ್ಯತಾ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಚಂದ್ರಮಂಡಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವೆನ್ನುವ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯೆತಾ ಬುದ್ದಿಯಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಯಾವದಜೋಸಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
(4) ಕ್ರ ತಿಸಾಧ್ಯವಾದ ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ನುವೇ `ಕಾರ್ಯತೆಯೆಂದಂಗೀಕಂಸಿರುವುದರಿಂದ ಅತೀತ 
ಭೋಜನಾದಿಗಳು ಇಸ್ಟಸಾಧನಗಳಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (5) ಇದರಿಂದಲೇ ವೃದ್ಧರ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿ ಬರತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇಸ್ಟಸಾಧನವಿಸಯೆಕವೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಭಾನ 643/09 ಇನ್ನಿರಿಸಢಲಿದಾನಣ ಇಂಕು ಸ 





ಸರೀನಾ: 








EERE Ans Moca: 





* ಸಂತು ಸ್ವಂರುಂ ಕ್ಲೇಶರೂಪಂ ಕರ್ಮ ಯತ್ಕಾರ್ಯತಾಂ ವ್ರಜೇತ್‌ | ಫಲಸಾಧನತಾ ತತ್ರ 
ಕಾರಣಂ ತೇನ ಕಾರ್ಯತಾ ॥ ಎಂದು ಅವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು, 


೧೮೮ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತ ತ್ರವಿ ವಿನಿರ್ಣ ಯವನ. 
ವೆತ್ತಿಗ 


ಬಾಲಕರಿಗೆ ಸ್ತನಪಾನಮೊದಲಾದ ತಮ್ಮ ಪ್ರ ಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಲೃಟ್ಟಿ ಜೋ ಕುಡೆ! ಪ್ರಯೋಜ ವೃದ್ದರ ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಲ ಸುವುದುತ್ತಮುವು. 
ಸ ಸ ಮೊದಲಾಡ ಪ್ರ ವ ಶ್ರಿಗಳಲ್ಯಾ ದರೂ ಇನ್ನ ಸಾಧನತಾಜ್ಞಾಾ ನವೇ” ಪ್ರವರ್ತಕವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. (6) ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಸಿದ್ದ ಸ್ಹ (ಇಷ್ಟ ಸಾಧನ)ಜ್ಞಾ ನವೇ ಎಲ್ಲಾ `ಈಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರ ತವು ವ್ಯ ತ್ರ ಶ್ರ್ರಿಯೂ ಕೂಡ ನಿದೆ ವಿಷಯ ಕವೇ “ಅಗಿರುತ್ತ ಜೆ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, 
KS ಮಾತಾ ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಮಾತ ತ್ರ ಸಿದ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ ಹೇಳುವುದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 
ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಕ್ಯಗಳಿಗೂ, ಲಿಜಕಾದಿ ಯುಕ್ತ ಗಳಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ನಿದಾ ರ್ಥ(ಇನ್ಟ ಸಾಧನ)ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ನಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು ॥ಆ೦॥ 

ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಿದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಸಿ ದ್ದಂ ಚ ವ್ಯಾಕರಣ ನಿರುಕ್ತಾದೀನಾಂ ಸಿದ್ದ ಮಾತ್ರೇಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಂ 
Ee, ಕೇತ | ಆ೧ ॥ 


ಅ | ವ್ಯಾಕೆರಣನಿರುಕ್ತಾದೀನಾಂ ಇ ವ್ಯಾಕರಣ, ನಿರುಕ್ತ, ನಿಘಂಟು ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಗೆ, ಸಿದ್ಧ ಮಾತ್ರೇಕೇವಲ ಶಬ್ದಾದಿ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ, ಸರಪರ ಕ್ಟ ವಾದಿಗಳಿಗೂ 


ಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯರ- =ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವು, ಪ್ರ ಪ ಸಿದ್ಧ ೦ ಚಹ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೇ ಆಗಿದೆ. 


ತಾ (1) "ಏಕಃ ಶಬ್ದಃ ಸಮ್ಯಕ್‌ By ಸುಪ್ರಯುಕ್ತ8 ಶಾಸ್ತ್ರಾನ್ಸಿತಃ ಸ್ವರ್ಗೇ 
ಲೋಕೇ ಕಾಮಧುಕ್‌ ಭವತಿ' ಒಂದು ಶಬ್ದವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾನ್ಸಿತವಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ಸ್ಫರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾದ ಭೋಗವುಳ್ಳವನು ಆಗುವನು. 
ಎಂಬೀ ಅರ್ಥವಾದದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ತತ್ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ "ಏಕಃ ಶಬ್ದಃ 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾ ತವ್ಯಃ' ಒಂದು ಶಬ್ದವು ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ಹ ಬು ಡಬೇಕು, ಎಂಬೀ ವಿಧಿಯು ಕಲ್ಪಿ ಕ 
ಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆ. “ಅಂತೂ ಆ ನಿಧಿವಾಕ್ಯ ದಿಂದವ್ಯಾ ಕರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಕ 3ತ್ತುವಿದ್ದು ದರಿಂದ a 
ವನಿರತ್ಯವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧವಾದ ಶಬ್ದಾದಿ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವು. ಎಂದು ಹೇಳೆಕೊಡದು. ಇಸ್ಟ ಸಾಧನತಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಉಪಪನ್ನ 
ವಾಗುವಾಗ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧ ಗಳಾದ ಅರ್ಥ 
ವಾದಗಳಿಗೇನೇ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಆದ ಕಾರಣ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಅರ್ಥ 
ವಾದದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇನ್ನ ಸಾಧನತಾ ಜ್ಞಾನವೆದೆ, ಅದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಕರಣಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸತಕ್ಕ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವು ॥ ೮೧ ॥ 


(1) ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಮಾಡುವನು. 2 108 ಇಲ್ಲ್ಬದಿ ರುವುದ೦ಿಂದಲ್ಕೂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ವ್ಯಾಕರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು. ಸುಶಬ್ಬ 
೮ಪಶಬ್ದ ಗಳ ವಿಭಾಗಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು. (2) 
ಸಂದೇಹವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ ಸಿ ನೇದಪಾಠವನ್ನು ರಕ ಬ ಸುವುಡೇ ಪ್ರಯೋಜನವು ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. 
ಅಧ್ಯಾಪಕರ ಸಂಪು ದಾಯುದಿಂದಲೇ ಉಪವನ ನ್ಹವಾಗುವುದು. ಅಂದರೆ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಸಂಪ್ರದಾ 
i ಹೇಗೆ ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವರೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಅಜಯ 
"ಚಕ್ಸೋಃ ಸೂರ್ಯೋ ಜಾಯತ” ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರ ಸ ಯೋಗಿಸುವರು. ಹಾಗೆಯೇ 


ಮೊಲ ೮೨, ೧೮೯ 


ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ವ್ಯಾಕರಣವು ಅವೇಕ್ಷಿತವಲ್ಲವು. ಆದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ 
ನಿದಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪಾ ಮಾಣ್ಯ ವಡೆ ಎನ್ನುವ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಅಪ ಮಾಣಭೊತವಾದ ವ್ಯ್ಯಾ ಕರಣ 
ವನು ದೃಷ್ಟಾ RA PN ಹೇಗೆ ಉಪ ಸನ್ನವಾಗಬಹುದೆಂದರೆ . 


ಮೂ! ಶೆದನಂಗೀಕಾರೇ ಚ ಸರ್ವಶಾಲ್ದವ್ಯ ವಹಾರಾಸಿದ್ದಿಃ ॥ ಆ೨ ॥ 


ಅ ॥ ತದನಂಗೀಕಾರೇ ಚಜ ವಾ 'ಕರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೆ. 
ಸರ್ವಶಾಬ್ದ ವ್ಯವಹಾರಾಸಿದ್ಧಿ 8= ಎಲ್ಲಾ ಶಾಬ್ರ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳಿಗೆ ಅಸಿದ್ದಿ ಯೇ ಬರುವುದು. 


ತಾ ॥ (1) busy ಗಳಿಂದ ಮಿಶ್ರ seu ಶಬ್ದ ಚ ಹುಟ್ಟುವ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಶಾಬ್ದವೃವಹಾರವು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಸ್ತಾಸ್ಸ್‌೦ಗಗಳುಳ್ಳ ಸದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗೋ ಶಬ್ದದಂತೆಯೇ 
ಗಾವೀ, ಗಾಯೊೂ ಮೊದಲಾದ ಶಬ ಗಳೊ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗಿ ಸಲ್ಲ )ಡುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೂ 
ಗೋಶಬ್ಲದಂತೆಯೇೇ ಪ ಪ್ರಯೋಗವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ * ಮಹಾಪ್ರತ್ಯ 
ವಾಯುವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (2) ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸುಶಬ್ಬ ಅಸಶಬ್ದಗಳೆ ವಿಭಾಗನಿಲ್ಲವೆನ್ನು 
ವುದೂ ನಿರಸ್ಕವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸುಶಬ್ದ್ಬ ಅಪಶಬ್ದವೆಂದು ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲಡಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಅಸೆಂಗತವಾಗಚೇಕಾಯಿತು. ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಹೊರತು 
೩.4 ಸವಿದು ಅಪಶಬ್ಧ ವಿದು ಎಂಬೀ ನಿಭಾಗವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲಸಾಧ್ಯವು. ಆದುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾ ತರಣಕ್ನೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್‌ ಅಂಗೀಶ೦ಸದದ್ದರೆ ಶಾಬ್ದ 'ಪೃವಹಾರನೇ ಇದೆ ಹೋಗಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. (ay ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರಕ್ವಾಗಿ ವ್ಯಾ ತರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅಸ್ಟ್ಚಕಾದಿ ಸ್ಮ ಸಶಿಗಳಂತೆ ಯೇ ವ್ಹಾಕರಣಕ್ಕೂ ಮೂಲಪ್ರ ಮಾಣನನ್ನು ಕಛ್ಸಿಸಬೇಕು. 
ಅಧ್ಯಾಪೆಕರಿಗೂ ಕದಾಚಿತ್‌ ಪ್ರಮಾದನು (ಸಂದೇಹಾದಿಗಳು) `ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದರಕ್ಷಾ ಏಗಳೂ ಆವಶ್ಯಕಗಳು. ಆದಕಾರಣ ವೇದಗಳನ್ನ 
ರಕ ಕಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಮ್ಯಾ ಕರಣನನ್ನು ಆಧ್ಯಯನಮಾಡಬೇಕು. ಇದೂ ವ್ಯೂಕರಣಕ್ಟೆ ಪ್ರಯೋಜನ 
ತು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ॥ ೮.೨ ॥ 
(1) ಆಗಲಿ. ಚಿಂತಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟರವರೇಗೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವಿರಲಿ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಕರ "(ಬ ಹ್ಮಾದಜೀವರುಸಿ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷರ (ಲಸ್ಷ್ಮೀ ದೇವಿಯರು) 
ಡಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಇವುಗಳಿಂದುತ್ತಮನು ಇತ್ಯಾದಿರೂಪನಾದ ನಾರಾಯಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಸಯಾಗಮಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಯಾವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು? ಅದನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸತಶ್ಸ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಊಹೆಯಿಂದ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ದಿಸಲಾರದು., 
(2) ಕಾರ್ಯತಾಪರತ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸದುದೇ ಮೊದಲಾದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವುಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಹಾಗಮಗಳೂ ಪ್ರೀ ನಾರಾಯಣನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿನೆ, ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ಊಹಿಸ 








ತದ 4 ಬ. (|. ಳೂ 11 ಚಾ ಚ್‌ ಟ್‌ ಆ ಕಲರ್‌ ಈಟಕಿಯಳಾಗಿಗಬಗ 


ಸು ಪ್ರಯಬಂಕ್ತೆ € ಕುಶಲೋ ವಿಶೇಷೇ ಶಬ್ದಾನ್ಯ ಥಾನದ್ವ್ಯ ವಹಾರಕಾಲೇ | ಸೋಂನಂತ 
ಮಾಸ್ತೋತಿ ಜಯಂ ಪರತ್ರ ವಾಗ್ಯೋಗಯುಗ್ಬುಷ್ಕತಿ ಚಾಸಶಬ್ದ್ಮೈ 1 ॥ ಯಾವಾತನು ಶಬ್ದವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಸ್ರಯೋಗಿಸುವಾಗ ಕುಶಲನಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯರೀಕಿಂನಾಗಿ ಸುಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವನೋ 
ಆಂತಹ ಪುರ:ಷನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಜಯವನ್ನು ಹೊಂದು ಶ್ರಾಸೆ, ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅಪಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದ ಸಂಕೀಣ್ಣವಐಾಗದಿರುವ ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಮಾತನ್ನಾದ:ವನನು ಆಗುವನು. ಅಪಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 


ಸುವವನು ದೋಷವುಳ್ಳನನಾಗುವನ.. ಜಯಸನನ್ನು ಹೊಂದಲಾರನು. ಎಂದು ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿದೆ, 
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೧೯೦ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಬಹೆದಲ್ಲದೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (3) "ಎಲ್ಲಾ ಸದಾಗಮಗಳೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಭಗವತ್ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ` ಎಂದು 
"ಜ್ಞೀಯ ಏತೈಃ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಜನಾರ್ದನನು ಸರ್ವೋತ್ರ 
ಮೆತ್ಯಾದಿ ನಿಶೇಷಣಗಳಿಂದಲೇ ಜ್ಞೀಯನು ಎಂದೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (4) "ಚ್ಞೀಯ ಏತೈಸ್ಸದಾ 
ಯಂತ್ರ? ಎನ್ನುವೆ (ಮೂ. ೩) ವಾಕ್ಯವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಸಂಶಯವನ್ನೂ ಕೊಡ (ಅಂದರೆ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳೂ ವೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳೇ ಸಿದ್ದಿಸದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದು? ಎಂಬೀ ಸಂಶಯವನ್ನು) ಪರಿಹರಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ 
ನೆಂಬಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವರು. 


ಮೂ ॥ ಉಕ್ತಂ ಚ ನಾರದೀಯೇ ॥ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಸರ್ವಸಕತ್ಕಾರಂ೦ 
ನಾರಾಯಿಣಮೆನಾಮೆೇಯಂ 1 ಸರ್ವೋತ್ರಮಂ ಜ್ಞಾ ಪಲಯಂತಿ 
ಮಹಾಶಾತ್ರರ್ಯಮತ್ರ ಹ ॥ ಸರ್ಮೇಹಾಮಸಪಿ ವೇದಾನಾ- 


ಮಿತಿಹಾಸಪುರಾಣಯೋಃ 1 ಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ಚೆ ಸರ್ವೇಹಸಾಂ 
ತದರ್ಥಂ ಚಾವ್ಯದುಚ್ಯತೇ ॥ ಇತಿ ॥ ೮೩ ॥ 


ಅ ॥ ನಾರದೀಯೇ ಉಕ್ತಂ ಚ-(ಊಹಾ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ) ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯ 
ಸ್ಪಸ್ಪವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವೇಪಿ ವೇದಾ ಎಲ್ಲಾ ನೇದಗಳೂ, ಸರ್ವಜ್ಞಂಜ ಸಮಸ್ತ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದವನೂ, ಸರ್ವಕರ್ತಾರಂ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನೂ, ಅನಾಮಯಂ- 
ದೋಷಲೇಶರಹಿತನೂ, ಸರ್ವೋತ್ರಮಂ ಇ ಕ್ಷರಾಕ್ಚರಪುರುಸ (ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಜೀವರು ಮೆತ್ತು 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ) ರಿಂದುತ್ರಮನೂ ಆದ್ಕ ನಾರಾಯಣಂಇ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನನ್ನು, ಜ್ಞಾಪಯಂತಿಜ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಅತ್ರ ಹಿ- ಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ಸಾದಿಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಸ್ಸನಾದ ನಾರಾಯಣ 
ನಲ್ಲಿಯೇ, ಸರ್ವೇಷಾಮಹಿ ವೇದಾನಾಂ ಇ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಿಗ್ಳೂ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಯೋ8ಜ 
ಇತಿಹಾಸಪ್ರರಾಣಗಳಿಗ್ಳೂ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ಚ ಪಂಚರಾತ್ರಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗ್ಳೂ ಮಹಾತಾತ್ಪ್ಸರ್ಯಂ- ಮುಖ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯನಿರುವುದು. ಅನ್ಯತ್‌ ಆ ನಾರಾ 
ಯಣನಿಂದ ಇತರಗಳಾದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ್ಳು ತದರ್ಥಂ ಚಇಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ, 
ಉಚ್ಛತೇ = (ವೇದಾದಿಗಳಿಂದ) ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


ತಾ॥ (1) "ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಸರ್ವಕರ್ತಾರಂ' ಎಂಬೀ ಎರಡು ವಿಶೇಸಣಗಳಿಂದ ಫ್ರೀ 
ಹರಿಯು ಅಶೇಷ ಸದ್ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನು, ಎನ್ನುವುದನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (2) 
"ಅನಾಮಯುಂ' ಎನ್ನುವ ಪದದಿಂದ ನಿರ್ದೋಸತ್ಯವನ್ನು ಅಂದರೆ ದೋಸಲೇಶರಹಿತನೆಂದ್ಕೂ 
"ಸರ್ವೊೋತ್ತಮಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸಮತೀತಕ್ಸರಾಕ್ಷರತ್ತುವನ್ನೂ ಅಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ 
ಜೀವರಿಂದುತ್ತಮನೆಂದೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) (3) ಧರ್ಮಾದಿಗಳೂ 
ವೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳೇ ಸಿದ್ಧಿಸದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾರಾಯಣನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಮುಖ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯವು ಶ್ರೀ 
ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ 


ಮೂಲ ೮೩. ೧೯೧ 


ಅವಾಂತರ ತಾತ್ಸರ್ಯವದೆ. ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳಾಗುತ್ತವೆ 
ಐಂಬೀರೀತಿಯು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟದೆ ॥ ೮೩ ॥ 


ಕಾರ್ಯತಾಪ್ರಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತೆವಾಂಡಿ ತು. 


ಸರ್ವೊೋತ್ರಮತ್ತಾದಿ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರೀಹೆರಿಯೆಲ್ಲಿ ಸರ್ವನೇದಗಳಿಗೂ ಮಹಾ ತಾತ್ಪ 
ರ್ಯವು ಎನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ಬೈತ(ಜೀವ ಬ್ರಹ್ನರಿಗೆ ಐಕ್ಯ) ವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮಂತ್ರೆ (ಆಗ್ನಿನಿನಾಳೇ ಪುರೋಹಿತಂ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ (ಉರು ಪ್ರಥಸ್ತೇತಿ ಪ್ರಠೋಡಾಶಂ ಪ್ರಥಯತಿ) 
ವಿಧಿ (ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ) ನಿಷೇಧ (ನಾನೃತಂ ವದೇತ್‌) ರೂಪ 
ಗಳಾದ iia ವಿಧಿನಿಷೇಧ ರೂಪಗಳಾದುದರಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕವುಗಳು. 
ಅವಿದ್ಯದಧಿಕಾರಿಕವಾಡುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ರಹಿತರು ವೇದಗಳಿಗೆ ಆಧಿಕಾರಿಗಳಾ 
ಆಡಿ ಅವುಗಳು ಅತಶ್ಲಾವೇದಕಗಳು (ಅಯಥಾರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸಿ ಕೊಡುವವುಗಳು) 
ನೇದಾಂತಗಳು ತತ್ವ (ಯಥಾರ್ಥ) ವನ್ನು ತಿಳಿಸತಕ್ಕವುಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಹಿ ಶೃರ್ಯವು, (2) ಯೆದ್ಯಪಿ ಆಜಾ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಓಮಿಶೈೆ ೇತದಕ್ತ ರಮುದಿ ಥಮುಪಾಸೀತ' ಇದು pS ಉದ್ದಿ  ಥೋಪಾಸನಾ ಮಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಬಂದುಂಟಾಗತಕ್ತ ಸ್ನರ್ಗಾದಿರೂಪಸಮೃ್ಛ ದ್ಧಿಯೇ ಫಲವಾಗಿರುವುದು. ಧೋ 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾಣಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಮ್ಯು ಪಾಸೀತ' ಇತ್ಯಾದಿ “ಪ್ರಾ ಹಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳೂ ಸಗುಣೋ 
ಪಾಸನೆಗಳೂ ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ ) ಹುತವೋ ಹೀಗೆ ಉದ್ದೀಥಾಡ್ಕುಪಾಸನೆಗಳೊ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರಾಣಾದ್ಯುಪಾಸನೆಯೆಂತೆ ಉದ್ಗೀಥ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರತತ್ಕ ವುಗಳಾ 
ದುದರಿಂದ ಮನೋವೃತ್ತಿತ್ಯವು ಸಮಾನನೇ. ಅಂದರೆ ಉಪಾಸನಾತ್ಮವು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವೇ ಆಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಶುದೀೀಕರಿಸುವುದು ಅಂದರೆ ಅಂತಃ 
ಕರಣದ ಬಾಹ ಸ ಮ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿರೋಧಿಸುವುದೂ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಆದುದರಿಂದ ಉದ್ಗೀ 
ಥಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ನಿರುದ ್ಲಿವಲ್ಲ. (3) ಆಪರೂ ನೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ "ಪ್ರಾ ೫೦ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸೀತ' ಇದು ಮೊದಲಾದ "ಸ್ರಾಹಾದಿ ಪ್ರೆತೀಕೋಪಾಸನಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಗತಿಯೇನು 
ಎ೦ದರೆ-.- ಪ್ರಾಹಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಜಂಬರು. ಆದುದರಿಂದ ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ 
ವಿಜೆ. ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬರೆಂದುಪಾಸನೆಮಾಡುವುದು ಅದ್ದೆ ಪಿತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನಾ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಥಮತಃ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ವಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ  ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದು. 
ಹೀಗೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ "ಪ್ರಾಣಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸೀತ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಪ್ರತೀಕೋ (ವಿಗ್ರಹ) ಪಾಸನಾ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿನೂ' ಕ್ರಮದಿಂದ ಮುಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಭಲವಿರುವುದ 
ಗಳ ಪಾಠವು ವಿರುದ್ದವಲ್ಲವು. (4) 'ಯಸ್ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಸ ಸ ರ್ವವಿತ್‌' ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಟ ವಚನಗಳೂ “ಸಗುಣಬ ವ್ರಿಹ್ಮೃಪ್ರಾಫ ಪ್ರ್ಯನಂತರದಲ್ಲಿ ಕ್ರ 





he weve ಳಗ ಗಳರನಾನೇ ಸರತ ರವಾ 


* ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಮರ್ತುಮನೀಶ್ವರಾಃ । ಯೇ ಮಂದಾಸ್ಥೆ ($ನುಕಂಪ್ಯ ೦ತೇ ಸವಿ 
ಶೇಷಂ ನಿರೂಪಣೈಃ ॥ ನಿರ್ಗೇಣಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಪ್ರಶ್ಯ ಕ್ಸೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವೊ? ಆಂತಹ 
ಮಂದರು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸಗುಣನನ್ನುವಾಸನಾಮಾಡುವರು. 0, ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸಗುಣನನ್ನುಪಾಸನೆಮಾಡದೆ 
ನಿಗರ೯ಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನುನಾಸನೆಮಾಡುವುದರಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಯು ಆರೂಢವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಸಗಂಣೋಪಾಸನೆಂರೆಂ 
ನಿರ್ಗುಜೋಪಾಸನೆಗೆ ಉಪಯುಂಕ್ತವು, 





೧೯೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೇಕ್ಕವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತಜೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಅದ್ದೇ ಎತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಮದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಫಲವು. (5) ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯಾ (ಯಾಗಾದಿ 
ರೂಸವಾದುದು) ಕಾರಕ (ಕರ್ತ್ಯಾದಿಗಳು) ಫಲ (ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು) ರೂಪವಾದ ಭೇದಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ನೇದಗಳೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ನಿಸ್ಭ್ರಸಂಚತ್ಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತಾ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನುವಾಜಪರಗಳೇ ಅಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ 
ವೇದಗಳಿಗೂ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬೀ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವುದು. ಆದು 
ದರಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತಾದಿ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಶ್ರೀಹರಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯವೆಂಬಮಾತು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ಸರ್ನೋತ್ತಮತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಭೇದದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಅನೇಕರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದಾಗಬೇಕಾದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಡಂಬಡಬೇಕಾದಕಾರಣ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಅಭೇದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಗಳಾಗಿವೆ, ಎಂಬುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ನ ಚ ಜೀವೇಶ್ವರಾಭೇದ ಏವ ತಾಶ್ರರ್ಯಮಾಗಮಸ್ಯ | 
ತತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ೮೪ ॥| 

ಅ (| ಜೀನೇಶ್ವರಾಭೇದ ಏವಣಇಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಐಕ್ಯವೆಂಬೀ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, 
ಆಗಮಸ್ಕ ವೇದಕ್ಕೆ, ತಾತ್ರರ್ಯಂ=ತಾತ್ಸರ್ಯವು, ನ ಚನ ಇಲ್ಲವು, ತತ್ರಇಆ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌-ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. 

ತಾ॥ (1) ಇಲ್ಲ ಈಶ್ವರಶಬ್ದದಿಂದ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶುದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಯಾವಾಗ ಮರೆಯಾಗುವನೋ ಆಗ ಅವನಿಗೆ 
"ಈಶ್ವರ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. (2) ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಐಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಧಾನವಾಕ್ಯವಿದ್ದರೆ ಇತರ ಅವಾಂತರವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಕ್ಗ 
ದೊಡನೆ ಕಲೆತು ಮಹಾವಾಕ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಗೂ ಜೀವೇಶ್ಯರರ 
ಐಕ್ಯವಿಸಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಜೀವೇಶ್ವರರ ಐಕ್ಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಪ್ರಧಾನವಾಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆಗಮಗಳಿಗೆ 
ಜೀವೇಶ್ಚರರ ಐಕ್ಯವಿಸಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂಬೀಮಾತು ಕೂಡಲಾರದು. (3) ಜೀವೇಶ್ವರರಗೆ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಕಿ' ಇವುಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಇದ್ದು 
ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಕೂಡಲಾರದು, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ 
"ದ್ವೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೀ ವೇದಿತವ್ಯೇ? "ದ್ರಾ ಸುಪರ್ಣಾ? ಇವುಮೊದಲಾದ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ "ತತ್ತಮಸಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವು. ॥ ೮೪ ॥ 

ಪ್ರಬಲವಾದಂಥಾದ್ದು ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ದುರ್ಬಲವಾದುದನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮ 
ಬಲವಾದರೆ ಪ್ರತಿರೋಧಿಸುತ್ತಜೆ. ಎರಡು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ವಿರುದ್ಧವಾದುದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ 
ಉಚಿತವು.- ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಿಂತ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಬಲಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಸಮ ಬಲಗಳೂ ಅಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವೇಶ್ವರರ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಸಿದ್ಧವಾದಭೇದವನ್ನೇ 
ಅನುವಾದಮಾಡುನ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ(ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಮ ಅನುಮಾನ)ಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವನ್ನೇ ಪುನ ಸಾಧಿಸುವುದೆಂದಾಯಿತು. ಅಪೂರ್ವತಾ (ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ | 


ಮೂಲ ೮೫. ೧೯೩ 


ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಡಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಿಕೆ) ರೂಪವಾದ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರ್ಣಾಯಕ ಲಿಂಗವು 
ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ, ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಕ್ಯಗಳೇ ದುರ್ಬಲಗಳು. ನಾವು (ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳು) 
ಹೇಳುವ ಅಭೇದವಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದಕಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ.ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಭೇದವನ್ನುಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತವು. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅಭೀದವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವಿರೋಧನಿದ್ದುದ 
ರಿ೦ದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೇನೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ --- 


ಮೂ ॥ ನ ಚ ಜೀವೇಶ್ರರಭೇದಃ ಸಿದ್ಧ ಇತ್ಯನುವಾದಶತ್ವಂ 
ಭೇದವಾಕ್ಕಾನಾಂ ॥ ಆಗಮಂ ವಿನೇಶ್ವರಸ್ಕೈ ವಾಸಿದ್ದೇಃ | ಆ೫ | 


ಅ ॥ ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದ8-ಜೀವೇಶ್ಚರರ ಭೇದವು, ಸಿದ್ಧ8- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ, ಇತಿಇ ಆದುದರಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಕಾನಾಂ- ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ, ಅನುವಾದಕ ತ್ವಂ 
ಅನುವಾದಕತ್ಯವು ದೌರ್ಬಲ್ಯವೂ ಕೂಡ್ಕ ನ ಚ-ಇಲ್ಲ ಆಗಮಂ ವಿನಾಸ ಆಗಮರೂಪ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನುಹೊರತು, ಈಶ್ವರಸ್ಯೈವ-ಈಶ್ವರನಿಗೇನೇ, ಅಸಿದ್ದೆಣ-ಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. 

ತಾ ॥ (1) ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಧರ್ಮಿಜ್ವಾನವನ್ನೂ* ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ- ಭೇದಜ್ಞಾನಹುಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿ (೧) ಈಶ್ಯ್ವರಧರ್ಮಿಕವಾದ ಜೀವಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಭೇದವು 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. (೨) ಈಶ್ಚರಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ 
ಜೇವಧರ್ಮಿಕವಾದ ಭೇದವು, ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಸಿದ್ಧವು, ಎಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ಎರಡು ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವೇಶ್ವರರು ಪ್ರತೀತಿ (ಜ್ಞಾನ) ವಿಷಯರೆಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ಅವ 
ರಲ್ಲಿ ಯದ್ಯಪಿ ಜೀವನು ಸಾಕ್ಷಿ (ಜೀವಸ್ಥರೂಪವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ಸಿದ್ಧನು. 
ಆದಾಗ್ಯೂ (೧) ಈಶ್ವರನು ಆಗಮದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುವನೋ? (೨)ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೊ? 
(೧) ಆಗಮದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ದನಾಗುವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವವಿತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವ ಆಗಮದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವನೋ ಆ ಆಗಮದಿಂದಲೇ ಭಿನ್ನನು 
ಎಂದೂ ಸಿದನಾಗಿರುವನು. ಆ ಆಗಮದಿಂದಲೇ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾವು ಬರುವುದು. (೨) ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಈಶಪ್ಪರಮು ಸಿದ್ದನಾಗುವನು ಎ೦ಬುವ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಈ ಮೂಲವಾಕ್ಯವು. ಆಗಮವಿಲ್ಲದೆ ಈಶ್ಚರನೇ ಸಿದ್ಧನಾಗ 
ಲಾರನು. ಅಂತೂ ಧರ್ನಿಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಯೋಗಿಚ್ಞಾನಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾನಬಂದಮೇಲೆಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಜೀವೇಶ್ಚುರರ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದು? ಮತ್ತೂ ಭೀದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ತುವಾಗಲೀ ದೌರ್ಬಲ್ಯ 
ವಾಗಲೀ ಹೇಗೆ ಬಂದೀತು? ಎಷ್ಟುಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಬರಲಾರದು ॥ ೮೫ ॥ 


ee ಲ ಲ ್ಸ್‌್‌್‌್‌ [ಾ ರ್ಮ ್ಮ wd ಹ ತಗರ? ಭಜ ಸಸರ ಟ್‌ ಚ್‌ tng Mehr np cla CTR I URN 009/90 SAE Sa RSA. 





SAFC ಊರ್‌! 


* ಯಾವುದರಿಂದ ಭೇದನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೋ, ಅದು ಆ ಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು, ಇನ್ನೊ೦ದಂ 
(ಆಶ್ರಯವಾದುದಂ) ಧರ್ಮಿಯು. (ಅನುಯೋಗಿಯಂ) "ಚೀವನಿ೦ದ ಈಶ್ವರನು ಭಿನ್ನನಂ' ಎಂಬೀ ವಚನದಲ್ಲಿ 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಪ್ರತಿಂರೋಗಿಂಯು, ಈಶ್ವರಸು ಧಮಿನಯು. ಈಶ್ವರನಿಂದ ಜೀವನು ಭಿನ್ನನೆಂಬುವಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ, ಜೀವನು ಅನೂುಯೋಗಿಯು. ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ- 


೧೯೪ ಶೀಮುದ್ದಿಸ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಈಶ್ವರನು ಸ್ಪುಭಾವತಃ ಅತಿದೂರದಲ್ಲಿರುವುದೆಲಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ್‌ದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗದಿದ್ದಾಗ್ಳೂ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ ನಾಗುವನು. ಅಂತೂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವು 
ದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದಕಗಳೇ, ಎಂದರೆ (೧) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾಗಮಸಾಹಾ ಯ್ಯವುಳ್ಯ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧಿಸುವನು ಎ೦ದು ಹೇಳುವಿರೋ? 
ಅಥವಾ (೨)ಅವುಗಳ ಸಾಹಾಯ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೋ? ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ 
ಗಮಗಳ ಸಾಹಾಯ್ಯವುಳ್ಳ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವಾಗ ಭಿನ್ನನೆಂ ದೇ ಸಿದ್ಧನಾಗು 
ವನು. ಆದಕಾರಣ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಂತಹ ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಿರೋಧವೇ, ಎಂದು 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವರು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪವನ್ನು (ಅವುಗಳ ಸಾಹಾಯ್ಯೆವಿಲ್ಲದಿರುವ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಈಶ್ಚರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವನು ಎಂಬುವ ಕಲ್ಪವನ್ನು) ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾನುಮಾನಾತ್ರತ್ಸಿದ್ದಿಃ॥ ವಿಪರ್ಯುಯೋಣಾಪ್ಯನುಮಾತುಂ 
ಶಳ್ಯತ್ತಾತ್‌ ॥ ೮೬ ॥ 

ಅ ॥ ಅನುಮಾನಾತ್‌=- ಅನುಮಾನದಿಂದ್ಕ ತತ್ಸಿದ್ದಿ8- ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯ, ನ ಚಣ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷರ್ಯಯೇಣಾಪಿ- ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದಲ್ಕೂ ಅನುಮಾತುಂ ಇ ಅನುಮೇಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ, 
ಶಕ್ಯ್ಯೃತ್ಪಾತ್‌- ಶಕ್ಕವಾಗುವುದ೦ಂದ. 

ತಾ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಗಮಗಳ ಸಾಹಾಯ್ಯನವಿಲ್ಲದಿರುವ ಅನುಮಾನವು (ಮಂಜಿನಂತೆಯೇ' 
ವಸ್ತುವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಲ್ಲ, ಈಶ್ವರನು ಅಲ್ಬಜ್ಞನು, ದುಃಖವುಳ್ಳವನ್ನು ಚೇತನ 
ನಾದುದರಿಂದ ಚೈ ತ್ರನಂತೆ, ಇತ್ಯಾದಿಯು) ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಲಾರದು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಎ ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯು ಉಪನ್ನವಾದ ಸ್ಪರ್ಶವಿದ್ದುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸತಕ್ಕ್ಟೈವನಾದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನು, ಆನಂದಪೂರ್ಣನಮುು ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾಗಮಗಳ ಸಾಹಾಯ್ಯ ವುಳ್ಳ ವಿಪರೀತಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ॥ ೮೬ ॥ 


ಕೇವಲಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿವಕ್ಲಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ -.. 


ಮೂ ॥ ವಿಮತಂ ಸಕರ್ತ್ರ್ವಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ವಾದ್ವಟಿವದಿತ್ಯುಕ್ತೀ ವಿಮತಂ. 


ವಿಕರ್ತೃಕಮಸ್ಮತ್ಸಂಮತಕರ್ತೃರಣತತ್ತಾದಾತ್ಮವದಿತ್ಯನುಮಾನ- 
ನಿರೋಧಾತ್‌ ॥ ಆ೩॥ 


ಅ ॥ ವಿಮತಂಜವಿವಾದವಿಷಯವಾಹುವುಗಳು, (ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತನಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತನಿದ್ದಾನೆಂದೂ ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತಿಯದೆ, ಅದರಿಂದ ಇತರವಾದ 
ಅಂಕುರಾದಿಗಳು), ಸಕರ್ತೃಕಂಇಉಪಾದಾನಕಾರಣಾಡಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಜ್ಞಾನ ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿ, ಇವು 
ಮೊದಲಾದುವು ಇರುವ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿವೆ, ಕಾರ್ಯೆತ್ಸಾತ್‌ ಇ 
ಹುಟ್ಟರುವುದರಿಂದ್ದ ಘಟವತ್‌ ಇ ಮಡಿಕೆಯೆಂತ್ಕೆ ಇತಿ ಇ ಈ ಪ್ರಕಾರ, (ಈಶ್ವರೇ ಇ ಶ್ರೀ 
ಪರಮಾತ್ಮನು) ಉಕ್ತೇ ಸತಿ ಇ ಅನುವಿಂತನಾಗುತ್ತಿರಲು, ವಿಮತಂ ಇ ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ 
ಜಗತ್ತು, ವಿಕರ್ತೃಕಂಜ ಕರ್ತೃರಹಿತವಾದುದ್ಕು ಅಸ್ವತ್ಸಂಮತಕರ್ತ್ಯೃರಹಿತತ್ಸ್ವಾತ್‌ ಇ ನಮಗೆ 
ಸಂಮತನಾದ ಕರ್ತನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತನಿದ್ದಾನೆಂದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗದಿರುವುದ೦ಂದ್ಕ ಆತ್ವವತ್‌ ಇ ಆತ್ಮನಂತ್ಕೆ ಇತಿ - ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವಿರೋಧಾತ್‌ ಇ 


ಮೂಲ ಆಲ. ೧೯೫ 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಿಶೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಾತ್‌ ಇ ಅನುಮಾನದಿಂದ, ತತ್ಪಿದ್ದಿ8 
ಈಶ್ಯರನ ಸಿದ್ಧಿಯು, ನ ಚಇಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ ॥ ಅಥವಾ ಅಸ್ವತ್ಸಂಮತ ಕರ್ತ್ರರಹಿತತ್ವಾತ್‌ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ "ಕರ್ತೃವರಹಿತತ್ವಾತ್‌' 

ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ "ಅಜನ್ಯತ್ಛಾತ್‌' - ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ, ಎಂದರ್ಧವು. "ಅಸ ತ್ಸಂಮತ' ಎನ್ನುವು 

ದಕ್ಕೆ ಶರೀರ್ಯಾಡಿಗಳೆಂದರ್ಥವು. ಅಂದರೆ ಶರೀರ ಸ್ನಫ್ರಯೋಜನ್ಕ ತೂತೆ ನ್ಯ ಸಂಶಯ, 
coi, ಅನಿತ್ಯಜ್ಞ್ರಾನ, ಅನಿತ್ಯೇಚ್ಛಾ, ಅನಿತ್ಯಪ್ರಯತ್ನ ಸ್ಟ್ರೃತಿ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ದ್ಯೇನ್ಯ 
ಸುಖ, ದುಃಖ್ಯ ಧಮ್ಮ ಆತಾ ಅವುಗಳುಳ್ಲವರಿಂದ ಹುಟ್ಟದಡಿರುವುದರಿಂದ, ಎಂದರ್ಥನವು. 
ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಪಕ್ಸಗಳನ್ನು ಸಂಗ ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಳಾಗಿ "ಅಸ್ಮೃತ್ಸಂಮತ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 
(2) "ಅಸ್ಪ ತ್ಸಂಮತಕರ್ತ್ಯರಹಿತತಷ್ಟತಳ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಶರೀರವುಳ್ಳವನಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಡಿರುವ 

ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದರೂ ಶರೀ ಶರೀರವುಳ್ಳವನಿಂದ' p> ವಿಶೇ 
ಸಣ ಕೊಟ್ಟದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನನಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಸಾಕು, ಎಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು, ಆಟ ಸೈ ತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಹುಟ್ಟ ಬರುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಎ೦ದಿಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ಯಖ ಬರುತ್ತ ದ್ದ We ಹೇತುವಿಗೆ ಪಕ್ಷ ವೃತ್ತಿ 
ತ್ನವು ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಶ್ರೀಲ (ಶರೀರವುಳ್ಯ್ಳವನಿಂದ) ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣವು ಆವತ್ಯ 
ಕವು. (3) ಪರರೂ ಕೂಡ "ಚಕ್ಸು ಸ್ಟೈಜಸಂ ರೂಪಾದಿಷು ಪಂಚಸು ಮಧ್ಯೇ ರೂಪಸೆ ವ 
ಗ್ರಾಹಕತ್ಕಾತ್‌ ಪಾ ನಾ ಮಾಣ್ಯಂ ಪರತೋ ಜ್ಞಾ ಯತೇ ಅನಭ್ಯಾಸದಶಾಯಾಂ ಸಾರಿಶಯಿಕತ್ಪತ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿಗೆ ಪಕ್ಸವೃತ್ತಿ ತತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಜುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ "ರೂಪಾದಿಷು 
ಪಂಚಸು ಮಧ್ಯೇ, ಅನಭ್ಯಾಸದಶಾಯಾಂ' ಎಂದೂ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ. (4) 
ಹಾಗಾದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತ ಂಶದಲ್ಲಿ' ಅಪೇಶ್ಲಿಸಲ್ಪಹದಿರುವ (ಅಂದರೆ ಆಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾ 
ಹೇತುವು ಪಳ ಕ ದಲ್ಲಿದೆ ಎನು ವುದು ಹಿ ್ಸಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಾಗಿ ಆನಶ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು ರೂ ವ ಭಿಚನರ 
ವಾರಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಿ ಬು ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಆವಶ ಕವಾಗದಿರುವ)” ವಿಶೀಷಣವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಆ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಹೇತಾವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಜಯೆಂದು ಜಾ ಸ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ಪ 
ದಲ್ಲಿ "ಚಳ ಕ್ಲಧರ್ಮತಾ ಸಿದ್ದಿ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಧೀನವಾಯಿತು ಕತ 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಪ್ರಮಾಣಾಧೀನವಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ತಥಾಚ ಅತಿಪ್ರ ಸಕ್ತಿ (ಅಂದರೆ ದೇವದತ್ತನು 
ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯಲಿಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮರುಪ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ನೀರನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರವೃತ್ತ ಪಾಗುವುದು ತಾ ದ್ಯತಿಪ್ರ ಸಂಗವು) ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ho ಶಂಕಿ 
ಸಿದರೆ ಈ ವಿಷಯಡಲ್ಲಿ "ವಿಶಿಸ್ಟಸ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿರಸ್ತ್ಯೇವ? ಇತ್ಯಾದಿ ಮೂಲಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಫ್ಲಿಗೋಸ್ಕರವೇ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟದ್ದೆಂದು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವೆವು ॥ ೮೭ ॥ | 

ಪ್ರತಿಪಕ್ಲಾನುಮಾಸಕ್ಕೆ  ಸೋಪಾಧಿಕತ್ಸವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ಈಶ್ಚರಸಾಧಕವಾದ 

ಅನುಮಾನಕ್ಕೊ ಅದು ಸಮಾನವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಆಅಕಾರ್ಯತ ತ್ರಮುಪಾಧಿರಿತ್ಯುಕ್ತೇ ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ತಮಿತರತ್ರಾ- 
ಪ್ಯುಪಾಧಿರಿತ್ಯುತ್ತ ರಂ ॥ ೮೮ | 


ಅ ॥ (ಪ್ರತಿಸಕ್ಸಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ) ಅಕಾರ್ಯುತ್ಸಂಇ ಅಕಾರ್ಯತ್ಯವು, ಉಪಾಧಿಃ 
ಉಪಾಧಿಯು, (ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದು ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕವಾಡುದು. ಯಾವುದು ವಿಶರ್ತ್ಕ 


೧೯೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಕವೋ ಅದು ಅಕಾರ್ಯವು ಆತ್ಮನಂತ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾವಕವು. ಸಾಧನವತ್ತಾದ (ಅಸ್ಥೃ 
ತ್ಸಂಮತಕರ್ತ್ನೃ್ಯರಹಿತತ್ಪುವಿರುವ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಕಾರ್ಯತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಯಿತು.) ಇತಿ ಇ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, ಉಕ್ತೇಇ(ಕೇವಲಾನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ತಕ್ಕ್‌ವನಿಂದ) ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು, ಇತರತ್ರಾಪಿಇ ಈಶ್ಚರಾನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ, ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ಯಂ 
ಶರೀರವುಳ್ಳವನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯುು, ಉಪಾಧಿ ೬ ಉಪಾಧಿಯು್ಯ (ಎಲ್ಲಿ ಸಕರ್ತ್ರೃಕತ್ಸವದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ಸುವದೆ. ಘಟಾದಿಗಳಂತ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯಮ್ಯಾಪಕೆತ್ಯವು. ಕಾರ್ಯತ್ಸವುಳ್ಳ ಅಂಕು 
ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರಿಜನೃತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ತವು) ಇತಿ=-ಹೀಗೆ, (ಅನೀಶ್ಚರವಾದಿ 
ಯಿಂದ) ಉತ್ತರಂ- ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವು, ವಕ್ತುಂ-ಹೇಳಲಿಕ್ಟೆ, ಶಕ್ಯತೇ ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಾ ॥ (1) "ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ಸುಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ಶರೀರಿ' ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಥ 
ವೆಂದರೆ: - "ಅಕಾರ್ಯತ್ವಂ ಎನ್ನುವ ಪದಕ್ಕ್‌ ಕಾಯದಿಂದ ಅನ್ಮತ್ಯ(ಬೇದೆ)ನೆಂದಾಗಲ್ಲೀ 
ಕಾರ್ಯತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆಂದಾಗಲೀ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೇನೇ 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ಯರೂಪವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಥವೇ, ಅಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ /ಕಠಾರ್ಯತ್ಯವೆಂಟುವ ವಿಶೇಷ 
ಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟದ್ದೆಂದರೆ ಶರೀರಿಜನ್ಯಶ್ಟೋಪಾಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಲ್ಚಿವ್ಯಾವೃತ್ಯರ್ಥವಾಗಿಯೇ 
ಶರೀರಿ? ಎನ್ನುವ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು. (2) ವ್ಯೃರ್ಥವೆಂದರೆ ವ್ಯೃಭಿಚಾರನಿವಾರಣರೂಪ, 
ವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ವ್ಯಾಪ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣವೇ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಕದಲ್ಲರುವ ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯಭಿಚಾರನಿವಾರಕವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬುವ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವು. (3) ವೃರ್ಥವೆಂದರೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ್ಯ, 
ಎ೦ದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಸಾಧನಾವ್ಯೂಪ ಕತ್ಯಸಿದ್ದಿ ರೂಪಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಸಿದ್ಧವಲ್ಲವೆಂದರೆ ಇದೂ ಕೂಡ ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ಯೋಪನಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವೇ. (ಅಂಡರೆ, ಶಂೀ೦ಜನ್ಯತ್ಯೋಪಾಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ "ಶರೀರಿ' ಎಂಬೀ ವಿಶೇಷಣವು 
ವ್ಯರ್ಥವೆಂದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರನಿವಾರಣರೂಪ ಪ್ರಯೋಜನಬ್ಲವೆಂದಲ್ಲು ವ್ಯಾಪ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ನಿಶೇಷಣವೇ 
ವ್ಯಬಚಾರವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪಕದಲ್ಲಿದ್ದುದಕ್ಕ ಹಾಗೆ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಯು 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಯೋಜನನವ ವೆಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಶತ್ಛ್ರವು 
ಸಿದ್ದಿಸುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇಲ್ಲನೆನ್ನುವುದೂ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸಮಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ.) (4) ವ್ಯಾಪಕದಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯಜಚಾರವಾರ ಕವಾಗ 
ಬೇಸಕೆಂಬುವ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂಂದಲೇ ಉಪಾಧ್ಯಭಾವರೂಪ ಪ್ರತಿಪಕ್ಲಾಸು ಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಥವೆನ್ನುವುದನ್ನು ಪಂಹರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಶರೀರಿವಿಶಿಸ್ಟವಾದ ಜನ್ಯತ್ಯರೂಪ 
ಉಪಾಧಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ಟವದೆ. ಸಾಧ್ಯ್ಯವ್ಯಾಪಕೀಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿಯ ನಿವೃತ್ತಿ ಯು 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಸಾಭ್ಯವನ್ನು ನಿವರ್ತಿಸುವುದು. ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕೀಭೂತವಾದ 
ಉಪಾಧ್ಯಭಾವವೇ ಇಲ್ಲ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (5) ಉಪಾಧ್ಯಭಾವವನ್ನೇ ಹೇತು 
ವನ್ನಾಗಿಮಾಡಿ ಯಾವ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ 
"ಪರ್ವತೊಟಗ್ನಿವಾನ್‌ ಪ್ರಮೇಯಧೂಮವತ್ವ್ಯಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ನಿವಾರಕವಾಗದಿರುವ ವಿಶೇಷಣವು ದೋಷವು, ಅಖಂಡವಾದ ಉಪಾಧ್ಯಭಾವವನ್ನೇ ಹೇತು 
ವನ್ನಾಗಿಮಾಡಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಸತ್ರೃತಿಸಳ್ಸ್ಸನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವಲ್ಲವು, ಹೀಗೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಹಿಂದಿನ ಅತಿಪ್ರಸಂಗರೂಪವಾದ ದೋಷವಿಲ್ಲವುು (6) ದೇವದತ್ತಃ 


ಮೂಲ ೮೪. ೧೯೩ 


"ಶರೀರಂ ಪ್ರೇರಯತಿ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಶರೀರಪ್ರೇರಣೆಗೆ ಶರೀರವು ಕರ್ಮನವೆನ್ನು 
ವುದು bc ಭಳ ಹ್‌ ಕರ್ನುಭೂತವಾದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಪರ್ತನಲ್ಲಿ ವ ವ್ರ ವೇಶ ಆಜು 
ವುದರಿಂದ ಶರೀರಪ್ರೆ €ರಣೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತನಿದ್ದ ರೂ ತರೀರಿಜನ್ಯತ್ಯನಿಲ್ಯವ. ಅಂತೂ ಶರೀರದ ವ್ರೆ €ದ 
ಣೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತನಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಜಟ ನ್ಯೃವಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾವ್ಯ್ಯಾವಳ ತ್ಸುವು. ಎಂದರೆ- 
ಶೆರೀರಪ್ರೇರಣ ಯೆಂದರೆ ಶರೀರದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಪ್ರಯೆತ್ಯ ಸವುಳ್ಳತನವು ಶರೀರವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವವನಿಗೆ ವ ಪ್ರಯತ್ನವು ಹುಟ್ಟ ಲಾರದು. (7) ಮತ್ತು ಧಗಮನನ್ನು ಅವೇಶಕ್ಷಿಸದ ಅನು 
ಮಾನವ ಎನ್ನುವ ಕ್ಸ್‌ ನದಲ್ಲಿ ಉವಲಬ್ಬವಾಗದ ಪ್ರಾಗಭಾವವುಳ್ಳ ವರ್ವತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ಯಾಗಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಕೂರ್ಯಶಪ್ಯವು ಯಾವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು? ಸಾನಯನವತ್ವೂ ೦ದ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೆಂದರೆ ಸಾವಯವತಶ್ಚುವನ್ನೇ ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ ಅವಯವ 
ಸಂಬಂಧಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಪಟಾವಯವ ತಂತುಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ವ ವ್ಯಭಿಚಾರ ವು. ಅವಯವ 
ಸಂಬಂಧಿತ್ಯುರೂಪವಾದ ಕೇತುವದ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಶ್ಯರೂವ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲವು. ಅವಯವ ನಮಮ 
ತತ್ಯವೆಂದರೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಬಚಾರವು. ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತ ಪ್ರವ್ಯತ್ಛವೆಂದರೆ ಜಲದಲ್ಲಿರುವ ಪಾರ್ಥಿವ 
ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ನ್ಯಭಿಚಾರವು. (ಆ) ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಈಶ್ಚರನೇ ಸಿದ್ಧನಾಗ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರಭೇದವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ಸುಮಾನಗಳಿಂದ i ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದಕಗಳಾಗಲಾರವು ॥ ೮೮ ॥ 


ಪರರು ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದಕಗಳೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಕ ಪ್ರಯಾಸ 
ಪಟ್ಟಿರುವರು, ಅದೂ ವೃರ್ಥವೇ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಥಾ ನ ನುಮಾನಸಿದ್ದ ಶ್ರೇ ಚ ಭೇದಸ್ಯ ತದ್ದಿರೋಧಾದೇವಾ 
ಹಾ ಭಾ ಕಾಬಾ. | se ॥ 
ಅ ॥ ಭೇದಸ್ಯ ಇ ಭೇದಕ್ಕೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾನುಮಾನ ಸಿದ್ದತ್ಸೇ ಚ ಇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಲ್ಳೂ, ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿ ಖು, ಇದ್ದರೆ, (ಅಂದರೆ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನು 
ಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ. ರಿ) ತದ್ದಿರೋಭಾದೇವ ಇ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 


ಗಳಿಂದ ವಿರೋಧಖದ್ದು ದರಿಂದಲೆ್ಲಿ ಅಭೇದಾಗಮಸ್ಕೃ = ಅಭೇದ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಆಗಮಕ್ಕೈ, 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ೦೫. ಅಪ್ರಾಮಾಣ ಪು, 

ತಾ | (1) ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಅನುವಾದಶಗಳೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಭೇದವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾಸುಮಾನಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನೇ ಅನುವಾದ ಮಾಡು 
ವುದಲ್ಲಡೆ ಅಸಿದ್ದವಾದುದನ್ಟು ಅನುವಾದ ಮಾಡಲು ಶಕ್ಕ ವಲ್ಲ. ಅಷ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು 
ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಇರಲಿ! ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುವ ವ್ರತ್ಯಶ್ತಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿರೋಧ 
ವಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ, ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯವು” ತಪ್ಪಲ ಕಜ; (2) ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸುವ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ ವಿರೋಧವಿರುವಾಗ ಅಭೀಡಾಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಛೇದಾಗಮಗಳು ಅಮುವಾದಕಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕ ಅಪ್ಪಾ 
ಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಸರಿ ॥೮೯॥ 


ಆಗಮವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದರಿಂದ ದೋಷ ಸಂಶಯವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಸಂಶಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಅವುಗಳು 


ಎಲ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ದುರ್ಬಲಗಳು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಬಲವಾದ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ದುರ್ಬಲಗಳಾದ ಭೇದಗ್ರಾಹಕ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧದಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಶತೇನಾಭೇದಾಗಮಸ್ಕ ಹಾ ೨ಮಾಣ್ಯಾಭಾವೇ ನಾಸುವಾದಶತ್ತಂ 
ಭೇದವಾಕ್ಕ್ಯಾನಾಂ ॥ ೯೦ ॥ 


ಅ ॥ ತೇನಇಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧದಿಂದ್ಕ ಅಭೇದಾಗಮಸ್ಯ = ಅಭೇದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಅಗಮಳ್ಸೆ; ಪ್ರಾ du ಭಾವೇ - ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವಾದರೆ, ಭೇದವಾ 
ಕ್ಯಾನಾಂ-ಭೇದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ, ತೇನವಪ್ರತ್ಯಶ್ವಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದತ್ವವಿದ್ದುದರಿಂದ, ಅನುವಾದ 
ಶತಂ ನವ ಅನುವಾದಕತ್ಯವು ಇಲ್ಲ. 


ತಾ ॥ ಅಭೇದಾಗಮುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ ಮಾಣ ಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 


ಆಮವಾದಕಗಳೆಲ್ಲ ॥ ೯೦ ॥ 
ಅನುವಾದಕತ್ಯವು ಏಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ವರರು ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ, ಎಂದು ನಿರೂ 
ಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ನಹಿ ಬಲವಶತೊಂನುವಾದಶಕತ್ತ್ವಂ ॥ ೯೧॥ 


ಅ ॥ ಬಲವತಃ ಇ ಪ್ರಬಲವಾದುದಕ್ಕೆ, ಅನುವಾದಕತ್ಸಂ ೯ ಅಸುವಾದಕತ್ಯವು, 
ನ ಹಿಇ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ? 

ತಾ || ಆಗಮನವು ಪ್ರಬಲವಾದುದರಿಂದ. ದುರ್ಬಲಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಲಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರೋಧ 
ವಿದ್ದರೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಲ್ಬಷೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಭೇದವಾಕ್ಯ ಗಳೂ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಾದುದರಿಂಡ ogee ಪಾ ಫ್ರಾ ಬಲ್ಯವಿದೆ. ಹ ದುರ್ಬಲಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾದರೂ ಭೇದವಾಕ ಗಳು 
ಅನುವಾದಕಗಳಲ್ಲ ॥೯೧॥ 


ಪ್ರಬಲವಾದುದಕ್ಕೂ ಏಕೆ ಅನುವಾಡಕತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ದಾರ್ಥ್ಯಹೇತುತ್ತಾತ್‌ ICON] 


ಅ ॥ ದಾರ್ಡ್ಯವನ್ನು ಹುರಿತು ಕಾರಣತ್ವವಿದ್ದು ದೆರಿಂದೆ, 


ತಾ | (1) ಮೊದಲು ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಗಳಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಿಕೆಯು ಅನುವಾದಕತ್ಯವೆನ್ನಃ ಬೇತು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. 
ಮೊದಲಾದ ವ ವ್ರಮಾಣಗಳು ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂಬೀ ಅನುವಾದಕವಾಶಕ್ಯವು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿ 
ವ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಅನುನಾದಕತ್ಯವು 
"ಧಾ ಸುಪ ಹಾನ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ಭೇದ ವಾಕ್‌ ಗಳಲ್ಲುಪಲಬ್ಬ ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲ. ಅಂತಹ 
ಅನುವಾದಕತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ಭೇದರೂಪವಾಬಿ ಅರ್ಥವದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನ 
ವಾದುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು! ೦ಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ 
ಭೇದವಾಕ್ಯ ಗಳು ದುರ್ಬಲಗಳಾದುದರಿಂದ ಅಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂಬುವ ಸಂಶಯವು ಬರಬಹುದು, 


ಮೂಲ ೯.೨.. ೧೯ 


ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ! (2) ಆದಕಾರಣ ಅನುವಾದಕವೆಂಬೀ ಪದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ತಿಳಿದಿದ್ದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಪುನಃ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದೆಂದೇ ಅರ್ಥವೆನ್ನಬೇಕು. ಆಗಮನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ 
ಪೂರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನುಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದಾದರೇನೇ ಅನುವಾದಕನಾಗಿ ದುರ್ಬಲವೆನ್ನುವ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ! ಮತ್ತೆ ಆಗಮವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳನ್ನುಹಜೀವಿಸದೇನೇ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳ 
ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇನೇ) ಶಕ್ತಿ (ಶಬ್ದಕ್ಕೂ, ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸ್ಪೂಭಾವಿಕವಾದ ವಾಚ್ಯ ವಾಚಕ 
ಭಾವ ಸಂಬಂಧವು) ಮೊದಲಾದ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳ ವಶದಿಂದ ತನ್ನ ಅರ್ಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಆಗಮನವು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿಯೋ ಊಹಿಸಿಯೋ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಅನುವಾದ * ವೂ, ದುರ್ಬ 
ಲವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದವು ಸ್ಕತಂತ್ರವಾಗಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ, ಅರ್ಧಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಸಂಬಂಧದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದವು ಜೋಧಿಸಿಕೊಡುವ ಆ ಅರ್ಥ 
ವಾದರೂ ವಸ್ತುತಃ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೇಸ೦. ಅಂತೂ ಇಂತಹೆ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಅನುವಾದಕವಾಗುವುದಾದರೆ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 
ದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವು. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಪೇಶ್ಷಿಸದೆ ತನ್ನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಶಕ್ತಿ ಯೋಗ್ಯತಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಪೇಕಶ್ಷಿಸಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ, ತಿಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಆಗಮದ ವೈಯರ್ಥ್ಸವೇ ಅನುವಾದಕ್‌ತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂದೆನ್ನಬೇಕು. ಅಂತಹ ವೈಯರ್ಥ್ಯ ರೂಪವಾದ ಕಾರಣವು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವು ದುರ್ಬಲಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (ಅಂದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ "ಅದು ಬೇರೆ ವಸ್ತು, ಇದು ಬೇರೆ ವಸ್ತು” ಎಂದು. ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಯಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು.) ಆದಾಗೂ 

ನೆಲವು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಇದು ಅದರಿಂದ ಜೇರೆವಸ್ತು ಹೌದೋ? 

ಅಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ಸಂಶಯವಾಗಬಹುದು. ಆಗ್ಯೆ ಭೇದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾದ 
ಪ್ರಬಲಗಳಾದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಆಗಮನವೇ ಮಿಗಿಲಾದ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಡಂಬಡಲೇ ಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಅಂತೂ "ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಣೂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಭೇದಾಗಮಗಳಿಂದಲೇ ಭೇದಜ್ಞಾನನು 
ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅನುವಾದಕತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾದ ವೈಯರ್ಥ್ಯ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಭೇದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಾರ್ಥಕಗಳಾಗಿವೆ. 
ತಥಾ ಚ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದಕಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾ 
ಗುವುದು. ಅವುಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಅಭೇದಾಗಮಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥೯೨॥ 


ಹೀಗೆ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನು 
ವಾದಕತ್ವವು ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕಗಳಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳಿಂದಾಗಲೀ ಪ್ರತಿರುದ್ಧ(ಬಾಧಿತ) ಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ 
ನಿಜವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. `ಈಗ ಸಮಬಲವುಳ್ಳ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 


೨೦೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮಾತ್ರ ಅಪ್ರಾಮಾಜ್ಯವಲ್ಲು. ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಅಪ್ರಾ 


ದ್ರಿ 


ಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುಡಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಕೃಕ್ಲಾದೇರಾಗಮಸ್ಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯೇಅಪಿ ನೋಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣ- 
ನಿರೋಧೇ ಹ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ॥ ೯೩ ॥ 

ಅ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದೇಃ = ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ್ಕ ಆಗಮಸ್ಕ್ಯ ಇ ಆಗಮಕ್ಕೆ, 
ಪ್ರಾಬಲ್ಶೇಪಿ-ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿದ್ದರೂ, ಉಸಜೀವ್ಯಪ್ರ ಮಾಣವಿರೋಧೇಇಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನು 
ಮಾನಗಳ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ-ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, ವಾಇಲ್ಲವು. 

ತಾ॥ (1) ಯದ್ಯಪಿ ಅಪವಾದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾನುಮಾನ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳಿಂದ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ದೆ. ಆದರೂ ಎಲ್ಲಿ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯ 
ಗಳೋ, ಅಲ್ಲಿ ಆಗಮದಿಂದಲೂ ಪತ್ಯಕ್ಪಾನುಮಾನಗಳೇ ಪ್ರಬಲಗಳು.. ಆದುದ೦ಂದಲೇ 
ಪ್ರತೃಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ-- ಉಪಜೀವ್ಯ, ಉಪಜೀೀವಕ(ಯಾವುದಿ್ಯದೆ ಯಾವುದು ಹುಟ್ಟ 
ಲಾರದೋ ಅದು ಉಸಜೀವ್ಯವು, ಉತ್ಪಾದಕನು, ಉತ್ಪಾದ್ಯವು ಉಪಜೀವಕವು)ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ನಿರೋಧಬಂದರೆ ಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು. ಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳು ಇರಬೇಕಾಗುವುವು. ಎರಡೂ ಅಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಗಲಾರವು. 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸ್ನಭಾವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಎರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾದುದರಿಂದೆ ಉಪಜೀವಳದ 
ವಿರೋಧದಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ 8೯೩॥ 


ಏಕೆಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ. 


ಮೂ ॥ ವಿಷಂಯಾಭಾವೇ ಸ್ವಸ್ಯೈವಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪ್ರಾಪ್ತೇಃ ॥ ೯೪ ॥ 


ಅ ॥ ವಿಷಯಾಭಾವೇ- ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ, ಸ್ನಸ್ಥೈವ ತನಗೇನೇ, ಅಪ್ಪಾ 
ಮಾಣ್ಯಪ್ರಾಪ್ಲೇಃ- ಅಬೋಧಕತ್ಸ ರೂಪವಾದ ಆಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ. 


ತಾ| (1) ಯಾವುದಂಂದ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮೀಯ ಸಿದಿಸುವುಜೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಪಜೀವ್ಯವು. ಉದಾ-*ಪರ್ವತೋ ವಹ್ಟಿಮಾನ" ಥೂಮಾತ್‌' ಎಂಬುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪರ್ವತ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಉಸಜೀವ್ಯವು. ಅಂತೂ ಉಪಜೀವಕ (ಅನುಮಾನ)ದ ವಿರೋಧ 
ದಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ) ಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದ್ದರೆ ಉಪಜೀವಕ (ಅನುಮಾನ)ಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೇ 
(ಧರ್ಮಿಯೇ) ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು. ಧರ್ಮಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಉಸಜೀವಕಕ್ಕೆ ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆಬೋಧಕತ್ಯುರೂಪವಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. ಧರ್ಮಿಯೇ 
ಸಿದ್ಧಿಸದೆ ಇದ್ದ ಮೇಲೆ ಆ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವುಂಟೆಂಬುದನ್ನು ಅಆನುಮಾನದಿಂದಾಗಲ್ಯೀ, 
ಆಗಮದಿಂದಾಗಲೀ ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಸಿದ್ಧಂ ಧರ್ಮಿಣಮುದ್ಧಿತ್ಯ ಸಾಧ್ಯ 
ಧರ್ಮೊೋ ವಿಧೀಯತೇ” ಎಂದಿರುವುದು. ಯಾವುದು ತಾನು ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಆಗಲೀ ಬೋಧಿಸ 
ಲಿಕ್ಕಾಗಲೀ ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರದೋ, ಅಂತಹುದು ಉಪಜೀವ್ನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಪಮಾಹೇ 

ಗು ep 

ಕಲಿಸಬಹುದು? ಆದಕಾರಣ ಯಾವುದನ್ನೂ ಅಪೆ(ಳ್ಸಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಉಸಜೀವ್ಯದ 


ಮೊಲ ೯೬, ೨೦೧ 


ವಿರೋಧವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಇತರವನ್ನಪೇಶ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ದುರ್ಬಲವಾದ ಉಪಜೀವಳವೇ 
ಪರಿಶೇಸ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ॥ ೯೪ ॥ 


ರ್ಯಾ ಉಪಜೀವ್ಯವಿರುದ್ಧವಾದ ಉಪಜೀವಕಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವಿರಲಿ, ಪ್ರಕೃತ ಏನಾಯಿ 


ಮೂ ॥ ತೇನೈವ ಹೈನುಮಾನಾದಿನಾಗಮಸ್ಯ ವಿಷಯಸ್ಸಿದ್ದ್ಯತಿ ತಕ್ಸಕ್ಷೇಂಪಿ 
| em [ 


ಆ | ತೇನೈವ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಕ್ಕ್ವಾಗಿ ಪರರಿಂದುಪೆ 
ನ್ಯಾಸಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ, ಅನುಮಾನಾದಿನಾ- ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದಲೇ, ಆಗಮಸ್ಕ 
ಅಭೇದಾಗಮೆಕ್ಟೂ ತತ್ಪಕ್ಲೆಃಪಿ ಇ ಅದ್ಲೈತಿಗಳ ಪಕ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ, ವಿಷಯಃ ಇ ನಿಷಯೆವು, 
ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ತಾ॥ (1) "ತೇನೈವ ಎನ್ನುವುದಂಿಂದ್ಕ ಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು 
ಮಾನಗಳು ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯಗಳೆಂದು ನಾವು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದಲ್ಲ, 
ಪರರೂ ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದಹಾಗಾಯಿತು. (2) ಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೂ ವಿನಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. (3) "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಧರ್ಮಿಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನಾಗಲೀ 
ಬೋಧಿಸಬೇಕು. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಧರ್ಮಿಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಈಶ್ವರನಿಗೆ "ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಂ ಚಾಸಿ 
ಮಾಂ ವಿದ್ದಿ' ಎನ್ನುವ ಗೀತಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜೀವಾಭೇದವನ್ನಾಗಲೀ ಜೋಧಿಸಬೇಕು. ಅಥವಾ 
"ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ) ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ಯರರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಧರ್ಮಿಕರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಕೇವಲ ಅಭೇದವನ್ನಾಗಲೀ ಬೋಧಿಸಬೇಕು. ಸರ್ವಥಾ ಜೀವೇಶ್ಚರರು ಸಿದ್ಧ ರಾಗಲೇಬೇಕು. 
ಈ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಸಿ ನಾಗಿರುವನು. ಈಶ್ವರನು ಕಾರ್ಯತ್ಥಾ 
ದೃನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವನು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳು "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? 
ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಸೆ ಉಪಜೀವ್ಯಗಳಾಗಿವೆ ॥ ೯೪೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅನುಮೂನೇನ ಹೃ್ಯನುವಾದಿತ್ತಪಕ್ತೆ ಈಶ್ವರೋ ಬೋದ್ದವ್ಯಃ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಚಾಗಮಃ | ೯೬ | 


ಆ ॥ (ಪರರು ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕ ತ್ಛ್ಳುವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವನ್ನುಪನ್ಯಾಸವರಾಡಿರುವುದಂಂದ) ಅನುವಾದಿತ್ಯಪಕ್ಷೇ -(ಭೇದವಾಳ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ) ಅನುವಾದಕತ್ಯವೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಅನುಮಾನೇನ ಹಿಇ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ, ಈಶ್ವರ 
ಈಶ್ವರನು, ಬೋದ್ದವ್ಯಃ * ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಆಗಮಃ(ಆಗಚ್ಛತಿ ಅವಗಚ್ಛ ಶೀಶಿ ಎನ್ನುವ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ) ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ಜೀವನು, 
(ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗಬೇಕು.) 

ತಾ! (1) ಅಥವಾ ಜೀವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧನೆನ್ನುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ' ಇತ್ಯಾದ್ಯಭೇದಾಗಮ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕ್ರೋತ್ರಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ 
ಕೂಡ ಉಪಜೀವ್ಯತ್ಛುವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಚಾಗಮ? 





೨೦೨ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಎಂಡುಕ್ತವಾಗಿದೆ. . (2) ಅಥವಾ "ಚ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸತಕ್ಟುದು. ಅಂತೂ 
ಜೀವನಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ದತ್ಛವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು ॥ ೯೬ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅತಸ್ತಯೋರ್ವಿರೋಧೇ ಹ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ 1೯೭! 


ಅ ॥ (ಉಪಜೀವಕದಿಂದ ಉಸಜೀವ್ಯವು ಪ್ರಬಲವೇ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾಸುಮಾನಗಳು 
ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯಗಳು.) ಆ he ತಯೋಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಮಾನಗಳಿ 
ಸಕಾಶದಿಂದ, (ಓಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ) ನಿರೋಧೇ ಸತಿ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ  ಯಾಥಾ 
ರ್ಥ್ಯವು, ನ ಸ್ಯಾತ್‌- ಆಗಲಾರದು i ee 

ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯ ಗಳಾಗಲ.. ಆದರೆ ಪ ನ್ರತ್ಯ KA 
ಅನುಮಾನಗಳ ನಿರೋದನಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜೀವರಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೇದ ಉಂಟಿಂಬುದನ್ನು 
ಚು ನಿಂದ ನೋಡಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಂದರೆ -- ಅವರಿಗೆ 
ಭೇದ ಉಂಟೆಂಬುವುದನ್ನು BB ಊಹಿಸಲಸಾಧ್ಯವು. ಆದರೆ, ಅವುಗಳಿಂದ 
ಜೇವೇಶ್ವರರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯೆಬಹುದಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ರಾನುಮಾನ 
ಜೂ ಜೀವೇಶ್ಯರರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗೃಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೋ. ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ನುಮಾನ 

ನ್ನೇ ಕ ಆಟ 3 ಆದಕಾರಣ ಅಭೇದಾಗಮವು ಹೇಗೆ ತಾನೆ 
ಪ್ರ ies. Rikki ಎ೦ದರೆ ಎ.ಎ. 


ಮೂ ॥ ಅನುಮಾನನಸಿದ್ದೆ ಶ್ರ ರಾಚ್ಚ ಬೇದೋಂನುಭವತ ಏವ ಸಿದ್ದೋ 
ಜೀವಸ್ಯ | ಅಸರ್ವಕತೃ ತ್ಟೇನಾನುಭವಾತ್‌ lee ll 


ಅ ॥ Waa = ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ಯರನಿಂದಲೂ, 
ಜೀವಸ್ಯ - ಜೀವನಿಗೆ, ಭೇದ8- ಭೇದವು, ಅನುಭವತ ಏವ-= ಸಾಕ ಕ್ಷ್ಯೃಸುಭವದಿಂದಲೆಿ ಸಿದ್ಧ ನಾ 
ನಿಶ್ಚಿ ಆಟ್‌ ಅಸರ್ವಕರ್ತೃಠ್ಛೇನ ಇ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ಪಾಭಾವದಿಂದ, ಅನುಭವಾತ್‌ ಇ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿದ್ದುದಂಂದ ಎ 

ತಾ 1 (1) ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರ ಪುತ್ಯ ಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾ ಸ್ರ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಅಪೇ* 4 ಸಿಕೊಳ್ಳೆದಿರುವವುಗಳಿ. ಜಾಟ್‌ ಜೀವೇಶ್ವರರ ಸ್ನರೂಪವನ್ನುು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರವಿಸುತ್ತವೆ. ಜೀವೇಶ್ಚರರ ಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸಲಾರವು. (ಅಂದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದಿರುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಅವನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು ತಿಳಿಯಲಾರವು. ಅವನಲ್ಲಿರುವ 
ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು ತಿಳಿಯದೆ `ಹೋದಕೆ "ಅವನು ಜೀವನಿಂದ ಬೇಕಿ” ಎಂಬೀ ಭೇದಜ್ಞಾನವಾದರೂ 
ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಬೇಕು? ಆದಕಾರಣ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಈ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾಗಿ ಈಶ್ವರ ಎ೦ದರೆ 
ಏನೋ ಬಾತು ವ್ರಿವು ಎಂದಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾ ಬರುವುದು. )ಆದಾಗ್ಯೂ ಕಾರ್ಯತಾದ್ಯನುಮಾನಗಳಿಂದ 
(ಅಂದರೆ ಕ್ಷಿತ್ಯಂಕುರಾದಿಕಂ ಸಕರ್ತ್ವಕಂ ಕಾರ್ಯ ತ್ಪಾತ್‌ ಘಟವತ್‌- ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನಗಳಿಂದ) 
ಈಶ್ಚರಮು RS ಜನು, ಸರ್ವಕರ್ತನು, ಇವುಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ತಿಳಿಯ ವಸು. 
ತಾನು ಅಲ್ಪಜ್ಞನು, ದುಃಖಿಯು, ಹೀಗೆ ಸಾಕ್ಷೀಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ `ಏಿನುಭವವದೆ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಭೂತನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ಷ ಭೇದಜಾ ನವದೆ ಎಂದು ಜೂ 
ಬೇಕು (ಅಂದರೆ ಹುಟ್ಟದ ಪಧಾರ್ಥಕ್ಕೇನೇ ಮುಫ್ಟಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿಗಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ 
ಈ ಪ್ರ ಸಂಚನ್ರ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ ಸಾಯುತ್ತಾ ಇರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುವೆವು. ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಇಡೀ 


ಮೂಲ ೪೯೪. ೨೮ 


ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದವನಾರು? ದೇವದತ್ತನೋ ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಬ್ಬನೋ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದ 
ನೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ದನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯು ಈಶ್ಯರನಿಗಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ 
ಯಾರಿಗೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಉಂಟುಮಾಡಿದ, ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಈಶ್ಚರನೊಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಡಂಬಡಬೇಕಾಯಿತು, ಹೀಗೆ ತಿಳಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಈಶ್ಯರನೇ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿರುವ ಕಾರಣ ಎಲ್ಲಾದರ ಜ್ಞಾನವೂ ಅವನಿಗುಂಟೆಂದಾಯಿತು. 
ಆಗ್ಯೆ ಈಶ್ಚರನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಈಶ್ವರನಿಗೇನೇ ಐಲ್ಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ಶಕ್ತಿಯೂ, ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, ಜೀವರಿಗೆ (ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ) ಆದಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಈಶ್ವರನು ಜೀವನಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂಬುವುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. (2) 
ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕೆ "ಯೆಸ್ಸರ್ವಜ್ಞ್ವಸ್ಸರ್ವವಿತ್‌ ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮಗಳನ್ನೇ 
ಕಾರ್ಯತ್ಯಾಹ್ಯನುಮಾನಗಳು ಉಪಜೀನಿಸಿಕೊಂಡಿವೆಯಿಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಎ ಕಾರ್ಯತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನಗಳಿಂದ "ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನು” ಮತ್ತು 
ಎಲ್ಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದವನೆಂದೆಸ್ಟು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದೋ, "ಯಸ್ಸರ್ವಜ್ಞಳ ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗವು 
ಗಳೂ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನು ಮತ್ತು ಸರ್ವಕರ್ತನೆಂದಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು. ಆದ 
ಕಾರಣ ಆಗಮವೂ ಅನುಮಾನತುಲ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (3) ಹಿಂದೆ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಚಾಗಮಃ? 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಆಗಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೃಹಿಸುತ್ತದೆಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಪ್ರಕೃತ 
ಕೃನುಪಯುಕ್ತವು. ಹಾಗಾದರೆ ಅನುಪೆಯುಕ್ತವಾಡುದನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದರೆ, "ಆಗಮವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನುಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು 
ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ”? ಎಂಬೀ ಐಕ್ಯಾಗಮದಿಂದ ತಾನೇ ಮೊದಲಾದ 
ಭೇದಪ್ರಪಂಚಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಕಾತ್ಸವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. "ನೇಹ ನಾನಾ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಆಗಮಾಡಿ 
ಗ್ರಾಹಕಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯವು. ಆದುದರಿಂದ ಆಗಮದ ಸ್ಥರೂಪಸತ್ತಾವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಶ್ರೋತ್ರಪ್ರತ್ಯಕ್ಟ ವಿರೋಧದಿಂದ ಆ ಆಗಮಕ್ಕೇನೇ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಭಗ್ನವಾಯಿತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಸ್ಫವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸುತರಾಂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರಮ ॥ ೯೮ ॥ 
ಇದಂಂದಲೂ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಲ್ಲವೆಂದುಪಪಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾನುಭವವಿರೋಧೇ ಆಗಮಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಗಗ 


ಈ || ಅನುಭವವಿರೋಧೇ ೩ ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿರೋಧವಿರುವಾಗ್ಯ ಆಗಮಸ್ಯ -ಐಕ್ಕಾ 
ಗಮಕ್ಕೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂಇ ಪ್ರೆ ಮಾಣತ್ಯವು, ನ ಚಜಇಲ್ಲ. 

ತಾಃ (1) 'ದ್ವಿವಿಧಂ ಬಲವಶ್ವಂ ಚ ಬಹುತ್ತಾಚ್ಚ ಸ್ವಭಾವತಃ । ತಯೋಸ್ಸಭಾವೋ 
ಬಲವಾನುಪಜೀವ್ಯಾದಿಕಶ್ಚ ಸಃ ॥' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯತ್ಸರೂಪೆವಾದ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯವದೆ, ಅದನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಮೊದಲು ಐಕ್ಯಾಗಮಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸ್ಯನುಭವವಿರೋಧದಿಂದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಳೋಣವಾಯಿತು. ಈಗಲಾದರೂ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯತ್ಸುವನ್ನಹೇಶಕ್ಷಿಸದ 
ನಿರವಕಾಶತ್ಯರೂಪವಾದ ಯಾವುದೊಂದು ಸ್ವಭಾವಪ್ರಾಬಲ್ಯವದೆಯೋ, ಅದನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಐಕ್ಯಾಗಮಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸ್ಯನುಭವವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಭೇದವು. (2) ಸಾಕ್ಸ್ಯನುಭವವಿರೋಧದಿಂದ ಐಕ್ಯಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಗೆಂದರೆ 
ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾಗಲೀ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾಗಲೀ ಕೊಡಲಾರದು. 


೨೦೪ ಶೀವುದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಆದಕಾರಣ ಎರಡೆರಲ್ಲೊಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣವಾಗಿದೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಳಾಯಿು ತು. 
ಐಕ್ಕಾಗಮನಿರೋಧದಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿ ಶ್ರಿ ಳಿನಿತೊಡುವ ಸಾಕ್ಷ್ಯನುಭವಕ್ತೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ ॥ ೯೯॥ 


ಏಸೆಂದರೆ ಎ. 


ಮೂ ॥ ಆಗಮ: ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾನುಭವಸ್ವಾಪ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪ್ರಾಪ್ತ್ರೇ8 ೧೦೦॥ 


ಅ | ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾನುಭವಸ್ಥಾಪಿ ದಾ ಐಕ್ಕಾಗಮದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾನುಭವಕ್ಕ್ಯೂ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪ್ರಾಪ್ನೇ8 ಇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುವುದರಿಂದ. 

ತಾ ॥ (1) ಸಾಕ್ಷ್ಯನುಭವವು ಎಲ್ಲಾ ವ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ವಯಿ 
ಸುವುದು, ಬಷಹಿಇಕಂಸುವುದು. ಅಂತೂ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಜೀವೇಶ್ಯರರ ಭೇದನಸ ಯನಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಾ ಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನಂಗಿೀೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಭೇದಾಗಮದ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ನಂಬದೆ 
ಹೋಳಟೀಾಗುತುರು. ಆದಕಾರಣ ಐಕ್ಕಾಗಮಕ್ಕೂ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವು ಸದ ಸರಾರಡು. 
ತನಗೇನೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗದಿದ್ದ ಮೇಲೆ PRES ME ಸಾಕ ಕಮುಭವವನ್ನು 
ಪ್ರ ಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು' ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಪರಿಶ ಶೇಸಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ 
ಸಾಕ್ಷ್ಯ ನುಭವಕ್ಗೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ ಅಭೇದಾಗಮ*ೆ ಸ್ವೀನೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. (2) 
Ae ತ್ರಮಾಣ್ಯಾನುಭವವೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಟಾ ಜು ಸಾಕ್ಸ್‌ ' ನುಭೆವವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದರೆ ಆಗಮಸಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯಾನುಭವ ರ ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಎಂದಾಪಾಡಿಸಿದ್ದು 
ಅಯುಕ್ತವೆಂದರೆ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಬಡವನು, ಸ ವಿಷಯೂಕರಿಸತಕ್ಕುದು ಆಗಮಕ್ವೆ ಪ್ರಾ ಮಾ 
ಕ್ಯಾವನ್ನು ನಿಷಯೂಕರಿಸತಕ್ಕುದು ಎ೦ಬೀ ವಿನ 5ಯಗಳ ಭೇದದಿಂದಲೇ ಭೇದೋಪಚಾರವು. 
(ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ.) (3) ಇದರಿಂದ (ಸಾಕ್ಷ $ನುಭವವಿರೋಧದಿಂದ ಐಕ್ಕಾ 
ಗಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ) ವಿಷಯಾನ  ಭಿಚರಿತತ್ಸೆನಿಯೆಮವು ಸಾಕ್ಸ್ಯಸುಭವದ 
ಪಾ ಬಿಕೆ 6% “ಎಂದುಕ್ತ ವಾಯಿತು. ಹೀಗೆಯೇ ಉಪಜೀವ್ಯತ್ವ, ನಿರವಕಾಶತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ಸ್ವಭಾವತಃ ಬಲವತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತ ಐಕ್ಯಾಗಮಕ್ಕೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದುಕ್ತೆವಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಬಹುತ್ಯರೂಪಬಲವುಳ್ಳ ಐದೇ ಭೇದಗ್ರಾಹಕ 
ಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಆಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವೂ ಐಕ್ಯಾಗಮವು 
ಅಪ್ರಮಾಣವು 1೧೦೦ ॥ 


ಬಹಳ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ (1) ಒಂದೇ ವಿಷಯವೋ? (2) ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳೋ? 
(೧) ಒಂದೇ ವಿಷಯವಾದರೆ ಒಂದನೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವ ಎರಡನೇ ಪ್ರಮಾಣ ಮೊಡಲಾವವುಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯ ರೂಪವಾದ ಅನುವಾಡಕತ್ವ 
ದಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. (5) ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯವಾದರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರಮಾ 
ಉಗಳೆ ಇಟ! ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬಹುತ್ಯವು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆದ ಕಾರಣ "ಬಹು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನು ವುದು, ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದು? ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
Ke ಒಂದನ್ನೇ  ವಿಷಯಿಾಕರಿನುವುದಾದರೆ "ಬೇಕೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯದಿರುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡೋಣ' ಎನ್ನುವ ಪಾ ಫ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಇತರರಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡದಿರುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಿಳೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ತಂತಮ್ಮ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಒಂದೊಂದೇ ಆದುದರಿಂದ ಬಹುತ್ಯವು ಬರಲಿಲ್ಲ ನಂದಾಶಂತಿಸಿದರೆ.. 


ಮೂಲ ೧೦೨. ೨೦೫ 
ಮೂ ॥ ಬಹುಪ್ರಮಾಣಸಂವಾದಶ್ಚ ದಾರ್ಡ್ಯಹೇತುರೇವ ॥ ೧೦೧ ॥. 


ಅ ॥ ಬಹುಪ್ರಮಾಣ ಸಂವಾದಶ್ಚ- = ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂವಾದವು ದಾರ್ಡ್ಸ್ಯ 
ಹೇತುರೇವಜ ದಾರ್ಡ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ness 


ಶಾ 1 (1) ಸಮಾನನಿಸಯೆಕಬಾದ ಜ್ಞಾನಾಂತರವು ಸಂವಾದವು. "ಸಂವಾದ'ವೆಂದು 
ಸದವನ್ಮು ತೆಗೆದು ಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಿಸ ಯನು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. 
(9) "ದಾರ್ಡ್ವ್ಯಹೇತುರೇವ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಫ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳಿದಪ್ರ ke ತಿಳಿದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಜೆ ೈಯೆಥ್ಯ Bs ವಾದ ಅನುವಾದಕತ್ವ ನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. 
(3) ಯದ್ಯಪಿ PRN. a ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಕಾಕಾರಗಳಾಗಿವೆ. (ಅಂದರೆ ನ ಪ್ರಥಮ 
ಪ್ರಮಾಣದಂತೆ ದ್ವಿತೀಯಾದಿವ್ರಮಾಣಗಳೂ ನಿಸ್ಸಂಶಯ ಪಠಶೀಶಿಗೆ ಕಾರಣಗಳು, ಪ್ರಥಮ 
ಪ ಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ROPES: ಆದಾಗ್ಗೂ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಭೇದವು ಶಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು ವಿವಾದ ಮೊದಲಾದ ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಪುನಃ 
ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತಿರಲು ಆ ಭೇದವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಂಶಯೆರಹಿತವಾದ ಪ್ರತೀಶಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ॥ ೧೦೧ ॥ 


ಹಾಗಾದರೆ ದ್ವುತೀಯಾದಿ ಫ ಮಾಣಗಳೂ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಸಮಾನಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಥಮ ಹವೃ ಶಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೂ "ಎ. ತೀಯಾದಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವುದೂ ಹೇಗೆ ನಂಿಗತವಾಗುವುಡೆಂದ: ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಸಸಕಾರಯಿಂದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತಿಶಯವುಂಟಾ ಎವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, 


ಮೂ ॥ ಬಹೂನಾಂ ವಚನೇ ತಸ್ಕೈವ ದರ್ಶನೇ ದಾರ್ಡ್ಯಸ್ಕೈವ 
ದೃಷ್ಟೇ8॥ ೧೦೨ | 


ಅ ॥ ಬಹೂನಾಂ ಇ ಅನೇಕಜನರ, ವಜನೇ - ಮಾಕ್ಯವು, (ಕೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು) 
ತಸ್ಕೈವನ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೇನೇ, ದರ್ಶನೇ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತಿರಲು, ದಾರ್ಡ್ಯಸ್ಕೈವ 
ದೃಢತ್ಸಕ್ಕೇನೇ, ದೃಷ್ಟೇ ದರ್ಶನವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ. 

ತಾ | (1) ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಒಬ್ಬನ ಮಾತನ್ನು ಜೇೀಳಿದಮೇಲೆ ಅವನ 
ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ ಸಂಶಯದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವು ಹುಟ್ಟದಿದ್ದರೆ ಎರಡನೆಯವನ ಮಾತನ್ನು 
ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟದರೆ ಮೂರನೆಯವನ 
ಹತ್ತಿರ ಕೇಳುವನು, ಹೀಗೆ ಅನೇಕಮಂದಿಯರ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ ಸರ್ವತಸವಿನಾಪಕ್ತೆ ಹೋದವ 
ನಗೆ. ಮೂವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಆಗ್ಫಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಚವಾಗುತ್ತಿ ರಲು ಆದರಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಾಸವೇ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೆ, ಎರಡನೆ ಮೂರನೆಯವರ. ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾ ೨್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. 
(2) "ಬಹೂನಾಂ ವಚನೇ' ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಪರೋಕ್ಷತ್ತ, ಅಪರೋಕ್ಷ ತ್ವ 
ರೂಪ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ರಿ ೦ದ ಅಸೌರುಷೇಯತ್ತು ಚಮಚ ಬೇರೆ ವಿಶೇಷವೂ 
ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೃತ್ನಕ "ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ಸವ್ಯೂ ಆಗಮಕ್ಕೆ “೨ಪಾರುಷೇಯತ ತೃವ್ಯೂ ಇಂತಹ 


ಒಂ ಭಂಟ 
ನಿಶೇಷವು ಸೂಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ವತು ೧೦೨ ॥ 
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೨೦೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ಸವಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ಹೀಗೆ ದ್ವಿತೀಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣವು "ನಿಶ್ಚ ಯೆವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವಿಕೆ? ಎನ್ನುವ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವುಳ್ಳದ್ದಾ ಆ ಅತುವವನಳಪನನಡಾದಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದಾಢ್ಯ ೯ವು ಹುಟು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಶಕ್ಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೊ ಅನುವಾದಕತ್ಯವೇ ಕೂಡದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಸಸ ಸಿದ್ಧಸಾಧನಾದಿಗಳು ದೂಸಣವಾಗದೆ.. ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು, 
ಸಿದ ಸ್ಮಸಾಧನವು ಅನುವಾದಕವಾಗುವುದರಿಂದ ದೂಸಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಪ್ರಕೃ ತ ಭೇದಾಗಮವೂ 
ಅನುವಾಜಕವಾದುದರಿಂದ ದುಷ್ಟ ವಾಗಬೇಕಾಯಿಶೆ೦ಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವಾಫವಿವಾದಸ್ಪಲ ಏವ ತಥಂಚಿದನುವಾದಕತ್ತಂ ॥ | ೧೦೬೩ ॥ 

ಅ | ಬರಾವಿವಾತ್ಮಾಊ ಏನ ಇ ಸರ್ವರಿಗೂ ವಿವಾಪವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ, 
ಕಥಂಚಿತ್‌- ವ್ರಯಾಸದಿಂದ, ಆಸುವಾದಕತ್ಯಂ = ಅನುವಾದಕತ್ಯವು. 

ತಾ! (1) ಅನಿವಾದ ಎನ್ನುವ ವದದಿಂದ ಸಂಶಯಕಾರಣನಿಲ್ಲವೆಂದು ಲಕ್ಷಿಸತಕ್ಕುದು, 
(2) "ಕಥಂಚಿತ್‌' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದೆ ವ ವ್ರನಿತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪ್ರ ಯೋಗಿಸ 
ಲೃ ಡತಕ್ಕ್‌ ಪರಾರ್ಥಾನಾಮಾನಕ್ಕಾ ಗಲೀ ವಾಕ್ಕಕಾ ಗಲೀ ವೈಯರ್ಥ್ಯರೂಪವಾದ ಸಟ 
ಬರಬಹುದು. ಸ್ಪಾರ್ಥಾನುಮಾನ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಚ ಅರುಷಾಸಧೀನಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ರಾ ) ಎಂದುಕ್ತ ವ್‌ ॥ ೧೦೩ ॥ 

ಅದರಿಂದ ಪ್ರಶೃತಕ್ಕೆ ಎನಾಯಿತೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ನೆ ಚಾತ್ರ ಸರ್ವಾನಿವಾದಃ ॥ ಖಕತ್ರ ಮಾದಿನಾಮೇವೆ ವಿವಾದ 
ಆ 1 ೧೦೪ | 

ಅ || ಆತ್ರಇಜೀವೇಶ್ಚರರ ಭೇದವಿಸಯದಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಾನಿವಾದ8 ೬ ಸರ್ವರಿಗೂ ವಿವಾದ 
ವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು,, ನ ಚಣ ಇಲ್ಲವು. (ಆದಕಾರಣ ಯಾವುದರಿಂದ ದ್ಯಿತೀಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ವೈಯರ್ಥ್ವವು ಬರುವುದು) (ಸರ್ವಾವಿವಾದವು ಏಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ) ಐಕತ್ಯವಾದಿನಾ 
ಮೇನ ಏಕತ್ಯವಂದಿಗಳಿಗೇನೇ, ವಿವಾದದರ್ಶನಾತ್‌ - ನಿವಾದವು ಶೋರುವುದ೦ಂಂ೦ದ್ಕ 

ತಾ | (1) "ಏವ? ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿವಾದವು ಸುಪಸಿದ್ದನು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದರು, 
(2) 'ಶೌದ್ಲೋದನಿಪ್ರಭೃತಯಸ್ಸುಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವರ್ತ ಶಾಕ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಏಕತ್ಪ್ರದಿ 
ವಾದಗಳು (ಜೀವೇಶ್ಚರರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾದವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾದಗಳು) ಪ್ರವಾಹತಃ 
ಆನಾದಿಗಳಾಗಿವೆ. (3) ಬಹುಪ್ರಮಾಣಗಳು ಏಕವಿಷಯಕಗಳಾಗಿವೆ ಎ೦ಂದ೦ಂಗೀಕಂಸಿ ಅವುಗಳು 
ದಾರ್ಡ್ಯಕ್ಕೇನೇ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ ಆದಕಾರಣ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರಿಂದ 
ಬಹುತ್ವಕ್ಕೂ ಪ್ರಮಾಣತ್ಸಕ್ಕೂ ಸಮಾವೇಶವು(ಅಂದರೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಬಾಹುಳ್ಳವೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 
ಇರಬಹುದೆಂದು) ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು ॥ ೧೦೪ ॥ 

ಆದರೂ ಬಹುಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರೋಧಬರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಐಕ್ಯಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು 
ಹೇಗೆ? ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗದಿರುವಕಾರಣ ಐಕ್ಕಾ ಗಮದ ವಿರೋಧದಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಳವ ಗಳ ಚ ಎ 


ಮೂ ॥ ಬಹುಪ್ರಮಾಣನಿರೋಥಢೇ ಚೈ ಕಸ್ಯಾಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಂ ಜೆ ೈಷ್ಟಂ 
ಶುಕ್ತಿ ರಚತಾಬೌ | ೧೦೫ ॥ 


ಮೂಲ ೧೦೬. ೨೦೭ 


ಅ || ಬಹುಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧೇ ಚ-ವಬಹುಪ,ಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ, ಬಕ್‌ಸ್ಯ- 
ಒಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ- ಅಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು, ಶಕ್ತಿರಜತಾದೌ-ಶುಕ್ತಿರಜತಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ, ದೃಷ್ಟರ ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 

ತಾ |. (1) ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ದೂರದಿಂದ ತಿಳಿದವನು "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ 
ಯಲ್ಲ, ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪೆ' ಎಂಬೀ ಆಪ್ತನ “ಮಾತನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಸಮಿಾಸಾಪಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೂ "ಮುತ್ತಿನ ಆಿಪ್ಪೇ' ಆಂ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ದಾಹನಾದಿಲಿಂಗ 
ಗಳಿಂದ ("ಇಯಂ ಶುಕ ದಾಹಛೇದಾದಿಮತ್ತಾತ್‌' ಇದು ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪು, ದಾಹಛೇದನಾದಿ 
ಗಳು ಸಂಭನಿಸುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ) ಹಾಗೆಯೇ ಅನುಮೇಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದಕಾರಣ ಬಹು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನಿರೋಧೆದಿಂದ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂಬ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಆಪ್ತ ಮಾಣವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚ 
ಯಿಸುತ್ಕಾನೆ, ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅನೇಕಪ,ಮಾಣಗಳಿಂದ ಒಂದು pho ದುರ್ಬಲ 
ವಾಗಿದೆ. (2) ಐಳ್ಕವಾಕ್ಕಂವ ಐಸ್‌ 'ವಾಕ್ಕದಿಂದುಂಟಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು, ಅಪ್ರಮಾಣಂ ಇ ಪ್ರಮಾಣ 
ನಲ್ಲ. ಬಹುಪ ಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧತಾ ಘ್‌ 'ಬಿಹುಪು ಮಾಣಗಳಿಂದ | ವಾದ ಪ್ರ ಕ್ತ 
ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾ ಸವತ್‌ ಎ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಜ್ಞಾ ಸಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಹಾಗೆ Rune | ೧೦೫ ॥ 


ಹಿಂದಿನ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋನಣನೃತೆ ರೂಪವಾದ ಉಸಪಾಧಿಯನ್ನಾಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ದೋಸಜನ್ಯವಾದ ಹ್ರಯುಕ್ತವೇ 
ದುರ್ಬಲವೂ ಅಸ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಗಿರುತ್ತ ಡೆ ಬಹು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವಲ. ಯಾವ್ಯಾವುದು ಅಪ್ಪಮಾಣವೋ ಅದು ಅದು ದೋಪದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ತಿದ್ದು, ಹೀಗೆ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ವವ್ಯಾಸಕತ್ಯವಿದೆ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ಐಸ್ಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಬಹುತರ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧ ತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿದೆ. ಅಪಾರುಮವೇಯವಾದದರಿಂದ ದೋಸ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ದೋಸಜನ್ಯತ್ವ ನಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಾಧನಾಮ್ಯಾಪಕತ್ಯವು, ವಿಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ..... 


ಮೂ॥ನ ಚ ದೋಷಜನೃತ್ತಾದೇವ ದುರ್ಬಲತ್ಮಮಿತಿ ನಿರೋಧಃ ॥ 

ಬಹ: ಪುಮಾಣವಿರುದ್ದಾನಾಂ ದೋಷಜನ್ಯ ತ್ರನಿಯವಮಾತ್‌ ॥ 
ದೋಷಜನ್ಯತ್ವಂ ಚ ಬಲವತ್ರನಾಣ ವಿರೋಧಾದೇವ ಜ್ಯ ಚಃ 
| ೧೦೩ ॥ 
ಆ ದೊೋಹಸಜನ  ತ್ಯಾದೇವ* ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವುದರಿಂದಲೇ, Pho 
ದೌರ್ಬಲ್ಯವು, ಇತಿ ಹೀಗೆ ವಿರೋಧ$ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸೋಪಾಧಿಕತ್ಯರೂವ ಪವಾದ ದೋಷವು, 
ನ ಚನ ಅಗಲವು. (ಏಕೆಂದರೆ) ಒಹುಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದೂ ಜಾ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧ 
ಗಳಾದವುಗಳಿಗೆ, ಡೋಸಜನ್ಯತ್ವುನಿಯಮಾತ್‌ ಮು 'ದೋನಜನ್ಯತ ಕು ನಿಯತವಾದುದರಿಂದ, 
(ಬಜುವಚನದಿಂದ "ಯುತ್‌ ಬಹುಪ್ರಮಾಣ ವಿರುದ್ಧಂ ತದ್ದೋ; ಸಜನ್ಯಂ' ಎ೦ಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನೇ 
ಪ ಕಟಕಂಸಿದರು. ಅಂತೂ ಸಾಧನವ್ಯಾಪಕತ್ವ ವೇ ಅದೆ, "ಇಲಿ ಪಕ್ಸಮಾದ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯ ದಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದ ಜ್ಞಾನವು ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರರೂಪ ಪರಾಮರ್ಶವಿಲ್ಲದಿ ರುವಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ ud 
ಕೋಟ ಹುಟ್ಟ ದ್ದು. ಆದಕಾರಣ ದೋಷ ನಜನ್ಯತ್ಯವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಧನ 
ವ್ಯಾಪಕತ್ಯವಿದೆ ವಿನ್ನು ವುದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪರರೂ 'ಆಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು ಬಿಂದು ನಿರೂಪಿಸು 
ತಾ ಎಕೆ) ದೋಸಜನ್ಯತ್ವಂ ತ ಹು ದೋಷಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ್ದೆನ್ನುವುದಾದರೂ, ಬಲವತ್ರ ಮಾಣ 


೨೦೮ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವಿರೋಧಾಜೇವ ಇ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿರುದ್ಧ ವಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಜ್ಞಾಯತೇ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ|| (1) ಉಪಾಧಿಗೆ ಸಾಧ ಭವ್ಯಾಪಕತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಜ್ಞಾನವು ದೋಸಜನ್ಯವೆಂದು ಪ ಪರರೂ ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅದು ಯಾವುದರಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತ ಡೆ ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷಪ್ರ bio ಜನ್ಯ ಜನಕಭಾವವು ಕಾಲಾದಿಘಟತವಾದುದ 
ರಿ೦ದ ಅತೀಂದ್ರಿಯೆವಾಗಿದೆ. (2) ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ ಜ್ಞಾ ನವು ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ದೋಷ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಹುಟ್ಟು ವುದಿ೪ ಎಂಬೀ ಅಸ್ಚಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಜ್ಞಾ ನವು ದೋಷಜನ್ಯ 
ವೆಂದನಮೇಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿ pRB. 
ಅವುಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವ ದೋಷಗಳೂ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯುಗಳಾಗಿವೆ. (3) (ಶುಕ್ರಿ ರಜತಾದಿಜ್ಞಾನೆಂ 
ದೋಸಜನ್ಯೆ ೦ ಅಪ್ರಮಾಣತ್ಸಾತ್‌' ಶುಕ್ತೆ ರಜತಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ದೋಷಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುವುದು, 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ:ದೆಂ೦ದ ಎ೦ಬೀ ಅನ ನುಮಾನದಿಂದಲೂ ದೋಸ'ಸನ್ಯತ್ಯವೆನ್ನು ಅನುಮೇಯಿಸ 
ಏಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಪ್ರಮಾಣವು ಟಃ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಸಪಾಯೆವಿಲವು. (4) ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಜ್ಞಾ ನವು ದೋಸಜನ್ಯವೆ ವು ಎಂಬೀ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮ 
ವಿಲವು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದಪ್ಪ ಯುಕ್ತವೇ ದೋಷಜನ್ಯತ್ತ 
ವನು ಅಸುಮೇಯಿಸಬೇಕು. 'ಅದಕಾರಣ ಯಾವುದು ಪ್ರಬಲಪ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದವೋ ಅಡು 
ದೋಸಜನ್ಯವು ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. "ಅಂತೂ ಸಾಧನವ್ಯಾಪಕವಾದುದ 
ರಿಂದ ಇದು ಉಪಾಧಿಯಾಗಲಾರದು. (5) ಜಾಧಕಪ್ರಮನಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು 'ಉಪಜೀವೃತ್ವ 
ನಿರವಕಾಶತ್ಯಗಳಿಂದ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂತೆಯೇ ಬಾಹುಲ್ಯ ಬಾಟಾ ಆಂಗೀಕಂಸಲೇಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ --- ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಜೀವ್ಯತ್ತ್ಯ ನಿರವಕಾಶತ್ಯಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ಷ 
ಬಹುಪ್ರಮಾಣವಿರುಡ್ದತ್ರಕ್ಕೆ ದೋಷಜನ ನೃತ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಸ್ಟೀಕಂಿಸಚೇಕಾದು 
ದರಿಂದ ಸಾಧನವ್ಯಾಪಕವೇ ಆಗುವುದು. ಅಂತೂ "ಏತ್ಯವಾಕ್ಯಜನಿತಂ ನಿಜಾ ್ಲನಂ, ಅಪ್ರಮಾಣಂ, 
ಬಹುಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದತ್ಟಾತ್‌ ಶುಕ್ತಿರಜತೆಜ್ಞಾ ನವತ್‌' ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷಜನ್ಯತ್ಸವು 
ಉಸಾಧಿಯಾಗಲಾರದು ॥ ೧೦೬ ॥ 


ಇಸ್ಟರನರೆಗೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಯುಕ್ತಿ ಸಿದ nail. ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದ ಸಮ್ಮತಿ 
ಯಿಂದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ದೃಢೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ | ಅದುಷ್ಟಮಿಂದ್ರಿ 2೦ ಶ್ರಶ್ರಂ ತರ್ಕೊಂದುಪ್ಪಸ ಸ್ವಥಾಂನುಮಾ ॥ 
ಆಗಮೋಂದುಷ್ಟವಾಕ್ಯಂ 23 ಸ್ವದ್ಧ ಕ್ರಾ ಸುಭವ। ಸ್ಮೃತಃ |! ೧೦೭ [ 


ಅ ॥ ಅದುಷ್ಟಂ ಇ ದೋಹರಹಿತವಾದ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯಂ ತು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯವಾದರೂ, 
ಅಕ್ಸ೦ ಇ.ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ತಥಾ-ಹಾಗೆ (ಇಂದ್ರಿಯದಂತೆ), ಅದುಷ್ಟಃ ಇ ಪ್ರಮಾಣ 
ನಿರೋಧಾದಿ ದೋಷರಹಿತವಾದ್ದ ತರ್ಕ ಉಪಪತ್ತಿ ಯುಕ್ತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಲಿಂಗವು, 
ಅನುಮಾ ಇ ಅನುಮಾನವು. ಅದುಷ್ಟವಾಕ್ಯಂ ಚ ಇ ಅಬೋಧಕತ್ವ, ವಿಪರೀತಬೋಧಕತ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ ವಿರಹಿತವಾದ ವಾಕ್ಯವೇ,  ಆಗಮಃಕ ಇ ಆಗಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಫದೃಕ್ಚ- ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ, ಅನುಭವ ಅನುಭವವೆಂದು, ಸ್ಟ್ರೃತ8ಜ 
ಸ್ವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


ವಾಲ ೧೦೦೮. ೨೦೯ 


ತಾ (1) ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ವತರ್ಕ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗಿವೆ. ಪ್ರಮಾಣಸ್ಥ್ಛರೂಪವು ತಿಳಿಯಬ್ಬಟ್ಟರೇನೆ "ಬಲವತ್ರ ಮಾಣತಫ್ಚೈವ' 
ಇತ್ಯಾ ದಗಳಿಂದ” ಬಲವತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದು. ಇತರ ವಸ್ತು ಗಳಿಂದ 
ಚೇಕಿಯಾಗಿ ಸ್ಪರೂಪಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಲಕ್ಷ ನ (ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ) ದಿಂದಾಗುವುದು. `ಯದ್ಯ ಪಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಸಣವನ್ನು ಡೇಳಿದಮೇಲೆಯೇ ವಿಶೇಷಲಕ್ಷ್ಮಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಸಾಮಾನ್ಸಲಕ್ಷ ಅವು ನಿಶೇಷ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗಲಾರದು. ವಿಶೇಸಲ್ಷ್ಮಣಗಳೇ 
ಉಪಯುಕ್ತ ಗಳಾಗಿವೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತೆ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಥಮತಃ ಹೇಳಿರುವರು. 
(2) ಇಂದ್ರಿ past ಯಾವುದರಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ರವುಗಳಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಹುಟ್ಟ ಸುವಪು 
ದಿಲ್ಲವೋ, ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೋ ಅದು ದೋಷವು; ಕ ದೋಷ or 
ಸಕಸ ಅದುಸ್ಟವು. (3) ಯತ್ತ, ವಹ್ನಿರ್ನಾಸ್ತಿ ತತ್ರ ಧೂಮಃ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬೀ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವು ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದುದರಿಂದ, "ಆಗ್ನಿಯೆನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಬೇಡ” 
ಎಂಬೀ ಅಗ್ಭ ಕ್ರಿಭಾವ ದ ವ್ಯಾಪ್ಕವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನಿಷ್ಟವಾದ ಧೂಮಾಭಾವವನ್ನು 
ಭನ. ತರ್ಕವು. (4) ತಥಾ ಶಬ್ದದಿಂದ ಆಪಾದನ ಸ್ಕರೂಪವ್ವೂದ ಸಾಧನಾನು 
ಮಾನವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅನುಮಾನವು ತರ್ಕ, ಸಾಧನ ಎಂಬೀ ಭೇದದಿಂದ ಎರಡು 
ವಿಧವು. (5) ನೈಯಾಯಿಕಾದಿಗಳು "ತರ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ” ಜೈನರು "ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ' ಹೇಳುವರು. ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೆ. 
(೧) ಅಥವಾ "ತರ್ಕ್ಯತೇ ಅನುಟೂಯತೇ ಅನೇನ” ಎಂಬೀ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ತರ್ಕಶಬ್ದದಿಂದ 
ಸಮಸ್ತ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನ್ಹೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (7) ವಾಕ್ಯವೇ ಆಗಮವು; ಚಜೇಷ್ಟೆಯೂ ಆಗಮ 
ವೆಂದನ್ನಕೂಡದು. ಚೇಷ್ಟೆಯು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಂತರ್ಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ. (ಆ) ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪ 
ಭೂತವಾದ ಯಾವ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪ ಜ್ಞಾನವದೆಯೋ, ಅದೇ ಈಗ ಅನುಭವಶಬ್ದದಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ವೃತ್ತಿರೂಪ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ತಥಾಚ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾದ ಅನುಭವವೇ ಲಕ್ಷ್ಮವಾದುದರಿ೦ದ 
ವೃತ್ತಿರೂಪ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ. ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ದೋಷಾಧಾಯಕವಲ್ಲ. ಸ್ತರೂಪಭೂತ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಅನುಭವವು, ಅದು ನಿರ್ದಸ್ಟವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಸಜ್ಜೀವರ ಸ್ವರೂಪ 
ಜ್ಞಾನವು ನಿರ್ದುಸ್ಟವೆಂದೇ ನಿಯಮವಿದೆ, ತಥಾಚ ಉತ್ತಮರಾದ ಜೀವರ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
ಸ್ಫರೂಪಜ್ಞಾನತ್ಯವು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣವೆಂದುಕ್ತವಾಯಿತು. (9) ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಲವರು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಆದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಸ್ಮೃತಃ 
ಏಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. "ವಿಜ್ಞಾನ ಘನ ಏವ' Ig» ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳಿಂದ ಆತ್ಮೃಸ್ಥರೂಸತ್ಸವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (10) ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ, ಅನುಭವಗಳಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. `ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗದೆ ಆದರ ಜ್ಞಾನವಾಗ 
ಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರಿ೦ದ ಅದು ಸುಖದಿಂದ 
ತಿಳಿಯುವಹಾಗೆ ಆಯಿತು ॥8 ೧೦೭ ॥ 


ದೋಷಗಳ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೇನೇೇ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೋಹವ್ಯವೆನ್ನುವ ರ್‌ ಬರುವುದು. 
ದೋಷಗಳಾದರೂ ಯಾವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕೆಂದರೆ -.. 


ಮೂ ॥ ಬಲವತ್ರಮಾಜಣತಶಶ್ರಿವ ಜ್ಞೇಯಾ ದೋಹಾ ನ ಚಾನ್ಯಥಾ॥ ೧೦೮ ॥ 


೨೧೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿವಿರ್ಣಯ ವು. 


ಅ ॥ (ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ಟ ಥ್ಸರೂಪಾಸಿದ್ದಿ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಅಸುಮಾಸಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ದೋಷಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾದಿ ಪ್ರ ನತ್ತು. ಸಿದ್ದಗಳಾಗಿವೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ) ದೋಷಾಶ್ಚ- ಇಂದ್ರಿಯ 
ats. 'ಬಲವತ್ರ ಮಾಣತ ಐವಇ ಪ್ರಬಲಪ್ರ ಮಾಣನಿರೋಧದಂದಲೇ ಜೆ ಜ್ಞೀಯಾ8ಇ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. ಅನ್ಯಥಾ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ, ನ ಚ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 


ತಾ (1) ಬಲವತ್ರ ಮಾಣನಿರೋಧವು ದೋಷಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರಿಂದ "ದೋಷಜನ್ನ ತರಿ ಚ' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ದ | ಢೀಕರಿಸಿದಹಾಗಾಯಿತು. (2) 
"ನ ವಾ ಏಕೇನ ಅಕ್ಷರೇಣ ಛಂದಾಂಸಿ ವಿಯಂತಿ ನ ದ್ವಾಭ್ಯಾಂ ೦. ಒಂದು ಅಕ್ಷರವು ಕಮ್ಮಿ 
ಯಾದರೂ ಹೆಚ್ಚಾದರೂ ಎರಡು ಅಕ್ಷರಗಳು ಕಮ್ಮಿಯಾದರೂ ಹೆಚ್ಚಾದರೂ ಛಂದೋ 
ಭಂಗವನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು, ಜು ಮಾತಿನಿಂದ ಅನುಷ್ಟುಪ್‌ಛಂದಸ್ಸಿನ ಪಾದಕ್ಕೆ ಎ೦ಟು 
ಅಕ್ಸರಗಳು ಇರಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮವಿದ್ದರೂ ಪ್ರಕೃತ ಒಂಭತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳು ಅವತು 
ದೋಷವಲ್ಲ 8೧೦೮ ॥ 


ಬಲವೆತ್ಯವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಆತಿರಿಕವಾಡ ಬಲ 
ವತ್ಯವು ಎಂತಹುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ವಿಭಾಗಮಾಡಿತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ದ್ವಿನಿಧಂ ಬಲವತ್ತಂ ಚ ಬಹುತ್ತಾಚ್ಚ ಸ್ತ ಸೃಭಾವತಃ। 
ತೆಯೋಸ್ಸ ಭಾವೋ ಬಲವಾನುಪಚೇವ್ಯಾದಿಕಶ್ಪ ಸಃ ೧೦೯೪ I 


ಅಆ ॥ ಬಹುತ್ಯ್ಯಾತ್‌- ಬಾಹುಲ್ಯದಿಂ ದಲೂ ಸ್ವಭಾವತಶ್ಚ =ಸ್ಫಭಾವದಿಂದಲ್ಲೂ, ಬಲ 
ವತ್ಸುಂ ಚ-ಪ್ರಾಬಲ್ಕವಾದರೂ ದ್ವಿನಿಥಂ್‌ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವು, (ಬಹುಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಸ್ಫೃಭಾ 
ವತಃ ಬಲವುಳ್ಳ. ಪ್ರ uRbas ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕೆಂದರೆ) ತಯೊ( ಆ 
ಎರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, ಸ್ವಭಾವಃ- ಸ್ಪಭಾವಪ್ರಾ ಬಲ್ಯವು, ಬಲವಾನ್‌- ಬಲವುಳ್ಛದ್ದು ೨ ಸಔ 
ಆ ಸ್ಕ್ನಭಾವಪ್ರಾಒಲ್ಕವು ಉಪಜೀವ್ಯಾದಿಕಶ್ಚ-ಉಪಜೀವ್ಯತ್ಸ ನಿರವಕಾಶತ್ಯೂದಿ ರೂಪವು ದುದು. 
ತಾ| ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಉಪಜೀವ್ಯ ನಿರವಕಾಶಪ್ರಮಾಣ ನಿರೋಧ 
ವನ್ನು ಪ್ರಥಮತಃ ಹೇಳಿ ಮೇಲೆ ಬಹುಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು ॥ ೧೦೯ ॥ 
ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ನಿಲಕ್ಷಣಗಳಾದ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬೀ ಒಂದೇ 
ಶಬ್ದವು ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ Tk ಹೇಗೆ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದತೆ — ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವು ಎಲ್ಲಾದರ 
ಲ್ಲಯೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ -.- 


ಮೂ ॥ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯಮೇವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ತಮ್ಮುಖ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಶಬ್ದಯೋಃ 


| ೧೧೦॥ 

ಅ | ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯಮೇವ- ಯಥಾವಸ್ಥಿ ತಜ್ಞೆ (ಯವಿಸಯೂಕಾರಿತ್ಯವೇ, ಪ್ರೂಮಾಣ್ಯ೦- 

ಪ್ರಮಾಣಶಬ್ದಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತವು ು ತತ್‌=-ಆ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವೇ, ಜ್ಞಾನಶಟ್ದಯೋ8 ಹ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಮುಖ್ಯಂ - ಪ್ರಧಾನವಾದುದು, 


ತಾ| (1) "ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯಮೇವ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ "ಏವ? ಶಬ್ದದಿಂದ ಅನಧಿಗತಾರ್ಥ 
ಗಂತೃತ್ಯಮೊದಲಾದ ಪರರ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಸಿಡದರು. (2) ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು 
ಪ್ರಮಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದರಿಂದಲೂ ಪರರ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣವನ್ನು 


ಮೂಲ ೧೦೧೮. ಗಿಣಿ 


ನಿರಾಕರಿಸಿದರಿ೦ಂದಲೂ, "ಬಹುಪ್ರ ಮಾಣಸಂವಾದಶ್ಚ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಮೂಹ 
ವನ್ನು ದೃಢೀಕ೦ಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. (3) ಜ್ವೀಯವಿಷಯೂಕಾರಿತ್ರವು ಜ್ಞಾನದ ಧರ್ಮವಾದು 
ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಾವಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ - ಪ್ರಮಾಣವು 
೨ ವಿಧವು. (೧) ಜ್ಞಾನರೂಪ ಪ್ರಮಾಣವು, (೨) ಜ್ಞಾನಕರಣರೂಪವಾದ ಫಮಾಣವು, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಸಾಜ್ಜೇಯವಿಷಯೊಕಾ೦ಿಯಾದು ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ, ಲಿಂಗ, ಶಬ್ದಗಳಾದರೂ ಜ್ಞಾಸದ್ಯಾರಾ ಜ್ಞೀಯವಿಷಯೂಕಾರಿಗಳಾ 
ದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆ ಕಾರಣ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ- 
(4) ಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಲಿಂಗಗಳಿಗಿಂತ ಶಬ್ದುವಿಶೇಷವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಸ್ಯವು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವೂ ಇರಬಹುದು. ವೆ.ದ 
ಕಾದರೂ ಸರ್ವಥಾ ಅಯಾಥಾರ್ಥ್ಯನಿಲ್ಲವು ವಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಶಬ್ದ' ವೆ೦ದು ಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡಿರುವರು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದುದು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ ॥ ೧೧೦ ॥ 


ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವಿದೆ ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದೂ ಸರ್ವತ್ರ ಏಕ 
ಪ್ರಕಾರವೂ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅದರ ಏಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಜ್ಞಾನಂ ಚ ದ್ವಿವಿಧಂ ಬಾಹ್ಯಂ ತಥಾಂನುಭನರೂಸಕಂ | ಬಲೇ 
ನಾನುಭವಸ್ತತ್ರ ನಿರ್ದೋಷಂ ತ್ರಸ್ರಜಾದಿಕಂ | ಅಮುಪ್ರಮಾಣತಾಂ 
ಯಾತಿ ತಥಾಂಕ್ಸಾದಿತ್ರಯಂ ತತಃ ೧೧೧1 


ಆ ॥ ಜ್ಞಾನಂ ಚಜಜ್ಞಾನವಾದರ್ಧೂ ದ್ವಿವಿಧಂ ಇ ಎರಡುಪ್ರಕಾರವು, (೧) ಬಾಹ್ಯ೦ 
ಆತ್ಮಸ್ಟರೂಪದಿಂದ ಆಅತಿ೦ಕ್ರವಾದುದ್ಕು (೨) ತಥಾ ಇ ಹಾಗೆಯೇ, ಅನುಭವರೂಪಕ೦- 
ಅನುಭವಸ್ಯ್ಥರೂಪವಾದುದು, ತತ್ರ ಇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಅನುಭವ ಏವಇ ಅನುಭವವೇ ಬಲೀ: ಬಲಿಷ್ಮ 
ವಾದುದು, ಅಕ್ಷಜಾದಿಕಂ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೊಡಲಾದುದು, ನಿರ್ದೋಸಂ ತು-ಡೋಷರಹಿತವಾದ 
ರೇನೆ, (ಪ್ರಮಾಣವು) ತತ8-ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅಮುಖ್ಯವಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಆಕ್ಟಾದಿತ್ರುಯಂ* 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೊದಲಾದ ಮೂರು, ಅನುಪ್ರಮಾಣತಾಂ೦ ಇ ಅನುಪ್ರಮಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಛವನ್ನು, 
ಯಾತಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ತಥಾಇಹಾಗೆಯೇ, ತತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮುಖ್ಯವಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, 
(ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅದು ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು) 


ತಾ | ಬಾಹ್ಯಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಣಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಬಾಹ್ಯಂ' ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಬದಲಿಗೆ "ಅಕ್ಬಹಾದಿಕಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಇಂದ್ರಿಯ ಲಿ೦ಗ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಮನೋವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಹ್ಯಜ್ವಾನವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದು ದೋಷ 
ರಹಿತಗಳಾದ ಕರಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದರೇನೇ ಪ್ರಮಾಣವು. ಬೇರೆಯಾದುದು ಅಪ್ರಮಾಣವು. 
ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ *ೆಲವು ವೇಳೆ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು ಅಮುಖ್ಯವು, ಅನುಭವವು ನಿರ್ದುಷ್ಟವೇ ಸರಿ, 
ಎಂದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅನುಭವವು ಪ್ರಬಲವು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದರಿಂದ "ನ ಚಾನುಭವವಿರೋಧೇ ಆಗಮಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ' ಎಂದುಕ್ತವಾದುದನ್ನು ದೃಢೀಕರಿ 
ಸಿದಹಾಗಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಚ್ವಾನದಲ್ಲಿ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 


೨೧೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಪು. 


ಅಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮುಖ್ಯವು. ಅನುಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅವು 
ಖ್ಯವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನ: ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ,ಜ್ಞಾನಕ್ಕ ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೂ 


ವ್ಯವಹಾರವು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. 8 ೧೧೧ ॥ 


"ತನ್ಮಖ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದ ಯೋ * ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಮಾಣ ವು ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವೆಂದುಕ್ಕವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಾ ಬಲ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ KA ಸಾಕಿ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಟ 
ಸಮಕಸ ಕವೆಂಬೀ ಪ ಪ್ರ ತೀತಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾ ಅದಕ್ಕೆ ಅವವಾದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ Qk 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಮಾಗಮಸ್ಕೈವ ಜಾತ್ಯಾ ತೇಷು ತ್ರಿಷು ಸ್ತ್ರ್ಯೃತಂ | 
ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಥೇ ತು ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮಮುಷ್ಯ ಚ ೧೧೨ ॥ 


ಅ ॥ ತೇಷು ತ್ರಿಸು-ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಮೂರು ಕರಣಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, 
ಆಗಮಸ್ಯ ವೇದದ, ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ = ಪ್ರಬಲತನವು, ಜಾತ್ಕ ವಾ ಉತ್ಸರ್ಗದಿಂದಲೇ, (ಅಪವಾದನ್ನೀಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೇನೆ,) ಸ್ರೃತಂ-ಸ್ವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (ನಿಯತವಲ್ಲ.) ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಧೇ ತುಇಉಪಜೀವ್ಯ 
ನಿರವಕಾಶಾದಿಗಳ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ, ಅಮುಷ್ಯ ಜದ ವೇದಕ್ಟ್ರೂ ಹೂಡ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ವ 
ಯಥಾರ್ಥ್ಯ್ಯವು, ನ-ಇರುವುದಿಲ ॥ ೧೧೨ ॥ 


(1) ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಇನ್ನು ವಿಭಾಗವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸ 
ಬೇಕತ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ವಿಭಾಗವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಇದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನುಮಾನವು ಸ್ವಾರ್ಥ, ಪರಾರ್ಧವೆಂದು ೨ ವಿಧವು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವರೋಪದೇಶವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ತಾನೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ತಿಳಿದು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ ಸು 
ಸರಿಸಿ ವಿವಕ್ಸಿತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಗ (ಹೇತು) ವನ್ನು ತಿಳಿದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಟ್ರಂಸಿ ವ್ಯಾ ವನ್ನು 
ಅನುಸಂಥಾನಮಾಶಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ak ಅಂ ದರೆ”. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಜ್ಜಿ ವ್ಯಾಪ ಪ್ತ pe ಜೂ ಇದ್ಕೆ 
ಎಂದು ಲಿಂಗಪರಾಮರ್ಶವು ಆಗುವುದೋ, ಅದು ಸಾ ಬರ್ಥಾನುಮಾದವು. ಅಂಗಪರಾಮರ್ಶ 
ದಿಂದ ಇವನಿಗೆ ವಿವಕ್ಷಿತ ಸ ಳದಲ್ಲಿ ವಾ ಪಕ (ಸಾಧ್ಯ ) ದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ. (2) ಈ 

ವ್ಯಾಪ್ತಾ ಏಡಿಗಳ ಜ್ಞಾ ನವೇ ನಕೋಪಡೇಶವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಹುಟ್ಟ ದರೆ ಆಗ ಸ ಪರಾರ್ಥನಮು 
ಮಾನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. ಅದರ ಈ ಜರ ಸರೋಪದೇಶವೂ ಪರಾರ್ಥಾನು 
ಮಾನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ! ಡುತ್ತದೆ. ಪರೋಪದೇಶ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿವಾದವದೆ. ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಹೇತು ಉದಾಹರಣಗಳು. ಉದಾಹರಣ ಉಪನಯ ನಿಗಮನಗಳಾಗಲೀ ಈ ಜಾ: ಅವ 
ಯವಗಳಿಂದ (ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ) ಯುಕ್ತವಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ವು ಪಸರೋಪದೇಶವೆಂದು 
ಕೆಲವರು (ಮೂಮಾಂಸಕರು) ಹೇಳುವರು. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ಹೇತು, ಉದಾಹರಣ, ಉಪನಯ್ಯ್ಕ 
ನಿಗಮನ ಎಂಬೀ ಐದು ಅವಯನಗಳೂ ಸರ್ವಥಾ ಆವಶ್ಯಕಗಳೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುವರು. 
ಉದಾಹರಣ ಉಪನಯೆಗಳೆಂಬೀ ಎರಡೇ ಅವಯವಗಳಿಂದು ಬೌದ್ಧ ರು ಹೇಳುವರು. ಆ ಈ 
ನಿಯಮಪಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿ ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಯಾಮಾಹುರನುಮಾಂ ಕೇಚಿತ್ರಿಯಾದ್ಯವಯವಾತ್ಮಿಕಾಂ | 
ಸಾ ವೃರ್ಥಾ ಭಾ ಕಂ ವಿನಾ ಸಾಂಪಿ ಪ್ರಮಾಣತಾಂ ॥ 
ಯಾತ್ಯತೋ ಯುಕ್ತಿರೇವೈಕಾ ಪ್ರಮಾಣಮನುಮಾತ್ಮಕಂ | ೧೧೩ Il 


ಮೂಲ ೦೦೩. ೨೧೩ 


ಅ | ಕೇಚಿತ್‌=-ಕೆಲವರು, ಯಾಂ ಅನುಮಾಂಇಯಾನ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಪರೋಪದೇಶವಾಕ್ಯವನ್ನು, ತ್ರಿಯಾದ್ದ ವಯವಾತ್ಸಿಕಾಂ ಇಮೂರೇ ಮೊದಲಾದ ಅವ 
ಯವಗಳ ಸ್ವರೂಪವಾ ದುದನ್ನಾಗಿ, (ನಿಯಮಬಂದೈ) ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, ಸಾಇಆ ಅವಯನ 
ನಿಯಮವು ವೈರ ನಿಸ ಸ್ರ ಯೋಜನವು, = ಯಾವ *ಕಾರಣದಿಂದ್ಯ ಉಪ ಪಪತ್ಕಾ ವ 
ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಯ ವಿಂಗದಿಂಪಬೂ, (ಆ Bo ಸ್ಕತಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಗಳಿಂದ) ನನಾ ಹೊರತು 
ಸ್ಪಾಪಿಇನಿಯತವಾದ ಅವಯವವುಳ್ಳತನಬಂದ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ವಾಕ್ಕವು, ಪ್ರಮಾಇತಾಂ- 
ಉಪಯುಕ್ತತ್ತವನ್ನು, ನ ಯಾತಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅತಃ, ಆದುದರಿಂದ, ಯಖಕ್ತಿರೇವೈ ಕಾ 
ಯುಕ್ತಿ ಯೊಂದೇ, 'ಅಂದಕಿ ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಲಿಂಗಸ ವತ ದಿಗಳು (ಎಸ್ಟರಿಂದಾಗುವುದೋ 
ಅಸ್ಟೇ) ಅನುಮಾತ್ಮ್ರಕಂ ಇ ಅನುಮಾನಸ್ಕರೂಪವಾದ, ಫೆ ಮಾಣಂ-ಪರೋಪದೇಶರೂಪವಾದ 

ಸತ್ಯವು, 


ತಾ (1) ಐದು ಅವಯವನಿಯನುವು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಮಾಣಾಕಾಂಕ್ಸಾ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶರೂಪವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ 
ಸರ್ವಥಾ ಆವಶ್ಯಕವು. ಆ ಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಹಾಕಾಂಕ್ಲಾ ಬರಲು ಸಾಧನತ್ತವನ್ನುವ ವ್ರಕಟೀ 
ಕಂಸತಕ್ಕ ಹೇತುನನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು, ಆಮೇಲೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪಕ್ಸಧರ್ವತಾ ನಮಕ 
ಸಾಮಥ್ಯ ವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಲು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರಾಥನಿಕವಾದುದರಿಂದ "ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸ 
ತಕ್ಕ My ಪೂರ್ವಕವಾದ ವ್ಯಾಪ್ರಿಗ್ರಹಣ? ಸ್ಥಳವಾದ ದ್ಹಷ್ಟಾಂತದ ವಚನನೆಂಬೀ ಉದಾಹರಣವು 
ಆತ ಕವಾಯಿತು. ಆಮೇಲೆ ಹೇತುವಿಗೆ ಪಸ ವೃಸಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪನಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಲೇಬೇಕು. ಅನಂತರ ಇವುಗಳಿಗೆ ಮ ಬರುವುದಳ್ಳೋಸ್ಟರ ಕ್‌ ನೆಂಬ 
ಉಪಸಂಹಾರವಾಕ್ಯವೂ ಸರ್ವಥಾ ಅವಶ್ಯಕವು. (2) ಅಥವಾ ಹೇತುವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಅಥ್ಯ ತ್‌ 
ಸಕ್ಸವೃತ್ತಿತ್ವ್ವವೂ ಆಭಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕಾಲವ್ಯವಧಾನವಿರುವುದಿಬ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಉಪ 
ಸಂಹಾರವೂ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಯಿತು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮೂರೇ ಅನಯವಗಳು 
ಸರ್ವಥಾ ಆವಶ್ಯಕಗಳು, ಅಥವಾ ಉಪೋದ್ಭಾತಸಂ೦ಗತಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪ ಪಸ್ಮಧರ್ಮಕತೆಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವಾಗ ಹೇತುವು ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ನಿಗಮನದಿಂದಲೇ "ಸಾಧ್ಯ ವು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಮೂರೇ. ಅವಯವಗಳು ಆವಶೃಕಗಳು. (3) ಅಥವಾ ನಿವಾದದಿ೦ದಲೇ 
ಸಾಧ್ಯ ವಿಶಿಸ್ವ ವಾದ ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟು ವಾಗ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾವಚನಗಳಿಂದಲೇ 
ಹೇತಾವು ಅಭಿಸುತ್ತ ದೆ, ಆದುದರಿಂದ, ಹಿಂದಿನಂತೆ ನಿಗಮನವು ವ್ಯರ್ಥವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಉದಾಹರಣ-ಉಪನಯ್ಯ್ಕ ಹೀಗೆ ಎರಡೇ ಅವಯವಗಳು ಆವಶ್ಯಕಗಳು, ಆದಕಾರಣ ಅನಯವ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದೆಂದರೆ ಎ... ಸರೋಪದೇಶವು ವ್ಯಾಸ್ತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿದವನಿಗೆ ಸ್ಮಾರಕವಾಗುವುದು. ಇತರಂಗೆ ಅನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇ nM ಹುಟ್ಟಿ 
ಹೀಗೆ ಉಪಯುಕ್ಕವಾಗುವುದು. ಆಪ್ತ ವಾಕ್ಯ ವಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಬ 
ವಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಲ್ಲ. ಪ್ರತಿವಾದಿಯಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿನಿಶ್ಚಯವಿರಲಾರದು. ಅಪ್ತಿನಿಶ್ರಯ 
ವಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಿಯಿಂದಲೇ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೂ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಹೇತ್ಕಾದ್ಯವಯನವಗಳಿಗೆ 
ನೈಯಥ್ಯ "ವು ಬರುವುದು. ಅಂತೂ ವ್ಯಾಪ್ತಾ bt, ಲಿಂಗದ ಸ್ಮೃೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಟ್‌ 
ಆಗುವುಲೋ ಅಷ್ಟೇ ಪರೋಪದೇಶರೂಪವಾದ ವಾಕ ವು ಅವಶ್ಯ ಕವಾನಿಡೆ । ೧೧೩ ॥ 


ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಲಿಂಗದ ಸ್ಕರಣಹಾದಿಗಳು ಈ REE NS ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ 
ಆ ಭಿಂಗಸ್ಕ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ಪಂಚಾನಯವಾದಿ ನಿಯಮವು ಉಸನ್ಯಾಸಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 


೨೧೪ ಶೀಮದ್ದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವ. 


ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಪಂಚಾವಯವಾದಿ ನಿಯಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೂ ವ್ಯಾಪ್ಟ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ 
ಲಿಂಗದ ಸ್ಕ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ಎಂಡು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಯುುಕ್ತಿಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾರೊಪಾ ಚ ಹೇತುದೃಷ್ಟಾಂ ತರೂಪಿಳ್‌ಾ | 
ತಥೋಪನಯನರೂಪಹಾ ಚ ಹರಾ ನಿಗಮವಾತ್ಮಿಕಾ | ೧೧೪ | 


ಅ 1 ಯುಕ್ತಿ8ಐವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಅಂಗವು, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ರೂಪಾ ಜಇ ಪ್ರೆತಿಜ್ಞಾಸ್ಯರೂ 
ವವೂ ಆಗುವುದು. ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞ್ರೆಯೇ ಆಂತಹ ಲಿಂಗದ ಸ್ಟೃೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 
ತಥಾ- ಹಾಗೆಯೇ, ಹೇತುದೃಷ್ಟಾಂತರೂಪಿಕಾ-ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಲಿಂಗವಚನರೂಪವಾದ 
ಹೇತುವು ಅಂತಹ ಲಿಂಗದ ಸ್ಮೃತಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ದೃಂಷ್ಣಾಂತ ವಚನವು 
ಲಿಂಗದ ಸ್ವೃೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. ತಥಾ: ಹಾಗೆಯೇ, ಉಪನಯರೂಪಾ ಚ= 
ಉವನಯನವೂ ಲಿಂಗದ ಸ್ತ್ರೃತನ್ಯಾದಿಗಳೆನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. ಪರಾ-ಇತರವಾದದು, ನಿಗಮನಾ 
ತ್ತಿಕಾಐಸೆಲವುವೇಳೆ ನಿಗಮನವೇ ಅನುಮಾನದ ಸ್ತ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಅಥವಾ 
ಸರ್ವತ್ರ ರೂಪ ಆತ್ಮಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಅರ್ಥವು. "*ಯೆಖಕ್ತಿ8' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ, ಆ 
ಲಿಂಗದ ಸ್ಕ್ರೃುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದರ್ಥವು. ಅಂತೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ರೂಪಾ ಚ-ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸ್ಫ್ಥರೂಪ 
ವಾದುದೂ, ಯುಕ್ತಿ ವಲಿಂಗಸ್ಕ್ರ್ಯೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ॥ ೧೧೪ ॥ 


ಮೂ ॥ ಪೃಥಕ್ರೃಥಕ್ರಮಾಣತ್ರಂ ಯಾತಿ ಯುಕ್ತಿತಯ್ಯೆವ ತು | ೧೧೫ | 


ಅ | (ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮೊದಲಾದುದು) ಪೃಥಕ್‌ ವೈಥಗೇವ-ಪ್ರತ್ಛೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ, 
ಯುಕ್ತಿತಯಾ ತುವ ಯುಕ್ತಿಸ್ತರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿಯೇ, ಪ್ರಮಾಣತ್ಸಂ= ಉಪಯುಕ್ತ 
ತೃವನ್ನುು, ಯಾತಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳುವ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ತು ಶಬ್ದವು. 

ತಾ | ವರೋನವದೇಶರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಆಸ್ತವಾಕ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಮತ್ತಾದ 
ವಂಗದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಾದರೆ ಅವಯವನಿಂಯಮವೂ ನಿಯತಾವಯನಗಳ 
ಕ್ರಮವೂ ಆಗಬಹುದು. ಇದಾದರೂ ಸ್ವರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಸ್ತ್ರೃತಿಯು ಏಕದೇಶದಿಂದಲೇ ದೃಷ್ಟವಾದುದರಿ೦ದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದಿಗಳು ಅನಾವಶ್ಯಕ ಗಳು. 
ಆದಕಾರಣ ಈ ನಿಯಮವು ವೃರ್ಥವು ॥ ೧೧೫ ॥ 


ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವಾಗಲೀ ತದ್ಧರ್ಮಗಳಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಕ್ಸಧರ್ಮತೆಗಳ ಪೈಕಿ ಯಾವು 
ಬಾದರೊಂದಾಗಲೀ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಅನುಮಾನದ ಸ್ತ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 


ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ. 
ಮೂ ॥ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೇತುಗರ್ಭೈವ ಪೃಥಕ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಮೇಷ್ಟತಿ | ೧೧೩ ॥ 

ಅ ॥ ಹೇತುಗರ್ಭೈವ-ಹೇತ್ಸರ್ಥವಾದ ಲಿಂಗವು (ಧೂಮವು) ವಿಶೇಸಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ಧರ್ಮಿ (ಪರ್ವತ) ಯುಳ್ಳದ್ದೇ| ಪತಿಜಾ -ಪತಿಜೆಯು, (ಕೇವಲ ಪತಿಜೆಯ ಪಥಕ್‌ 
ಬೇರೆ ಷ್ಟ ಹಗೆ ಫಾ RMN ಸ್ಪ ತಾ ದಗಳ ಈ Kk 

A ಕು ಖಂ ಸ ೬ ಎಕೆ ಕಾರಣತ್ಸವನ್ನು 
ಏಸ್ಯೃತಿಇ ಹೊಂದುವುದು, 


ಮೂಲ ೧೦೮. ೨೧೫ 


ತಾ | (1) "ಧೂಮವಾನ್‌ ಪರ್ವತೊಣಗ್ದಿಮಾನ್‌ ' ಇತ್ಯಾಕಾರವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಿಯೇ 
ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಲಿಂಗದ ಸ್ಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. ಬರೀ "ಪರ್ವತೊಣಟಗ್ಗಿ 
ಮಾನ್‌ ಎಂಬೀ ಪ್ರತಿಚ್ಛೆಯು ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು, (2) ಧೂಮವಾನ್‌ ಪರ್ವತೋಗ್ಗಿ 
ಟ್‌ ಧೂಮ ವುಳ್ಳ ಸರ್ವಶವು ಬೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಕೇಳತಕ್ಕ್‌ವನಿಗೆ ವಿಚಾರವು 
ಹುಟ್ಟುವುದು. ನಾನು "ಪರ್ವತವು ಜೆಂಕಿಯುಳ್ಳದ್ದು' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಯಾವುದು ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು ಇವನು "ಧೂಮವಾನ್‌ ಸರ್ವತೋ ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು. ಅದರಲ್ಲಿ 
"(ಸರ್ವತೋ ವಹ್ಲಿಮಾನ್‌ ' ಎನ್ನುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಧರ್ಮಿಯೆನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. 
ಆದಕಾರಣ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ಧೂಮವಾನ್‌?' ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಮಾಣೋಕ್ತಿಯೇ ಸರಿ. ಇದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೃವಾಗಲೀ ಆಗಮವಾಗದೀ ಅಸ್ಲಿ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಲಿಂಗವೇ ಸಂ, ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ 
ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸಕ್ಸಧರ್ಮಶೆಗಳನ್ನು ಸ್ವರಿಸುತ್ತಾನೆ; ವಕ್ಸವೃತ್ತಿಯಾದ ಲಂಗದಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದೆಂದು 
ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೆೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ; ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗೃಹಿಸದೆ ಇರುವವನಾದಕಿ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿ ಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಯಾವ ಬಾಧಕ್‌ವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೧೬ ॥ 


ಕೀವಲ ಲಿಂಗವು ಅನುಮಾನದ ಸ್ಟ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಸಾಧ್ಯ 
ಧರ್ಮವು ತೋರಬರುವುವರಿ»ವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸ್ಮರಣಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಲಾರವು, ಧರ್ನಿಯಂ 
ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಚಧರ್ಮತೆಯ ಸ್ವರಣಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಲಾರವು. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಸಿದ್ದತ್ವೇನ ಪ್ರತಿಚ್ಞಾಯಾ ಹೇತುರ್ಮಾನಂ ಹೃಥಗ್ಭವೇತ್‌ | ೧೧೭॥ 


ಆ 1 ಪ್ರತಿಚ್ಛ್ರ್ವಾ ಯಾಃ ಜು ಪ್ರತಿಚ್ಞಾರ್ಥವಾದ ಸಾಧ್ಯದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಧರ್ಮಿಗೈ 
(ನಿವಾದಬಂದಾಗಲೀ, ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಮತ್ಯನು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ? ಇನುಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಶ್ನವಾಗ್ಯಗಳಿಂದಾಗಲೀ) ಸಿದ್ಧ ತ್ಯೀನ ಇ ಸಿದ್ದಿಯಿದಷ್ದು ದರಿಂದ, ಅಂದರೆ ಅಂತಹ ಧರ್ಮಿಯು 
ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾರಣ, ಹೇತು8 ಲಿಂಗವು, ಪೃಥಕ್‌ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ, ಮಾನಂ- ಅನು 
ಮಾನದ ಸ್ಟ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವು ಭವೇತ' ಇಆಗುವುದು, ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ 
ಲಿಂಗದ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತ್ಯಾಬಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದರಿಂದ ಉನವಯುಕ್ತವಾಗುವುದು ॥ ೧೧೭ ॥ 

ಲಿಂಗ ಧರ್ಮಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೂ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವಚನವು ಅನುಮಾನದ ಸೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಯವತ್ಯಾತ್ತು ಸ್ಪಾ ತಂ ತ್ರೇಣೈವ ಮಾನತಾಂ | 
ದೃಷ್ಟಂ ತೋ ಯಾತಿ | ಎ೧೮! 


ಅ ॥ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಯವತ್ವಾತ್ತು- ಪ್ರತಿಜ್ಞ್ರೆಯೇ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಛದ್ದರಿಂದ, 
ದೃಷ್ಟಾಂತಃಎ ದೃಷ್ಟಿಂತವು, ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯೇಹೈವಇ ಪರಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲದೇನೇ, ಮಾನತಾಂ ಇಲಿಂಗ 
ಸ್ಕ್ರೃತ್ಯಾಬಿ ಕಾರಣತ್ತುವನ್ನು, ಯಾಶಿಇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. (ಪ್ರತಿಜ್ಞಾರ್ಥವು ವಿವಾದಾದಿಗಳಿಂದಾ 
ಗಲ್ಲ "ಪರ್ವತೊಲ ಗ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬೀ ವಚನದಿಂದಾಗಲೀ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. "ತು? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ (ಇ? 
ಶಬ್ದಾರ್ಥವು, ಇದರಿಂದ ಹೇತುವು ಗರ್ಭೀಕೃತವಾಗಿರಬೇಕು. ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 
"ಧೂಮವನ್ಮಹಾನಸವತ್‌' ಎಂದು ಅದರ ಆಕಾರವು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಹೇತುವೇ ತೋರದಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು ॥ ೧೧೮ ॥ 


೨೧೬ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಲಿಂಗವು ವಕ್ಚಧರ್ಮತೆಯೂ (ಹೇತುವು ಪಕ್ಸೆದಲ್ಲಿರುವುದು) ಪ್ರತೀತವಾದರೂ ಸಾಧ್ಯವು 
ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಟ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. ಅದಳಾರಡ ಕೇವಲ ಉಪನಯವು 
ಅನುಮಾನದ ಸ್ಮೃತ್ವಾ ದಗೆ ಹಾರಣವಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ 


ಮೂ॥ ಉಪನಯೋ ವ್ಯಾಪ್ತಿಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ಕೇವಲಂ | ೧೧೯ | 


ಅ ॥ ಉನವನಯೆ-ಉವನಯ ವು, ವ್ಯಾಪ್ತಿಂ-ವ್ಯಾಪ್ತಿನ ವಚನವನ್ನು, ಕೇವಲಂ ಆಶಿ ಶ್ರಿತ್ಯ- 
ಕೇವಲವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿ (ದೃಷ್ಟಾಂತೋಕ್ತಿಯನ್ನವೇಶ್ಸಿಸದೆ) ಜಾತಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು, 


ಇಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಡೂ ಧೂಮವಾನ್‌ ಅಸರ ಅಗ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮವಾಂಶ್ಚಾ ಯಂ 
ಪರ್ವತಃ ' ಎಂದು ಆಕಾರವು.) ॥8೧೧೯॥ 


ಮೂ ॥ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ತು ಕೇವಲಾಂಪಿ ಸ್ಯಾತ್ರಮಾಣಂ ನಿಯಮಾಶ್ರಯಾತ್‌ 1೧೨೦! 


ಅ ॥ ತು-ಪರ್ವತವು ಅಗ್ನಿಯುಳ್ಳದ್ದೆನ್ನುವುದು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಂಬೀ 
ಪ್ರಶ್ನವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾರ್ಥವು ಒದ್ದ ರಾ ಜಾಗ ಕೇವಲಾಫಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ಇ ಕೇವಲ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ, ನಿಯಮಾಶ್ರಯಾತ್‌ "ಯೋ ಧೂಮವಾನ್‌ ಅಸೌ ಅಗ್ನಿಮಾನ್‌' ಎಂಬೀ ನಿಯಮ 
ದಿಂದ, ಇವು ಮೊದಲಾದ ವಚನಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಪ್ರಮಾಣಂಇಪ್ರ Fl 
(ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸ್ಮಾರಕವಾಗಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಉಪಯುಕ್ತವು.) ಸಾತ 
ಆಗುವುದು ॥ ೧೨೦ ॥ 

ನಿಗಮವು ವ್ಯಾ ಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಅಂಗದ ಸ್ಕ್ರೃುತಿಯನ್ನೂ, ಜಿಜ್ಞಾಸವನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೆ. 
ಇವುನೊದಲಾದುವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ. ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ತಥಾ ನಿಗಮನಂ ಚೋಪಸಂಹಾರೈಕಸ್ಟ ರೂಪತಃ | ಹಾ ್ರ್ರಿ ಮಾಲ್ಯೂಂ 
ಯಾತಿ 1೧೨೧ 


ಅ ॥ ತಥಾಐಹಾಗೆಯೇ, (ಐದು ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ 
ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಪ್ರಾ ತ್ರ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಅಂಗದ ಸ್ಕ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಆಗುತ್ತವೋ, ಹಾಗೆಯೇ)” ನಿಗಮನಂ೦ಜ 
ಅಗಿ ಯಿಂದ ವ್ಯಾ ಪ್ಲವಾದ ಧೂಮವು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿದ್ದು ದರಿಂದ ಪರ್ವತವು ಅಗಿ ಸ್ಸಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಇದು 
ss ಸ್ವರೂಪವುಳ ನಾಕ ವು, ಉಪ ಪಸಂಹಾರೈಕಸ್ವ್ರರೂ ಹತವ ಉಪ ಬ ಕೇ ಮುಖ 
ಸ್ಥರೂಪವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ, (ಐದು ಅವಯವಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದರಿ೦ದ) ಪ್ರಾಮಾ 

ಜ್ಯಂಇಯಾಥಾರ್ಥ್ಸ್ವ್ಯವನ್ನು, ಯಾತಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ॥ ೧೨೧ ॥ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕೇವಲ ಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾದಿಗಳು ಸ್ತ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದೆಂದು ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದು & ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ ಪಂಚಾವಯವವುಳ್ಳ ಮಹಾವಾಕ ಕ್ಕೂ 
ಜಹವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳುವೆವು. ಸ್ಮರಣಾದಿಗಳು ಪಂಚಾವಯವಪ್ರ ಯೋಗಾ 
ನಂತರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದು ಅನುಭೂತವಾಗಿರುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಬಂದರೆ) ಇದು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾ 
ನವೇ ಆಗಿದೆ ನೀ. ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಅನುಭವೋ ಜ್ಞಾಪಯತ್ಯುಪಫತ್ತಿತಾಂ ॥ ೧೨೨ ॥ 


ಮೂಲ ೦೨೪. ೨೧೭ 


ಅ ॥ ಅನುಭವಃ- ಅನುಭವವು, (ಹೇತುಗರ್ಭ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದಿಗಳಿಗೆ) ಉಪಪತ್ತಿತಾ೦- 
ವಾವ ದಿಗಳುಳ್ಳ ಲಿಂಗದ ಸ್ಕ್ರುತಿಯನ್ನು ಹುಟ ಶಸುವಿಕ್ಕೆ. ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಸುವಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು , ಜ್ಞಾಪಯತಿ ಎ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ i ೧೨.೨ ॥ 


ಅನುಮಾನ ನಿರೊಪಣವು ಸಮಾಪ ವಾಯಿತು. 


ಹೀಗೆ ನಿರ್ದೋಹೋಪಪತ್ತಿರೂಸವಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದರು. ಆದರೆ 
ನಿರ್ದೋಸನತ್ಯಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ದೋಷಗಳ ನಿರೂಪಣವು ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಕಾರಣ ಆ ಉಪ 
ಪಶ್ರಿದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ವಿರೋಧಶ್ವ ತಥಾಂಧಿಕ್ಯಂ ನ್ಯೂನತಾಂಸಂಗತಿಸ್ತಥಾ | ಉತ್‌ ಹತ್ತಿ. 
ದೋಹಾ ನಚ್ಚಿ ಯಾಃ ನಿರೋಧಕ ಸ್ವತೋಆನ್ಯ ತಃ | ೧೨೩ | 


ಅಆ || ವಿರೋಧಸ್ವಷ ಯೋಗ್ಯ ತೆ(ಪರಸ್ಪರ ಅಸ್ವ್ರಯೆ) ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ತಥೂವಹಾಗೆಯೊಲ್ಗಿ 
ಆಧಿಕ್ಯ೦ ಇ ಆಕಾಂಕ್ಸಾ ಆ ಯುಂ ಬಾಗ ಹೆಚ್ಚು ಇರುವುದು, ಸ್ಥೂನತಾಣ ಹಧಿವಕ್ಷಿತವಾದ 
ಜೀತ ಸಂಪೂರ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ತಥೂಎರಾಗಯೇ, ಅಸಂಗತಿಕಎಪದಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪ ರವಾಗಿ 
ಆಕಾಂಕ್ಸೆಯಿಲದಿರುವುದು, ಹೀಗೆ, ಉಪಪಶ್ತಿದೋಷಾ8 = ಉಪಪತ್ರಿಡೋಪಗಳು, ನಿಜ್ಛೇಯಾರ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. ನಿರೋಧಕ್ಷ್ಯಇ ನಿರೋಧವ: ದರೂ, ಸ್ಥತಃ ಸ್ವತಃ ವಿರೋಧವು, ಅನ್ಯತ8- 
ಇತರದಿಂದ. (ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ) ವಿರೋಧವು, ಹೀಗೆ ೨ ವಿಧವು 

ತಾ | ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೋಧ, ಅಸಂಗತಿಗಳು ಅರ್ಥದೋಸಗಳು, ಆರ್ಥವು ದುನ್ಹ 
ವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ಧವೂ ದುಸ್ಬವಾದುದರಿಂದ ಶಬ್ದದೋಷಗಳೂ ಆಗುವುವು. 
(2) ನ್ಯೂನತಾ ಆಧಿಕೃಗಳು ವಚನಜೋಸನ ಗಳು. ತದ್ಯಾರಾ ವಚನವು ದುಪ್ಪವಾದರೆ ಅದರಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವೂ ಬಕಾ ಟಾ ಅರ್ಥದೋಸಗಳೂ "ಆಗುವುವು. (3) 
ವಚನದಬ್ಯಾರಾ ಅರ್ಥವೂ ದುಷ್ಪವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ "ಯುಕ್ತಿ8 ಪ್ರತಿಜ್ಞಾರೂಪಾ ಚ' "ಶ್ರಿಯಾದ್ಯ 
ವಯವಾತ್ಮಿಕಾ ಲ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ರಾ 4ದಿಗಳುಳ್ಯ ಬವಿಂಗ ಪರೋಪದೇಶರೂಪ ಅರ್ಥಶಬ್ಲ' 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವನ್ನು ನಿಭಾಗಮಾಡುವ ಪ್ರಸ್ತಾವದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಬ್ದ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾದ ಅನುಮಾನದ ದೋಸವನ್ನು ಹ ಸತ್ತ ಸಂಗತವೇ ಸತ್ತೆ (4) ಪರರು ಹೇಳುವ. ಬಾಧ 
ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನ ದೋಷ "ಗಳೂ ಈ ವಿರೋಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂತಗಳಾಗುತ್ತವೆ 
(5) ಸ್ವತಃ ವಿರೋಧವು, (೧) ಸ್ವವಚನವಿರೋಧ, (೨) ಸ್ಪಕ್ರಿಯಾವಿರೋಧ, (೩) ಸ್ವನ್ಯಾಯ 
ವಿರೋಧ, (೪) ಸ್ತಾ ನಭ್ಯುಪಗಮನವಿರೋಧ ಎಂದು (೪) ನಾಲ್ಕು ವಿಧವು, ಹೀಗೆಯೇ ಹೇತು 
ವಿಭಾಗಾದಿಗಳನ್ನೂ ಊಹಿಸಬೇಕು, ಇವುಗಳ ಲಕ್ಷಣ ವಿಭಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಲಳಕ್ಸ ೧ 
ಪುಟ ೪೩ಿ-೪೪ರಲ್ಲು ತಿಳಿಯಬೇಕು ॥ ೧.೨ಿಷಿ | 


ಹೀಗೆ ನಿಭಾಗಮಾಡೋಣ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಿರೋಧದ ಪ್ರಭೇದವಾದ ಸ್ಥವಾಕ್ಯ ವಿಕೋಧದಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಗೆ ಅಂತರ್ಭಾವವು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತೆಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಳೊ ಸ್ಸೀಸ್ಟರ ಚಾತಿಸ್ಟರೂಪವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮೂ ॥ ಜನಕಸ್ಯಾತ್ಯಯೋ ಜಾತಿಃ ಸ್ವಸ್ಯ ವಾಂನ್ಯಸ್ಯ ವಾ ಭವೇತ್‌ । ಜನಕಂ 
ಪ್ರಮಾಣಮುದ್ಗಿಷ್ಟಂ ಸೃಸ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನಾತ್‌ ॥ ೧೨೪1 


೨೧೮ ಶೀನ:ದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವ, 


ಆ | ಸ್ಫಸ್ಕ ವಾ ಜನಕಸ್ಯ- ಸ್ಪಾಖ್ಯವಾದ ಜನಕ (ಶಿಳಿಸತಕ್ಕುದೆ) ಳ್ರೈ, ಅನ್ಯಸ್ಥ್ಯ ವಾ 
ಜನಕಸ್ಯ -ಅನ್ಕರೂಪವಾದ ಜನಕ (ತಿಳಿಸತಕ್ತುದು) ಕ್ರೈ, ಅತ್ಯಯಅಶಿಕ್ರಮವು (ವಿರೋಧವು) 
ಜಾತಿಃ ಜಾತಿಯು, ಭವೇತ್‌ - ಆಗುವುದು, ಸ್ವಸ್ಯ ಅರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನಾತ್‌ ಯಾವ ವಾಕ್ಯಕೆ 
ವಿರೋಧವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ದೋ, ಅಂತಹ ವಾಕ್ಯದ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ, 
ಜನಕಂ-ಜ್ಞಾಪಕವಾದ ವಾಕ್ಯವು, ಪ್ರಮಾಣಂ ಇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು, ಉದ್ದಿಸ್ಟಂ ೯ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ಶಾ ॥ ಜಇಜ್ವ್ಞಾಪಕವಾದ ಸ್ಥಾಖ್ಯವಾದ ಸ್ವವಚನದಿಂದ, ಸ್ಫಕ್ರಿಯಾ ಸ್ಥನ್ಯಾಯರೂಪ 
ಗಳಾದ ಅನ್ಕರೂವ ಜ್ಞಾವಕಗಳಿಂದಳಗಲೀ, (ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ) ಅತಿ8-- ಅತಿಕ್ರಮವು, (ವಿರೋಧವು) 
ಜಾತಿಯು ಎಂದುಕ್ತವಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಸ್ಥವ್ಯಾಹತಿಯು ಜಾತಿಯು. ಆ ಜಾತಿಯು 
ಸ್ಫೃವಚನ ವಿರೋಧ, ಸ್ನಕ್ರಿಯಾವಿರೋಧ, ಸ್ವನ್ಛಾಯವಿರೋಧ ಹೀಗೆ ೩ವಿಭವು. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಿರೋಧ 
ಪ್ರಭೇದರೂಪವಾದ ಸ್ವವಾಕ್ಯವಿರೋಧದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗೆ ಅಂಶರ್ಭಾನವು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. 
ಹೀಗೆಯೇ  ಹೇತ್ಯಾಭಾಸಗಳಿಗೂ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯ 
ಗಳ್ಳೊವೂ ಪ್ರಮಾಣಲಸ್ಸ್ಮಣ ಪು. ೪೩-೪೪-೪೫ರಲ್ಲಿ ನಿಶದೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ॥ ೧೨೪ ॥ 

ಅನುಮಾನ ದೋಸಗಳು ಮಾತ್ರ ವಿರೋಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುಪುದಲ್ಲ. ಪರರು ಹೇಳಿರುವ 
ಎಲ್ಲಾ ನಿಗ್ರಹ ಸ್ಥಾನಗಳೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ನಿಗ್ರಹಾ ಏತ ಏವ ಸ್ಯುಃ ಸಂವಾದಾನುಕ್ತಿಸಂಯುಶಾಃ | ೧೨೫ ॥ 

ಅ || ಸಂವಾದಾನುಕ್ತಿಸಂಯುತಾ8 ಸಂವಾದ ಅನುಕ್ತಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ಕ ಐತ ಐವಜ 
ಈ ವಿರೋಧಾದಿಗಳೇ ನಿಗ್ರಹಾ8-ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನಗಳು, (ಪರರ ಪರಾ ಜಯಕ್ಸ್‌ ಕಾರಣಗಳು) 
ಸ್ಫು8 ಇ ಆಗುವುವು. 

ತಾ || ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಸಂವಾದವು. ಸುಮ್ಮನೆ 
ಕೊತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನುಕ್ತಿಯು. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನಿ ಮೊದಲಾದ ವಕ್ಷೃದೋಸಗಳಿಗೆ ವಕ್ರ 
(ಪುರುಸ) ದೋಷಗಳಾದ ಸಂವಾದ ಅನುಕ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವು. ಅಂತೂ ೨ ಅರ್ಥ 
ದೋಷಗಳು, ೨ ಶಬ್ದದೋಷಗಳು, ೨ ಪುರುಸಗೋಷಗಳು ಹೀಗೆ ೬ ದೋಷಗಳು. ಪರೋಕ್ಷ 
ಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಅರ್ಥಪುರುಷದೋಹಷಗಳಿಗೆ ಈ ೬ ದೋಸಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭಾವವು॥೧.೨೫॥ 

ಯಂಕ್ಕಿದೋಷಗಳು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಬ್ಬವು 








ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಏಕೆ 
ನಿರೂಪಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅವುಗಳು ನಾವು ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಆಂತರ್ಭೂತ 
ಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಆಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಆ ಅರ್ಥಾಪತ್ರ್ಯಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಅರ್ಥತಃ ಪ್ರಾಸ್ತಿಕೇವಾರ್ಥಾಪತ್ತಿರಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ | ೧೨೬ | 

ಅ | ಅರ್ಥತಃ ಇ ಅನುಪಪದ್ಯಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿ, ಪ್ರಾಪ್ತಿರೇವ ಇ 
ಅದನ್ನುಪಪಾದಿಸುವ ಅರ್ಥಾಂತರದ ಪ್ರವಿತಿಯೇ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿರಿತಿಜ ಆರ್ಥಾಪತ್ರಿಯೆಂದ್ಳು 
ಅಭಿಧೀಯತೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ವಲ ೧೨೮. ೨೧೯ 


ತಾ॥ (1) ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ಇದೇ ಲಕ್ಷಣವು. ಬೇಕೆ ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ "ಏವ ಶಬ್ದವು, (2) ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾ- ಜೀವಿಸು ರುವ ಚೈತ್ರನ: ಮನೆಯನಲ್ಲಿಪಿ ನೆಂದು 
ಶಿಳಿಯಲು ಹೊರಗೆ ಇದ್ದಾನೆನ್ನುವ ಜ್ಞಾ ಸ್ವ ನವು.. ॥ ೧೨೬ ॥ 


ಮೂ॥ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಸದೃಶಮೇವಾನ್ಯಂ ಪೂರ್ವದೃಷ್ಟೇ ತು ವಸ್ತುನಿ । 
ಖತತ್ಪ ವ ಶೆತಾಚ್ಞಾ ನೆಮುಪಮೊನೆಂ ಸ್ರ ಕೀರ್ತಿತಂ |! ೧೨೭ | 


ಅ ॥| (ಪ ಹಚ ಗೋವನ್ನು ಕಂಡ ಪುರುಷನಿಗೆ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ) ಸದೃಶಮೇವ- ಅದಳೆ 
ಸಮಾನವೇ ಆದ, ಅನ್ಯಂ ಬೇರೆ ಗವಯವನ್ನು, ದ್ರಷ್ಟಾ ನೋಡಿ, ಪೂರ್ವದ್ಯ ಷ್ಟೇ ತುವ 
ಗತ ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟ ಗ ಸೃತಿ ವಿಸ fetid, ವಸ್ತುನಿ ಇ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಗೋವಿನಲ್ಲಿ, 
ನತತ್ಸದೃಶತಾಜ್ಞಾನಂ- ಕ; ಈ ಗವಯ ಸಾದೃ ಶೈಜ್ಞಾನವು, (ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಅದೇ) 
ಉಪಮಾನಂಇಉಪಮಾನವೆಂದು. ಪ್ರಕೀರ್ಶಿತೆಂಜ ಎಜ್ಞಾ ನಿಗಳಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಶಾ | ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೇಳುವುದು ಸುಕರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಏವ 
ಶಬ್ದವು. ಇವುಗಳು ಸದೃ ಶಗಳು. ಗೋವಿಗೆ ಸಮಾನನು ಗವಯುಪು ಐಂದಾಗಲೀೀ ಸಾದೃ ಶೃ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಸ್ಟ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಷೇ, "ಗೋವಿಗೆ ಸಮಾನವು ಗವಯೆವವು' ಎಂದು ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಟಿ ಸಾದೃ ಶ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಬಂದರೆ ಇದು ಆಗಮಜನ್ಯವಾಯಿತು. ಇವುಗಳು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ದಿಗಳು, ಎಂಬುವ ನಿಸ ಯಡಿ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿ 
ಸುವ್ರದಕ್ಕಾಗಿ "ಎವ ಶಬ್ದವು | ೧೨೭. ॥ 
ಅಭಾವ ಪ್ರಮಿತಿಗೆ ಸಾಧನವಾದುದು ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣವು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಭಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಭಾಗದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೊ ॥ ಆಭಾವಸ್ಯ ಹಪರಿಜ್ಞಾ ನಂ ದ್ರಿ ನಿಧಂ ಸಮುದಾಹೃ ತಲ | ಖುಳಂ 
ತತ್ರಾನುಭವತೋ “ಯೋಗ್ಗಸ್ಕಾನು ಪಲಬ್ದಿತಃ | ದ್ವಿತೀಯ ಮಹಿ 
ವಿಚೇಯಂ ಸುಖಾದ್ಯೇ ಚ ಘಟಾದಿಕೇ ("೧೨೮ | 
ಆ || ಅಭಾವಸ್ಥ ೬ ಅಭಾನದ, ಪನಿಜ್ಞ್ವಾನಂ ಇ ಜ್ಞಾನವು, ದ್ವಿವಿಧಂಇಎರಡುಪ್ರ ಕಾರವುಳ್ಳ 
ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಜನ್ಯವಾಗಿ, ಸಮುದಾ ತಂ-ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ತತ್ರ- ಅವುಗಳಲ್ಲಿ, ಏಕಂಜ 
ಸುಖಾದ್ಯಭಾವಜ್ಞಾ ಗ ಸವು ಅನುಭವತಕ-ಅನುಭವಾಖ್ಯವಾದ ಸ್ಫರೂಪೇಂದಿ ಯದಿಂದ್ಕ(ಚಾಯ ತೇಂ 
ಅಭಿವ ಕ, ವಾಗುತ್ತದೆ.) ದ್ವಿತೀಯನಮುಪಿ-ಘಟಾದ್ಯಭಾವ ಜ್ಞಾನವು, ಯೋಗ್ಯಸ್ಯ ಇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಯೋಗ ವಾದುದಕ್ಕೆ, ಆನುಪಲ SES. ರೂಪವಾದ ಕರಣದಿಂದ್ಕ (ಜಾಯತೇ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ Kok 4 ವಿಜ್ಞೇಯಂ ಶಿಳಿಯತಕ್ಕುದು. (ಉದಾ-) ಸುಖಾದ್ಯೇ ಚ ಸುಖವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಸಾಕ್ಷಿವೇದ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು, (ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರಲು ಈಗ ನನಗೆ ಸುಖವಿಲ್ಲ 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಯಾವುದೊಂದು ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಅದು ಸಾಕ್ಷಿವಿಸಯವು, 
ಅಂದರೆ-- ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವು.) ಘಟಾದಿಕೇಇ ಘಟ ಪಟ ಮೊದಲಾದ ಚಕ್ಸುರಾದಿಗಳಿಂದ ವೇದ್ಯವಾದ 
ವಸ್ತುವು, (ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲವು. ಇದು ಮೊದಲಾದ ಯಾವುದೊಂದು 
ಅಭಾವಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಅದು ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಬಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು.) 
ತಾ ॥ ರೂಪಚ್ಞಾಸವಿದ್ದುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಕಣ್ಣು ಇಡೆ, ಸ ಚತ ಅಸುಮಾನ 


ಸಿದ್ಧವಾದ ಚಕ್ಸುರಾದೀಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನವ್ಯ” ಭಾರತಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 


೨೨೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಕೌರವಾಡಿಗಳ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ "ಇವನಿಗೆ ರೂಪಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಣ್ಣು 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂೂ, ಭಾರತಾದ್ಯಾ ಗಮಗಳಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಎನ್ನು ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು “ಹೇಳಲಿಲ್ಲ ॥ ೧೨೮ ॥ 

ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತ್ಯಾದಿಗಳ ಸ್ಕರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಂತರ್ಭಾವ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಆವಶ್ಯಕವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಲಾಘವನಿದ್ದುದರಿಂದ ಕ್ರಮವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಖಕಂ ಪ್ರತ್ಯಪ್ತರೂಪಂ ಸ್ಯಾದ್ದ್ವಿತೀಯಮನುಮಾತ್ಮಕಂ | 
ಕ್ರಚಿದ್ದಹಯಾದ್ಯಭಾವೋನಿ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷೇಣಾವಗಮ್ಯಶೇ ॥ ೧೨೯ ॥ 


ಅ | ಏಕೆಂಇಸುಖಾದ್ಯಭಾವಜ್ಞಾನವು (ಸಾಕ್ಷಿ. ೬ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವು 
೭ ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿದಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಟಟ 
ವ್ರತ್ಯಕ್ಟರೂಪಂ ಇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಪಸ್ಟರೂವವಾದುದು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗುವುದು. ತೀಯಂ೦ಜ ಘಟಾದ್ಯ 
ಭಾವಜ್ಞಾನವು, WSS ಕಂ ಅನುಮಾನಸ್ಯರೂಪವಾದುದು. 4 'ಅನುಮಾನಜನ್ನ ಮು 
(ಯೋಗ್ಕಾನುಪಲದ್ದಿ ಯು ಸಲ್‌ "ಘಟೋ್ಯತ್ರ ಇದಾನೀಂ ನಾಸ್ತಿ ಯೋಗ್ನ (ತ್ಯೇ 
ಸತೃನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ಯಾತ್‌ ಗಜವತ್‌' ಘಟವು ಇಲ್ಲಿ ಈಗ ಇಲ್ಲ. ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದು ತೋರದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆನೆಯಂತೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗವು ಕೂಡುತ್ತದೆ.) ಕ್ಯಚಿತ್‌ವಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಘಟಾದ ೈಭಾವೊೋಪಿ ವ (ಸುಖಾದ್ಯ ಭಾನಮಾತ ತ್ರವಲ) ಘಟ ಪಟ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಅಭಾನವೂ 
Su. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರ ತ ಮಾಜ್‌ ಅವಗಮ್ಮತೇ = ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ತಾ | (1) ಯಾವಾಗ ಕರ್ಗ್ಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಘಟವುಂಟೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಹಸ್ತ ಪ್ರಸಾರಣಾದಿಗಳನ್ನು 'ಮಾಡಿದೆರೂ ಘಟವನ್ನೂ ತಿಳಿಯದೆ (ಹೊಂದದೆ) 
"ಇಲ್ಲಿ ಘಟನಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಖತಾ ನೋ ಅಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಜ ಯೇ ಲಿಂಗವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ಅನುಮಾನವು, (2) ಯಾವಾಗ ರಾಜನ ಅರಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಆನೆಯ ಸ್ಟ್ರೃತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಗಜಾಭಾವವನ್ನು ಅನುಭವಿಸದೆ ಬೇರೆಕಡೆ ಹೋದವನಾಗಿ ಪುನಃ ವಿಚಾರಬರಲು ಇಂದ್ರಿ 
ಯಗಳ ವ್ಯಾ ಪಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅಲ್ಲಿ ಗಜನಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯತ್ತಾನೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಬೆಳಗ್ಯೈ 
ಇಲ್ಲಿ ಆನೆಯಿರಲಿಲ್ಲ, ಎಂಬೀ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವದೆಯೋ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವರಣಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು 
ಸ್ವರಿಸಲ್ಪ ಡದಿರುವುದೇ ಲಿಂಗವು. "ತತ್ರ ರಾಜಗ ಹೇ ಗಜಃ ನಾಭೂಶ್‌್‌ ANON ಪಾ ತರತ್ರ 
ಗಜೋ ನಾಭೂತ್‌ ಸ ್ರರಣಿಯೋಗ [ತ್ಯೇ ಸತ ತ್ಯಸ್ಮರ್ಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌ ಸಮ್ಮತವತ್‌' ಆ ಜನ 
ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ RE ಅಥವಾ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಗ ಆನೆಯಿರಲಿಲ್ಲ, ಸ್ವರಣಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದು 
ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪ ಡದಿರುವುದರಿಂದ, ಸಮ್ಮತದಂತೆ, ಎಂದೆನುಮಾನಾಕಾರನು (3) ಹೆಚ್ಚು ಫ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಘಟಸ್ಕೃತಿಯಿದ್ದ ವನಿಗೆ ಪುರೋವರ್ಶಿಯಾದ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರನಿಲ್ಪದೆ ಚೆಕ್ಸುಸ ಸ್ಪನ್ನಿಕರ್ಷವಾ 
ದೊಡನೆಯೇ "ಇಲ್ಲಿ ಘಟನಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಜ್ಞಾನಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಂದ ಹುಟ್ಟ 
ತಕ್ಕುದು ॥ ೧೨೯ ॥ 


1 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ ಗಳಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ಲಿಂಗದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ತಕ್ಕ ದೆಂದು 


ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧ ರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ. ರುಟತೈೇವ ಪರಿಜ್ಞಾ ನಾನ್ನ ಅಂಗೋಧ ಥ್ರವತಾ ಮತಾ | ೧೩೦॥ 


ಮೂಲ ಲಿಷಿಛ೧ಿ. ೨.೨೧ 


ಅ | ರುಟಿಶ್ಶ್ಯೇವ- ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿಯೇ, ಆಂದರೆ ಪಕ್ತೆದರ್ಶನ, ಅಂಗಜ್ಞಾನ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸ್ಮರಣೆ, ಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನರೂಪನಿಲಂಬಗಳಿಲಡೆ, ಪರಿಜ್ಞಾನಾತ್‌- ಘಟಾದ್ಯಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದು ದರಿಂದ (ಅಭಾವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆಲ್ಲಾ) A ಲಿಂಗೋದ್ಭವತಾ- ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ 
ದ್ಲೆಂದು, ಮತಾ ನ-(ಅನುಭವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರಿಗೆ) ಸಮ್ಮತವ್ವಾ. 


ತಾ! (1) ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕಂಥೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಫಲವೆಂದು 
ನೈಯಾಯಿಕಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಅದೂ ಅಸಂಗತವು. ಅಂತಹ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವು ಯೋಗ್ಯಾ 
ನುಪಲಬ್ಬಿಯೆೇ ಲಿಂಗವಾಗಿವುಳ ಅನುಮಿತಿಜನ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಪರೋಕ್ಸತ್ತವೇ ಅನು 
ಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪರೋಕ್ಸವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಪರ್ವತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌ 
ಎನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಅಗ್ಗಿಜ್ಞಾನವೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗದೆ ಹೋಗುವುದು. (2) ಇಂದ್ರಿಯೆಕ್ಕೆ ಅಭಾವದಿಂದ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷನಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಘಟದಲ್ಲಿ ಉಂಟೆನ್ನುವುದೂ ಯಾವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರತೀತಿರೂಪವಾದ ಕಾಯದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯುಕ್ಕೆ ಘಟದಿಂದ ಸನ್ನಿ ರ್ಷವುಂಟೆಂದು ಕ್ರಿ ಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತಡೆಂದರೆ, ಆ ಘಟಾದಿಪ್ರಶೀತಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ರುವು ಯಾವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು? ಘಟ 
ನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಗ್ರಾಹಕವಾದ ಅನುವ್ಯವಸಾಯರೂಪಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆ೦ದರೆ ಇದ್ದೊವೂ ಇಲ್ಲಿಯೊ ಸಮಾನವೇ. ಅಂದರೆ ಅಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯ 
ಕವಾಗಿ ಶಿಳಿಯುತ್ತೇನೆಂದು ಪ್ರಶೀತಿಗ್ರೂಹಕಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಭಾವಪ್ಪ ತೀತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿ೦ದ ತದ್ಧೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಇಂದ ಯಾಭಾವಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗ 
ರೂಪವಾದ ಸನ್ಸಿಕರ್ಸ್ಗವನ್ನು ಕೆಲ್ಪಿಸಬೇಳು, ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳ ಪಕ್ರಿಯೆಯು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾಗಿಯದೆ, (3) ಮತ್ತು ತಂತುಪಟಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯಾತ್ರಯೂಭಾವದಿಂದ ಅವಸ್ಥ್ಸಿತಿರೂಪವಾದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ಷೆವಾದ ಸಮವಾಯುವು ಆಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯಾಭಾವಗಳಿಗೂ ಸಂಯೊಳಗಸಮವಾಯಗಳಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾಹ ಮೂರನೇ ಸಂಬಂಧವು ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಡದಿ, (4) ಅನುಪಲಬ್ಧ್ಬಿಯು ಫಿಂಗವಾದರೆ ಅದರ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನುಪಲಬ್ಧ್ಬಿಯೂ ಉಪಲಬ್ಬ್ಯ್ಯಭಾವಸ್ವರೂಪವಾದುದ 
ರಿಂದ ಉಪಲಬಿವಿಸಷಯೆೇಕವಾದ ಅನುಪಲಬ $೦ಿತರವನ್ನಪೇಕ್ಲಿಸಿದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಯು ಬರುವು 
ದೆಂದು ಹೇಳಕೂಡಡು, ಈಗ ನನಗೆ ಘಟಾದಿಗಳ ಉಪಲಬ್ಬ್ಛಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬೀ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿ 
ವೇನ್ಯವು (ಸಾಕ್ಷಿ ರೂಪವು).ಸಾ್ಷಿಯು ಸ್ಪಪ್ತ ಕಾಶಸ್ಥರೂಪನಾದುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲ 1೧೩೦ ॥ 


ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಉಪಮಾನಗಳಿಗೂ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ --- 


ಮೂ ॥ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಶ್ಚೋಸಮಾ ಚ ಕೃನುಮಾಭೇದ ಏವ ತು 1೧೩೧ | 
ಆ | ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಶ್ಚ-ಆರ್ಥಪತ್ತಿಯೂ, ಉಪಮಾ ಚ ಇ ಉಪಮಾನವೂ ಕೂಡ, 

ಅನುಮಾಭೇದ ಏವಇ ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಭೇದವೇ, (ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ.) ಹಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಕ್ಷ 

ಧರ್ಮತಾ ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನದ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವು. ತುಇಅಭಾವಬೋಧಕವಾದ 

ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿ ಉಸಮಾನಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು (ವಿಶೇಷವು) ಅದೆ. ಅದು ಪ್ರತ್ಯ 

ಶ್ಹದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳು ಅಸುಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ. 
ತಾ || (1) ಚೈತ್ರನು ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆಂದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಮನೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲನೆಂದೂ 

ಸಿದ್ಧವಾಗೋಣ, ಹೊರಗೆ ಇದ್ದಾನೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
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೨.೨.೨ ಶೀವದ್ದಿ ಷು ನ ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಹುಟ್ಟದ್ದು. "ಚೈತ್ರೋ ಬಹಿರಸ್ತಿ ಜೀನನವತ್ವೇ ಸತಿ ಗೃಹೇಃಸತ್ಯಾತ್‌ ಯೋ ಜೀವನ್‌ ಯತ್ರ 
ನಾಸ್ತಿ ಹ ತತಃ" ಅನ್ನ ತ್ರಾಸ್ತಿ ಯಥರ್ಥಾಹಂ?' ಚೈತ್ರ ನು ಹೊರಗೆ ಇದ್ದಾ ನೆ, ಬದುಕುತ್ತಾ ಇದ್ದು 
ಮಸೆಯೆಲ್ಲಿಬ್ಬದಿರುವುದೆಂಂದ ಯಾರು ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದು ಎಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ ಆತನು ಅದಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇಕೆ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ನಾನು ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದು "ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಹೊರಗೆ ಇದ್ದೇನೆ. ಹೀಗೆ 
ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗವು. ಆದಕಾರಣ ಅರ್ಥಾವಶ್ತಿಯು ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಭೇದವೇ. (2) 
ಉಪಮಾನವೂ ಅನುಮಾನದ ಪ್ರಭೇದವೇ. "ಗೌಃ ಗವಯಸದೃಶೀ ಗವಯಸ್ಯ ಗೋಸದೃಶ 
ತ್ಹಾತ್‌ ಯೆ8 ಯತ್ಸದೃಶಃ ಸಃ ತತ್ತ ಶೈದ್ಭಶಃ ಯಥಾ ಯಮಃ ಈಗೆ ನ: ಡು ವಯ 
ಸದೃಶವು, ಗವೆಯೆವು ಗೋವಿಗೆ ಸದೃ ಶವಾದುದರಿಂದ ಯಾರು ಯಾರಿಗೆ ಸದೃಶನೋ ಅವನು 

ವನಿಗೆ ಸಮಾನಿಕನು. ಹೇಗೆಂದರೆ -- ಯಮನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಹಣ ಸಮಾನಿಕನು, 
ವಾಪಿ ಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವು ದೋಹವಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಗವಯೆಗತಸಾದೃಶ್ಯ 
ಪ್ರೆತಿಯೋಗಿತ್ಠ್ಕಾತ್‌- ಗೋವು ಗವೆಯೆದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಯಾದುದರಿಂದ, ಎಂದು 
ಹೇತುವು. ಈಗ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೇ ಅಡೆ. (3) ನೈ ಯಾಯಿಕರು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಉಪಮಾನವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಟಾ ಬಟಟ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಫುಟವೇ 
ಆಗಿಯದೆ. "ಅಯಂ ಗವಯಶಬ್ಲುವಾಚ್ನಃ ಅಗೋತ್ಕೇ ಶತಿ ಗೋಸದೃಶತ್ಟಾತ್‌ ವೃತಿರೇಕೇಣ 
ಘಟವತ್‌' ಇದು ಗನಯಶಬ್ದಜಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಗೋವಲ್ಲದೆ ಇದ್ದು ಗೋವಿಗೆ ಸಮಾನ 
ವಾದುದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಘಟದಂತೆಯೇ. ಹೀಗೆ ಆಕಾರವು. ತಥಾಚ ಅರ್ಥಾಪತ್ತ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲ. ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುತ್ತವೆ ॥ ೧೩೧ ॥ 


ಅನುಮಾನನಿರೊಪಣವು ಸಮಾಪ್ತ ವಾಂತುತು, 


ಅನುಮಾನಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಆಗಮದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -. 


ಮೂ ॥ ಆಗಮೋ ದ್ರಿಪಿಥೋ ಜ್ರೇಯೋ ನಿಶ್ಯೊಅನಿತ್ಯಸ್ತಥೈವ ಚ! ೧೩೨ ॥ 


ಅ ॥ ಆಗಮಃಇಆಗಮವು ನಿತ್ಯ8 ಇ ಅಪೌರುಷೇಯನವು (ಸ್ಟೈತಂತ್ರ ಪುರುಸನಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಡದಿರುವುದು), ಅನಿತ್ಯ8- ಎಪೌರುಸೇಯವು (ಪುರುಷನಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು), ಹೀಗೆ 
ದ್ವಿವಿಭಃ ಎರಡುಪ ಕಾರ್ಕ ಜಿ ಯಕ ಇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕ್ಕು ತಥೈವ ಚ-(ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೂ 
ಅನುಮಾನವೂ ಎರಡೂ 'ಸ್ಪತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ `ಪ್ರಮಾಣಪೋ)* ಹಾಗೆಯೇ. ಆಗಮವೂ 

ಸ್ವತಂತ್ರ ಮೇ ಪ್ರಮಾಣವು. 


ತಾ॥ (1) ಆಗಮವು ಬೋಧಕವಲ್ಲನೆಂದಲ್ಲ. "ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ತ್ರೇನೆ' ಎಂಬೀ ಅನುಭವವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ವಾಕ ವು ಅಬೋಧಕವಾದರೆ ಪ್ರಯೋಜಕ 
ವೃದ್ಧ ನ ಮಾತನ್ನ ಇಕೇಳಿದಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಜ ಟವೃದ್ಧನ ನಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೇ ಕೂಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. (2) ಬಾಧಳವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂಂದ ನಿಪೀತಬೋಧಕವೂ ಅಲ್ಲ ಆಗಮವು ಬೇರೆ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ (೧) ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ ವಾಗುತ್ತದೆಂದೇ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತಿ ಶ್ರೀರೋ, (೨) ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕನಿದ್ದು ದರಿಂದಲೋ 
(೩) ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೆ ಫಂ; ಬ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂಂದಲ್ಕೋ, ೧ನೇದ್ದು 
ಕೂಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸಕ್ಕೂ" ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 


ಮೂಲ ೧೩೩. ೨.೨೬ 


ಶಕ್ಯವಾಗುವುದು. ೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಪ್ರತ್ಯೇಕವೆಂದು ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ ಜಾಧಕವಿಲ್ಲ. 
ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತ್ಕೇಕ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಾಧಕವಾದ ಸಾಮಗ್ರೀಭೇದಾದಿಗಳು ಇದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ 
೩ನೇದ್ದೂ ಆಯುಕ್ತವು. (3) ಅಪೌರುಷೇಯವು ಪತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವಾದಾಗ್ಯೂ ಪೌರುಷೇಯವು 
ಅಸುಮಾನವೇ ಎಂದು ಪಾ,ಭಾಕರರು. ಅವರನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಗರ "ತಥೆ ವ” ಎಂದು. 
ಹೇಗೆ ನಿತ್ಠವು (ಅಪೌರುಷೇಯ ವು) ಪೃತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅನಿತ್ಯವೂ (ಪೌರು 
ಸೇಯವೂ) ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವು. ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಪದಗಳಿಗೂ ಅನ್ನೀತಾಭಿಧಾನ 
ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಆಗಮತ್ಯುವೇ ಇದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವೇದಕ್ಟೊ ಆಗಮತ್ಸವಿರಲಾರದು. ಲೌಕಿಕಪೆದ 
ಗಳಿಗೂ ವೈದಿಕಪದಗಳಿಗೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿಲ್ಲ. (4) ಯದ್ಯಸಿ ಲೌಕಿಕಪದಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಿತಾ 
ಭಿಧಾನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ. ಆದರೂ ಪುರುಷರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸುಳ್ಳು ಜಾಸ್ತಿಯಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅನ್ಲಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂಬ ಸಂಶಯದಿಂದ ಅನ್ಫ್ಯಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅರ್ಥವು 
ವೃಭಿಚರಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಕಾರಣ ಅನ್ನಯವು 
ನಿಶ್ಚಿತತಾಗಲಾರದು, (5) ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು 
ನಿನ್ಲತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ (ಪೌರುಷೇಯದಲ್ಲಿಯೂ) ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ಥಾದಿಗಳಿಂದ 
ಸಂಶಯವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು. ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಅನ್ಕಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಇದು ಅಪ್ರ 
ಮಾಣವೆಂಬೀ ಸಂಶಯದ ಕೇವಲ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನ ಆಪ್ರೋಕ್ತ್ಸತ್ಸರೂಪ ಉಪಾ 
ಯಾಂತರದಿಂದ ಆಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಇದು ಪೌರುಷೇಯ ಅಪೌರ:ಷೇಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನವೇ॥೧೩.೨॥ 


ಹೀಗೆ ಆಗೆಮುವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


SONS proven 0042004. ೪೦6 6 JRE 


ಇನ್ನು ಪರಿಶೇಸತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 


ಗು ಯ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ತ್ರಿವಿಧಂ ಚೇಯಮೈಶ್ವರಂ ಯಗೌಗಿಕಂ ತಥಾ। ಅಯಾೌಗಿಕಂ 
ಚೇತಿ ತಥಾ ಸರ್ವಮಕ್ತಾತ್ಮಕಂ ಮತಂ | ಅಕ್ಲಾಣಿ ಚ ಸ್ವರೂಪಾಣಿ 
ನಿಶ್ಯಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕಾನಿ ಚ। ನಿಷ್ಸೋಃ ಶ್ರಿಯಸ್ತಥೈಪೋಕ್ತಾನ್ಯನ್ಯೇಸಾಂ 
ದ್ವಿವಿಧಾನಿ ತು! ಸ್ವರೂಪಾಣಿ ಚ ಭಿನ್ನಾನಿ ಭಿನ್ನಾನಿ ತ್ರಿವಿಧಾನಿ ಚ। 
ದೈನಾಸುರಾಣಿ ಮಧ್ಯಾನೀತ್ಯೇತತ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಲಾರಿತಂ | ೧೩೩ || 


ಆ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚಂ ಪ್ರ ತೃಣವು ಐಶ್ಸರಂ  ಲಕ್ಸೀನಾರಾಯಣರ ಸಂಬಂಧಿಯಾದುದ್ದು 
ಯೌಗಿಕಂ= ಸಮಾಧಿ ಪರಿಪಾಕವುಳ್ಳವರು ಯೋಗಿಗಳು, ಅವರ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು, 
ತಥಾ = ಹಾಗೆಯೇ, ಆಯೌಗಿಕಂಚ- ಸಮಾಧಿ ಪರಿಪಾಕರಹಿತರಾದವರ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ(ನಮ್ಮ) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು, ಇತಿ ಜಹೀಗೆ, ತ್ರಿವಿಧಂ ಇ ಮೂರುಪ್ರಕಾರವೆಂದು, ಜ್ಞೇಯಂ ಇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದ್ಳು 
ತಥಾ* ಹಾಗೆಯೇ (ಅಂದರೆ ಹೇಗೆ ಅಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ದುನ್ನವಲ್ಲದ ಇಂದ್ರಿಯ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅಕ್ಸಾತ್ಮಕವೋ, ಹಾಗೆಯೇ), ಸರ್ವಂಇಐಶ್ಚರಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ, ಅಕ್ಪಾತ್ಮೃಕ೦- 
ಅದುಪ್ಪವಾದ ಇಂದ್ರಿಯೆಸೃರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಅಕ್ಸೆಸ್ಟರೂಪವಾಗಿ, ಮತಂ ಸಮ್ಮತವು. 
(ಅಂತೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಔಪಚಾರಿಕ 
ನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು.) ವಿಷ್ಣೋ8 ಇ ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ಮೃನ, ತಥೈವ ಹಾಗೆಯೇ, (ಶ್ರಿಯ8 = ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ದೇವಿಯ, ಅಕ್ಸಾಣಿ ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳು, ಸ್ವರೂಪಾಣಿಅವರ ಸ್ಫರೂಪಗಳೇ ಆಗಿವೆ, ನಿತ್ಯಜ್ಞಾ- 
ನಾತ್ಮಕಾನಿ ೫ ೬ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ಥರೂಪಗಳೇ ಆಗಿವೆ, ಇತಿ ಇ ಹೀಗೆ, ಉಕ್ತಾನಿ-"ಯದಾತ್ಮಕೋ 





೨.೨೪ ಶೀವದ್ದಿ ಷ್ಟು ತತ್ತ ವಿನಿರ್ಣಯಪು. 


ಭಗವಾನ್‌ ತದಾತ್ಲಿಕಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಿಮಾತ್ಮಕೋ ಭಗವಾನ್‌ ಜಾ ಸನಾತ್ಮಕಃ ಐಶ್ಛರ್ಯಾತ್ಮ: ಚ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲ ಟನೆ, ಅನೆ, (ಹಾಂ ಇತರರ (ಯೋಗಿ ಅಯೋಗಿಗಳ)ಪ್ರ 
ಗಳು, ಸ್ವರೂಪಾಣಿ- ಜ ಅವರ ಸ್ವರೂಪ ಪಗಳು. ಭಿನ್ನಾನಿ ಜ- ಭೇದವುಳ್ಳವುಗಳು, ಇನ್ನಾ. ನಿ ಭಿನ್ನ ಸ 
ಹೈವಾಸುರಾಣಿ= ದೈ ನವ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನಪ್ರಚುರಗಳು, ಅಸು ರಾಣಿ - ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಪ್ರಚುರಗಳ್ಳು 
ಮಧ್ಯಾ ನಿಷ ಎರಡನ್ನೂ ಜರ? ಹುಟ್ಟಿ 'ಸತಕ ವುಗಳು, ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ತ್ರಿವಿಧಾನಿ ea 
ಪ್ರಕಾರಗಳು, ನಿತ ಪತ್ಯಕ್ಷಂ*ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು, ಈರಿತೆಂವ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ॥ ೧೩೩ ॥ 
ಪ್ರತ್ವಕ್ಷವು ಮೂರುನಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಆಸಂಗತವು. "ಅದುಸ್ಟಮಿಂದ್ರಿಯಂ ತ್ಯುಕ್ಸಂ' 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಅಕ್ಲವೇ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದುದು. '(ಸರ್ವಮಕ್ಷಾತ ತ್ಮಕೆಂ ಮತಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿ ಯರೂಪವಾದ ಅಕ್ಷವೇ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಪ್ರಕೃತ ವಿರೋಧ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ (` ಏತತ್ತ ತೈಶ್ಟನೊರಿತಂ ' ನಂದು ಉಪಸಂಹಾರನಾಡಿದ್ದೂ. ಆಯುಕ್ತವು 


ನಡ ಆ 


ಮೂ | ವಿಷಯೂಪ್ರತಿ ಸ್ಚಿತಂ ಹ್ಯಶ್ತಂ ಪ್ರಶ್ಯಜ್ಞೆಮಿತಿ ಕೀರ್ತಿತಂ | ಅಕ್ಛಯಂ 
ಪುರುಷಸ್ಯಾಕ್ಷಂ ಸ್ತರೂಪೇ ಮುಖ್ಯಮೇವ ತು। ಉಪಚಾರಸ್ತದನ್ಯತ್ರ 
ಸೃಷ್ಟಾವುಸಚಯೋ ಯತಃ | ೧೩೪ || 


ಅ || ವಿಸಯಾನ್‌-ಅಶಿದೂರತ್ತು ಅತಿಸಾಮೊಪ್ಸ ಮೊದಲಾದ ದೋಸರಹಿತಗಳಾದ 
ತಂತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು, ಪ್ರಶಿ- ಚಡ ಸ್‌ = ಇರತಕ್ಕ, (ಅಂದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಸಸಿ 
ಕೃಷ್ಟವಾದ) ಅಕ್ಷ ೦-ಇಂದಿ ದ್ರಿಯವು, ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ ಮಿತಿ -ಪ್ರತ್ಛಕ್ಷ ವೆಂದು ಕೀರ್ತಿತಂಜ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಹಿಇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಅಂದಕಿ- ಇಂದ್ರಿ ಕಾ ನಿದೋನಸಗಳಾದ ತನ್ನು ವಿಷಯಗಳಿಂದ `ಸನ್ನಿಕ್ಯ ಸ್ಟ 
ವಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ವೈಯಾಕರಣಎಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ; ಆದಕಾರಣ ವಿಕೋಧವಿಲ್ಲ. 
ಅಕ್ಷ ಯೆಂದ ಕಾ, ಅಕ್ಸಂಇ ಇ೦ದ್ರಿಯವು, "ಪುರುಷಸ್ಯ = ಈಶ್ಯರಾದಿಗಳೆ, ಸ್ಫ್ಥರೂಪೇ 
ಸ್ಯರೂಪೇಂದಿ ಯದಲ್ಲಿ, ಮುಖ ಮೇವ - ಯತ್ರ ವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳಡ್ಡಿ (ನಿರ್ವಚನ ಲಭ್ಯ ವಾದೆ 
ಅರ್ಥವು ಅಲ್ಲಿದೆ.) ತದನ್ಯ ತ ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ಇಂಡಿ ್ರ್ರಿಯದಲ್ಲಿ, ಉಪಚಾರ? ಅಕ್ಷ ಶಬ ವು ಅಮುಖ್ಯವು, 
ಯೆತ8 ಇ ಯಾವಕಾರಣದಂದ, (ಸ್ವರೂಪ ತಃ ನಿತ್ಯವಾದಾಗ್ಯೂ ಭಿನ್ನೇಂದ್ರಿ ಯುಕೆ ಕೈ) ಸೃ ಸ್ಟಾ ಡು 

ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಉಪಚಯೆ8 ಇ ಭೂತ ತೈಜಸಾಹಂಕಾರ ಸಂಬಂಧಿಗಳಾದ “eden 
ಉಪಚಯರೂಪವಾದ ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಯದೆ. (ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಅವಯವ ಅಸಚಯರೂಪವಾದ 
ian ಅದೆ.) 


ತಾ | ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಕ್ಷಯಾಭಾವರೂಪವಾದ ಅಳ ಕ್ಸಶಬ್ದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು 
ಭಿನ್ನೆ (ಂದ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಧಮ ೯ಂಶದಲ್ಲಿ ನಾಶಾಭಾವ 
Me ಸ ರ್ಥವಾದ, ಗುಣವಿದ್ದು ಅಕ್ಷ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯು, ಸ್ಟರೂ 
ಪೇಂದ್ರಿ ಯೆದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಅನುಭವವು ಪ್ರ ಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುವುದು ॥ ೧೩೪ ॥ 


ಪ್ರಮಾಣವು : Bt ವಿಧನೆಂದು ಸಂಭ ಸಂಭವ ಪರಿಶೇಷಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಂತರ್ಭಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಉಪಸತ್ರಿಸ್ಟರೂಪತ್ತ್ವಾದನುಮಾ ಸಂಭವಾದಿಕಂ ॥ ೧೩೫ ॥ 


ಮೂಲ ೧೩೭. ೨.೨೫ 


ಅ || ಉಪಪತ್ತಿಸ್ಥರೂಸತ್ಯಾತ್‌ - ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಟ್ರೃತಿಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟ ಸುವುದರಿ೦ದ, ಸಂಭವಾದಿಕಂ= ಸಂಭವ ಮೊದಲಾದುಡ್ಕು ಅನುಮಾಇ ಅನುವತಾನವೇ. 


ತಾ 1 (1) ಬಹುಲಜ್ಞಾನನಿರಲು ಹುಟ್ಟುವ ಅಲ್ಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಭವವೆಂದು ಹೆಸರು- 
ಉದಾಎಣ೦೦ ರೂಪಾಯಿ ಅದೆ ಎಂದು ಜ್ಞಾನಬರಲು ೫೦ ರೂಪಾಯಿ ಅದೆ ಎಂದು ಹುಟ್ಟುವ 
ಜ್ಞಾನವು. "ಅಯಂ ಪಂಚಾಶದ್ಧಾನ್‌ ಶತವತ್ಹಾತ್‌' ಈತನು ೫೦ ರೂಪಾಯಿ ಉಳ್ಳವನು. 
೧೦೦ ರೂಪಾಯಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಾಕಾರವು. (೨) ವಕ್ಷೃನಿರ್ದೇಶವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಸಪ್ರವಾದಪಾರಂಪರ್ಯವು ಐತಿಹ್ಯವು. ಇದು "ವಟೇ ವಟೇ ವೈಶ್ರವಣಃ | ಇತ್ಯಾದಿ 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗುವುದು ॥ ೧೩೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗಮಮಾಹಾಶ್ಮ್ಮಾದನುಮಾನಂ ಪ್ರಮಾಣತಾಂ | 
ಯಾತಿ ನೈವಾನ್ಯಥಾ ತಸ್ಯ ನಿಯತತ್ತಂ ಕೃಚಿದ್ರವೇತ್‌ || 
ಇತ್ಯಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೆೇೇ | ೧೩೬ ॥ 


ಅ ॥ ಅನುಮಾನಂ- ಅನುಮಾನವು (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾ 
ಣವು) ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಾಗಮಮಾಹಾತ್ಟ್ಯ್ಯಾತ್‌ಇ ಫ್ರ ತೃಕ್ಟಾಗಮಗಳ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ, (ಅನುಕೂಲ 


ಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗಮಗಳಿಂದ ಉಪಾಧಿಪ್ರತಿಜಕ್ಸ್‌ಗಳ ನಿರಾಸದಿಂದ) ಪ್ರಮಾಣತಾಂ ಇ ಅರ್ಥ 
ನಿಶ್ಚಾಯಕತ್ಸವನ್ನು, ಯಾತಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಥಾ ಉಪಾಧ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಲಬದ್ಧ 
ವಾದರೆ, ತಸ್ಕ = ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ, ಕಿತ್‌ ಇ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯತತ್ಯಂ = ನಿಶ್ಚಯ'ಕಾರಣತ್ವವು, 
ನೈವ ಭವೇತ್‌ ಆಗಲಾರದು, ಇತ್ಯಾದಿ ಐ ಇದೇ ಮೊದಲಾದುದು, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮತರ್ಕೇ ಇ ಬ್ರಹ್ಮೃತರ್ಶ 
ದಲ್ಲಿದೆ ॥ ೧೩೬ ॥ 

ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಐಳ್ಕಾಗಮಕ್ಕ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದು 
ಯಾವುದುಕ್ತವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದು ಅಸಂಗತವು. ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ದೋಸ 
ರಹಿತವಾದ ಐಕ್ಯಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ.... 


ಮೂ ॥ ಅತ್ರ ಚೋಪಜೀವ್ಯತ್ತೇನ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಾಬಲ್ಯಾದ್ಭೇದ ಏವ 
ತಾತ್ರರ್ಯಂ ಯುಕ್ಷಂ | ೧೩೭ ॥ 


ಆ ॥ ಅತ್ರ ಚಇಈ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮತರ್ಶವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಜೀವ್ಯತ್ಸೇನ = ಉಪಜೀವ್ಯವಾದುದ 
ರಿಂದ (ಯಾವುದಿದೆ ಯಾವುದು ಹೊರಡಲಾರದೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯವು), ಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯಾತ್‌೬*ಉಸಜೀವ್ಯನಿರೋಧೇ ತು ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮಮುಸ್ಯ ಚ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದ೦೦ದಲೇ, ("ವಿಷಯಾಭಾವೇ ಸ್ಪಸ್ಕೈವಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪ್ರಾಪ್ತೇಃ' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದವಾದುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಜೀವ್ಯವಾಡುದರಿ೦ದ 
ಭೇದಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾದ ಐಕ್ಯಾಗಮಕ್ಕೂ ಉಪಜೇವ್ಯ 
ವಸ್ನನುಸರಿಸಿ), ಭೇದ ಏವ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ, (ಜೀವೇಶ್ಯರರ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ) ತಾತ್ಪರ್ಯಂ೦ಣ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ಯುಕ್ತಂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. (ಜೀವೇಶ್ವರಾಭೇದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯಕೂಡಲಾರದು. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥದ ಪರತ್ಯಾಗವೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪದದಿಂದುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಥಾ 


ಆಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ) ॥ ೧೩೬ ೬ 


೨.೨೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಭೇದಾಗಮದ ವಿರೋಧದಿಂದ ಇಕ್ಕಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಅಯುಕ್ತವು. ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ ಭೇದನನ್ನನುವಾದಮಾಡು 
ವುದರಿಂದ ದುರ್ಬಲಗಳಾಗಿವೆ. ಐಕ್ಕಾಗಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣು೦ತರದಿಂದ ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅರ್ಥ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ಸುವಿದ್ದುದರಿ೦ದ ಅದು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಈಶ್ಗರನೇ ಸಿದ್ದನಾಗಲಾರನು. 
ಎಂದು ಹೇಳಿಕೂಡದು. ಕೇವಲಾನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಆಗ 
ಮಾಷುಕೂಲವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆಗಲೀ ಆಗಮದಿಂದಲೇ ಆಗಲೀ ಈಶ್ಯರನು ಸಿದ್ಧಿಸು 


ವನ್ನು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ.... 
ಮೂ ॥ ಕಥಂ ಚಾನುವಾದಕಳತ್ತಂ ಭೇದಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣೇನಾಸಿದ್ದೌ ॥ ೧೩೮ ॥ 


ಅ 1 ಭೇದಸ್ಯ = ಭೇದಕ್ಕೆ, ಪ್ರಮಾಣೇನ- ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ, ಅಸಿದ್ಧಾ - ಸಿದ್ಧಿಯಾಗದಿ 
ರಲು, (ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ) ಅನುವಾದಕತ್ಯಂ ಇ ಅನುವಾದಕತ್ಯವು, ಕಥಂ ಚ ಇ ಹೇಗೆ 
ಹೂಡುವುದು? 


ತಾ | ಜೀವೇಶ್ಯರರು ವ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಿ, ಅಸ್ಟರಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅನುವಾದಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜೀವನನ್ನೂ, ಅನುಮಾನವು ಈಶ್ವರನನ್ನೂ, "ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಹಾ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಭೇದವನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಾಕರಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಭೇದವೂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದವಾದರೆ ಅನುವಾದಕತ್ಯವು ಕೂಡಬಹುದು. ಭೇದವು 
ಫ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಪರರಿಗೆ ಅಂಗೀಕಂಸಲಿಕ್ಸೈ ಆಗುನುದಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಜೀವೇಶ್ಯರರ ಭೇದವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರಲು ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅನುವಾದಕತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು? ॥ ೧೩೮ ॥ 


ಜೀವೇಶ್ಚರರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಜೀವೇಶ್ಚರರ ಭೇದವೂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ದವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ವವಿದೆ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಸಿದ್‌ ಚೆ ಕ5ಥಮಭೇದವಾಕ್ಯಸ್ಯಾಬಾಭಥಃ | ೧೩೯ | 


ಅ ॥ ಸಿದ್ಧಾ ಚ-(ಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ) ಸಿದ್ಧಿಯು, (ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿ 
ರಲು) ಅಭೇದ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ-ಐಕ್ಯ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ, (ಆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ) ಅಬಾಧಕ -ಬಾಧವಿಲ್ಯವೆನ್ನು 
ವುದು, ಕಥಂ-=ಹೇಗೆ, ಸ್ಕಾತ್‌-ಆಗುವುದು. ಹೇಗೂ ಬಾಧವೇ ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, ಐಕ್ಯಾಗಮಕ್ಕೆ ಆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧವು 
ಬರುವುದರಿಂದ ಭೇದವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಕೆ ಆಶಕ್ಕ 
ವಾದುದರಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ವವು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುವುದ್ದ/. ಭೇದವಾಳಕ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಅವುಗಳು ಪ್ರಬಲಗಳಾದುದರಿಂದ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗ 
ಭೇದವಾಕ್ಯವಿರೋಧವು ಬರುವುದೆಂದರೆ ಬಲಭುಜ್ಕ ಎಡಭುಜ ಎರಡನ್ನೂ ಹಗ್ಗದಿಂದ ಚೆನ್ನೂಗಿ 
ಕಟ್ಟ ಹಾಕಿದರೆ ಬಲಭಾಗದಲ್ಲಾಗಲೀ ಎಡಭಾಗದಲ್ಲಾ ಗಲೀ, ಹೇಗೆ ಚಲಿಸಲಿಕ್ಕ ಶಕ್ಕವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನುವಾದಕ ತ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಎದುರುನಲ್ಲಿರುವ ಬಾಧಕ 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿರೋಧವು. ಅಸುವಾದಕತ್ಪುವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಆ ವಾಕ್ಯುವಿರೋಧವು. 


ಮೂಲ ೧೪೦. ೨.೨೭ 


ಅದೆರ ಭೀತಿಯಿಂದ ತತ್ತ್ಯಮೆಸ್ಯಾದಿ ನಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು ॥ ೧೩೯ ॥ 

ಜೀವೇಶ್ಯರರ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಸಿದ್ದವೇ. ಅದರಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಿತ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಆದರೆ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೇ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಷಯೂ 
ಕರಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣತ್ಸೇ ವ್ಯವಹಾರವು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವನ್ನು 
ವಿಷಯೂಕರಿಸುವುದರಿಂದಲ್ಲ. ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯವಾದರೂ ತತ್ಯಾವೇದಕವು ಪ್ರಮಾಣವು. ಆದಕಾರಣ 
ಆ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯವು ಭೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಭೂತಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ತಡೆಯುಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದರೆ 
ಭೇದವಾಕ್ಯವೂ (೧) ಪ್ರಮಾಣವೂ, (೨) ಅಪ್ರಮಾಣವೋ, ೧ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬೀಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ನ ಚಾಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧೇನಾನುವಾದಕತ್ತಂ ಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ ಭವತಿ ॥ 

| ೧೪೦ ॥ 


ಆ ॥ ಅಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದೇನ- ಅಪ್ರಮಾಣಭೂತಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ್ದ ಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ ಇ ಭೇಡವಾಕ್ಯಳ್ಳೆ, ಅನುವಾದಕತ್ಪು೦೯ 
ಅನುವಾದಕತ್ಯವುು ನ ಚ ಭವತಿ ಇ ಆಗುವುದಿಬ್ಬ. 

ತಾ | (1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಅಂಗಿೀಕರಿಸಿದರೆ ಭಿನ್ನಭುನ್ನವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗುವುದು. ಸಮಾನ 
ವಿಷಯಕವಾದರೆ ಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗದೀ, ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲೀ ಆಗುವುದು. ಪತ್ಯಕ್ಪಾದಿ 
ಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳು, ಭೇದವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣವು, ಎಂಬೀ ನಿಭಾಗವು ಕೂಡಲಾರದು. ವಿಷಯ 
ಗಳು ಬೇರಿ ಬೇರೆಯಾದರೆ ಅನುವಾದಕತ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಪಾ 
ಮಾಣ್ಯವಿಭಾಗವು, ಅನುವಾದಕತ್ಯವೆನ್ಹುವುದು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಹತವು. ಅಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳು, ಭೇದವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದು ನಿಭಾಗಮಾಡುವಾಗ ಭನ್ನವಿಷಯಕ 
ತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುವಾದಕವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯಾಹತವು. ಅನುವಾದಕವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಮಾನವಿಷಯಕತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದ೦ಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಭಾಗ ಕಥ 
ನವು ವ್ಯಾಹತವು. ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಯಾವುದರಿಂದ? ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯ ವಿರೋ 
ಧದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದು, ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ದವಾದರೆ ತದ್ದಿರೋಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಜ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ವಿರೋಧಿಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇಕ್ಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ದಿಸುವುದು ॥ ೧೪೦ ॥ 


ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯವೂ, ಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳೂ ಸಮಾನ ಬಲವುಳ್ಳದ್ದಾ 
ದರೆ ಈ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಕೂಡಬಹುದು. ಇದಾದರೂ ಇಲ್ಲ. ಐಕ್ಯ್ಕಶ್ರುತಿಯು ಅಪೌರು 
ಸೇಯವಾದುದ೦ಂಂದ ದೋಷಸಂಶಯವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದುರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವು ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ದುರ್ಬಲಪವು. 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ದುರ್ಬಲಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾಬಿಗಳ ಏರೋಧಾಭಾವವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಿಂಹವು ನರಿಯ ಮರಿಯಿಲ್ಯವೆಂದಪೇಳ್ಸಿಸಿ ವನವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಕಾರಣ ೨ನೇ ಕೋಟಯನ್ನಂಗೀಕ೦ಸದಿದ್ದುದ೦ಿ೦ದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯನವಲ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


೨.೨೮ ಶೀವದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ ॥ ದುರ್ಬಲಶ್ರೇ ಚ ಭೇದಪ್ರಮಾಣಸ್ಕಾ ಭಾಸತ್ತಾನ್ನ 
ಭೇದವಾಕ್ಯಾನಾಮನುವಾದಿತ್ತಂ | ೧೪೧ 1 

ಅ | ಭೇದಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ-ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಭೂತಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಗೆ, 
ದುರ್ಬಲತ್ಯೇ ಚ ದೌರ್ಬಲ್ಯವಿದ್ದರೆ ಆಭಾಸತ್ಟಾತ್‌ ಇ ಅಕಿಂಚಿತ್ಯರವಾದುದರಿಂದ, ಭೇದ 
ವಾಕ್ಯಾನಾಂ- ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ, ಅನುವಾದಿತ್ಯ೦ ಇ ಅನುವಾದಕತ್ಯವು, ನ=ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾ | ಭೇದವ್ರಮಾಣಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯಶುುತಿಗಿಂತ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನಾ 
ಶ್ರಯಿಸಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ವವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಾದರೆ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಅನು 
ವಾದಕತ್ಯವೇ ಆಗದೇ ಹೋಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅನುವಾದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಸಮರ್ಪಿ 
ಸುವುದು. ಹೇಗೆ ದುರ್ಬಲಗಳಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳು ಐಕ್ಕಶ್ರುತಿಯ ವಿಷಯಗಳೆನ್ನಪ 
ಹರಿಸುವುಡಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಭೇದಶ್ರುತಿಗೂ, ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಾಪಿಸಿಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ 
ಸ್ಪಸಂತ್ರವಾಗಿ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾವಿಗಳನ್ನಪೇಕ್ಲಿಸದೆ) ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ 
ಭೇದಶ್ತುತಿಯ ಅನುವಾದಕವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ॥ ೧೪೧ ॥ 


ಅನನುವಾದಕತ್ಯವು ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮಾತ್ರ ಭೇದಾಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಸಮಬಲ 
ವುಳ್ಳವುಗಳಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಡೆ) ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾದ ಭೇದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ದೈವಾತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾಬಿಗಳ ಸಂವಾದದಿಂದ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲ 
ಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂವಾದನಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 
ಮೂ ॥ ಆತಶ್ಚ ಭೇದವಾಕ್ಯಾನಾಮೇವ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ ॥ ೧೪೨ ॥ 


ಅ ॥ ಅತಶ್ಚ-ಆದಕಾರಣ್ಕ ಭೇದವಾಕ್ಯಾನಾಮೇವ-ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೇನೇ, ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ- 
ಪ್ರಬಲತ್ಯ್ಯವು, ಅಂತೂ ಭೇದವಾಕ್ಯವಿರೋಧದಿಂದಲೇ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಸ್ಕೆ ಅಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು | ೧೪.೨೨ ॥ 

ಪ್ರಮಾಹಾಂತರಸಂವಾದವುಳ್ಳ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೆನ್ನುವುದೂ ಸಂವಾದವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನುವುದೂ ಏಪರೀತವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಏಸೆ೦ದಶ..... 
ಸಂವಾದವು ಅಪೂರ್ವತ್ಯಕ್ಕ (ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಶಿಪಾದಿ 
ಸುವಿಕೆಯು ಅಪೂರ್ವತ್ಸವು) ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದೆ. ಸಂವಾದನ್ನದಿರುವುದೇ ಅಪೂರ್ವತ್ಮುಸ್ಸೈ 
ಕಾರಣವು. ಅಪೂರ್ವತ್ಮ್ಯವು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆನ್ನುವುದು ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಯದೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಪ್ರಮಾಕಾಂತರದಿಂದ ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಗಳಿ 
ಗೇನೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು. ಇತರ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಐಶ್ಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯತ್ಸವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಜೀವೇಶ್ಚರರ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಗೂ ಮಹಾತಾತ್ರರ್ಯವು. ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
(೧) ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೂ ಅಪೂರ್ವತ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದೋ (೨) 
ಅಥವಾ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದೋ, ಹೀಗೆ ಕೇಳಬೇಕು. ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲು ಅತಿ 
ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -_- 


ಮೂ॥ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಪಿರುದ್ಧವಚನಾನಾಮೇವ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಾಂಗೀಕಾರೇಇದಂ 
ವಾ ಅಗ್ರೇನೈವ ಕಂಚನಾಸೀದಸತಃ ಸದಜಾಯತೇತ್ಯಾದೀನಾಮೇವಾ 
ವಿಚಾರೇಣ ಪ್ರತೀಯವಮಾನಸ್ಕಾರ್ಥಸ್ಯ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣವಿರುದ ತಾ. 
ತ್ರತ್ರ ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂ ಮಹಾತಾತ್ರರ್ಯಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ೧೪೩ ॥ 


ಮೂಲ ೦೪೪. ೨೨೯ 


ಅ | ಸರ್ವಸಪ. ಸ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧ ವಚನಾನಾಮೇವ - ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ವಿರುದ್ಧ 
ಗಳಾದ ಐಕ್ಯವಚನಗಳಿಗೇನೆ, ಪ್ರಾಬಲ್ಕಾಂಗೀಕಾರೇ (ಕೇವಲ. ಅವೂರ್ನತ್ಯದಿಂದ) ಪೂ ಇ ಬಲ್ಕ್‌ 
ವನ್ನ ಸತರ (ಹಾಗೆಯೇ ಇತರ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಉಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಐಕವಾಕ್ಯ ತ್ವೈವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಗೂ ಜೀವೇಶ್ವ್ಯರರ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ LENSES 
ತರಿಸಿದರೆ) ಇದಂ ವಾ ಅಗ್ರೇಣ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಆದಿಯಲ್ಲಿ (ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ), ಕಿಂಚನ 
ಯಾವುದೂ, ನೈವ ಆಸೀತ್‌ - ಇರಲೇ ಇಲ್ಲಿ "ಅಸತ ಅಸತ್ಲಿನಿಂದ್ದ ಸತ್‌=ಸತ್ಸದಾರ್ಥವು 
ಅಜಾಯತ -=ಹುಟ್ಟತು,” ಇತ್ಯಾದೀನಾಮೇವವ ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ ಗಳಿಗೇನೇ (ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಲು ಚ ವು. (ಏಕೆಂದರೆ  ಅವಿಚಾರೇಣ ಪ್ರತೀಯಮಾನಸ್ಕ-ಆಪಾತತ। 
ತೋರುವ, ಅರ್ಥಸ್ಯ-ಆ' ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವಾದ ಶೂಸ್ಯಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಕ್ನೆ, ನರ್ವಪ್ರಮಾಣ 
ವಿರುದ್ಧತ್ಸಾತ್‌* ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರ ಪ ಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಯ (ಅಂದರೆ ಅಪೂರ್ವ 
ತ್ಯವು ಲಭಿಸುವುದರಿಂದ) (ಹಾಗೆಯೇ "ಸಹದೇವ ಸೌಮ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಇದಂ ವಾ 
ಅಗ್ರೇ ಇದುಮೊದಲಾದ ಶೂನ್ಯ ಜಗತಾ ಿರಣತ್ವಪ್ರ ತಿಪಾದಕಮಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯ ತ್ಕವನಃ) 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು) ತತ್ರ ಶೂನ್ಯ ಕ್ಲೀನ ಜಗತ್ಪಾರಣತ್ವದಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂ- ಎಲ್ಲ Be 
ಗಳಿಗೂ, ಮಹಾತಾತ್ರ ರ್ಯ ಜ ಮುಖ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯವ್ರು ಸಜ್ಜೇ ಯ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. (ಪ್ರ ನನ್ಯ ಎಕೋಧನಿದ್ದ: ರೂ ಜಾ ಜಿ ಅಪೂರ್ವತ್ಮ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದಲಂದ). 


ತಾ || ಆಪಾತತಃ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದುದರಿಂದ "ತತ್ತ್ಯಮಸ್ಕಾದಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಶಕ್ಯವು ಪಿಚಾರವಿಲ್ಲದೇನೇ ಅರ್ಥವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದರು. 
ಅಂತೂ "ಇದಂ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಸ್ಯುಗಳಂತ ಐಕ್ಯವಾಸ್ಯಸ್ಕ್ಯೂ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದತ್ಯವಿದ್ದು 
ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಅಪೂರ್ವತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿಲ್ಲ ॥ ೧೪೩ ॥ 


ಅಫೂರ್ವತ್ಮವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ವಿರೋಧವಿದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು, 
ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಶೂನ್ಯಕ್ಕ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ತುದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವದೆ. 
"ವಿಮತಃ ವಿನಾಶಕ ಇ ಪ್ರಲಯಕಾಲೀನವಾದ ನಾಶಪು, ಸಚ್ಛೀನೂಎ ಸದ್ರೂಪವಾದ ವಸ್ಸುವಿನ 
ಶೇಸವುಳ್ಳದ್ದು, ವಿನಾ ಶತ್ಯಾತ್‌ - ನಿನಾಶವಾದುದರಿಂದ, ಯುದ್ಧಾವಿನಿನಾಶವತ್‌- ಯುದ್ಧಮೊದ 
ಲಾದವುಗಳ ವಿನಾಶದಂತೆ. (೨) ಆದಿಕಾರ್ಯಂ- ಪ್ರಥಮ ಕಾರ್ಯವು, ಸತ್ಪಾರಣಕ೦= ಸತ್ತೇ 
ಕಾರಣವಾಗುಳ್ಳದ್ದು, ಕಾರ್ಯತಾತ್‌ಇ ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ, ಪಟವತ್‌ -ವಸ್ತ್ರದಂತೆ, ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಏಿರೋಧವದೆ, ಆದಕಾರಣ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಿಲ್ಲವೆಂಬೀ ಎರಡನೇ 


ಪಳ್ತೆವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಚ ತತ್ರ ಯುಕ್ತಿನಿರೋಧ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಂ | ತಸ್ಮಿನ್ಸಕ್ಸೇ ಯುಕ್ತಿ 
ನಿರುದ್ಧತ್ತೇನಾನನುವಾದಿತ್ವಮಿತಿ ಗುಣ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೧೪೪ ॥ 


ಆ || ತತ್ರಅದರಲ್ಲಿ, ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಇತಿ ಇಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವೆಂದು, ನ ಚ 
ವಾಚ್ಯಂ ಎ ಣೇಳಕೂಡದು, ("ಇದಂ ವಾ ಅಗ್ರೇ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಕ್ಯಗಳ೦ತೆ ಐಕ i ಹೂ 
ಸರ್ವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಬೀವಲ ಆಪೂರ್ವತ್ಯದಿರಿದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು 
ಬರಲಾರಹು ಎಂಬ ಸರಿಹಾರವು ಸ್ಪುಟವಾಡಪ್ರು ಯುಕ್ತ ಪಂಹಾರಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ) - 





೨೩೦ ಶೀವುದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಸ್ಷೇಣ ಅನಮುವಾದಿತ್ಯವು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂಬೀ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ 
ತ್ಕೇನ-ಯುಕ್ತಿನಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ್ಕ ಅನನುವಾದಿತ್ಯಮಿತಿ- ಅನುವಾದಕತ್ಪಾಭಾವವು, ಆಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು, ಗುಣ ಏವ ಗುಣವ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗುವುದು. 


ತಾ | ಅನುವಾದಕತ್ಕಾಭಾವವು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬಿ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರೋಧೆವಿದ್ದುದಂಂದ "ಇದಂ ವಾ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿಲ್ಲವು ವಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದಿಂದ ಅನುವಾದಕ ತ್ಯಾಭಾವಮು ಆಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರೋಧವು ಗುಣವೇ ಆಗುವುದು. ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನನುವಾದಕತ್ಯಸ್ಸ್‌ ಕಾರಣವಾದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಘಾತಕವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ॥ ೧೪೪ ॥ 


ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಅನನುವಾದಕತ್ವಕ್ತ್ಸೆ ಹೇತುವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದೆಂದಾಶಂಕಸಿದರಿ 


ಮೂ ॥ ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದತ್ತೇ ಹೃನುವಾದಿತ್ರಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೧೪೫ ॥ 


ಅ ॥ ಯುಖಕ್ತಿಸಿದ್ಧತ್ಟೇ ಹಿ-(ಶೊನ್ಯವು ಜಗತ್ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದು)ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದವಾಗಿದ್ದ ರೈ 


ಅನುವಾದಿತ್ವಂ ("ಇದಂ ವಾ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ) ಅನುವಾದಕತ್ತುವು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗುವುದು. 


ತಾ. ॥ ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದವಾದರೆ ಅನುವಾದಕತ್ಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ವಿನಾಶತ್ಥಾದಿರೂಪವಾದ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿಯ, "ಇದಂ ವಾ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅನುವಾನಕತ್ಯವು ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ದುಸ್ಟವಾದುದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಾಗಿ ಅನನುವಾದಕತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಆಗುತ್ತದೆಯೇ 
ಸರಿ 18೧೪೫ ॥ 

"ಇದಂ ವಾ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆಯೇ ಐಕ್ಕವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕೇವಲ ಅಪೂರ್ವತ್ಸದಿಂದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾವುದು ಅಭಿಪ್ರೇತವೋ, ಅದು 
ಅಸಂಗತವು, ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿ ಸುವುದ 
ರಿಂದ ಅನುವಾದಕಪ್ರಯುಕ್ತ ದುರ್ಬಲಗಳು. ಐಕ್ಕಾಗಮೆವು ಅನುವಾದಕ ವೂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಬಲವು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ದುರ್ಬಲದಿಂದಲೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ನಿರೋಧವು ವಿಷಯಾಪಹಾರಕವು ಆಗಲಾರದು. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿ ಉಪ 
ಸಂಹ:ರನೆಂಬೀ ನೃನನದಿಂದ "ನ ಚಾಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧೇನ' ಎಂದು ಹಿಂದೆಹೇಳಿದ ಉತ್ತರವನ್ನೇ 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ವಗ ಅತಃ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧತ್ತೇತದಪಲಾಹಾಯುಕ್ತೆರಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದತ್ತೇ ಚ 
ಭೇದಪ್ರಮಾಣಸ್ಕಾನುವಾದಿತ್ತಾಭಾವಾಚ್ಛ ನ ಭೇದವಾಕ್ಕಾನಾಂ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಂ ॥ ೧೪೬ ॥ 


ಅ ॥ ಅತಃ-ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ಸುವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಪ್ರಮಾಣ 
ಸಿದ್ಧಶ್ಸೇ ಇ ಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಿಯು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ತದಲಾಪಃ 
ಯುಕ್ತೇ8- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿರುದ್ಧವಾದ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಭೇದನಿರಾಕರಣವು 
ಅನುಪಪಸ್ನವಾಗುವಪ್ರಯುಳಕ್ತ ವೂ, (ಅದನ್ನು ಪರಿಹಂಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆಗ), ಆಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧತ್ತೇ 


ಮೂಲ ೧೪೮. ೨೩೧ 


ಚ- ಭೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣಭೂತಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾಡಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅಂದರೆ 
ಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದ್ದರೆ (ಪ್ರಮಾಣ ಅವ್ರ ಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಿಷಯತ್ಸುವು ಕೂಡಬರುವುದರಿಂದ), ಭೇದವ್ರಮಾಣಸ್ಯ- ಭೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಭೂತವಾದ ಆಗಮಸ್ಕ್ಯ ಅನುವಾದಿತ್ವಾಭಾವಾಚ್ಚ ೨ ಅನುವಾದಕತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಭೇದವಾಕ್ಕಾನಾಂ- ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೇನ್ಕೆ ದೌರ್ಬಲ್ಯಂ- ದುರ್ಬಲತ್ಯವುು (ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು) ನವಅಲ್ಲ ॥ ೧೪೬ ॥ 

"ಅತಶ್ಚ ಭೇದವಾಕ್ಕಾನಾಮೇವ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾದಿಗಳ 
ಸಂವಾದದಿಂದ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಯಾವುದು ಭೀದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೋ, 
ಅದು ಅಸಂಗತವು, ಮತ್ತೆ ಸಂವಾದವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ದೌಾರ್ಬಲ್ಯಕ್ಕೇನೇ ಕಾರಣವಾಗು 
ವುದು, ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು "ಬಹುಪ್ರಮಾಣ ಸಂವಾದಶ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಪರಿಹ೦ಸಿ 
ದಾಗ್ಯೂ ಪುನಃ ಅಧಿಕವನ್ನುು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ನ ಜೆ ಪ್ರಮಾಣಬಹುತ್ತೇ ದೌರ್ಬಲ್ಯಂ | ದಾರ್ಡ್ಯಮೇವ ಹ 


ಬಹುವಾಕ್ಕಸಂವಾದೇ ದೃಷ್ಟಂ | ೧೪೭ ॥ 


ಅ ॥ ಪ್ರಮಾಣಬಹುಶ್ಸೇ (ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ) ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, (ಪ್ರವೃತ್ತ 
ಗಳಾದರೆ), ದೌರ್ಬಲ್ಯ೦ಇ (ದ್ವೀತೀಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ) ದುರ್ಬಲತ್ಯವು ಎನ್ನುವುದೂ ಕೂಡ, 
ನ ಚವಣ್ಳು. ಬಹುವಾಕ್ಯ ಸಂವಾದೇ ಬಹುವಾಕ್ಕಗಳ ಸಂವಾದವಿದ್ದರ್ಕೆ ದಾರ್ಡ್ಸ್ವಮೇವಣ 
ಸಂಶಯ ರಹಿತವಾದ ಯಹಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನನೇ, ದೃಷ್ಟಂ ಹಿಇ ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟದೆ ॥ ೧೪೭ ॥ 


ಮೂ || ತಥಾ ಸತ್ಯಭ್ಯಾಸಾದೇರಪ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಹೇತುತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಅಭ್ಯಾಸಸ್ಯ ತ ತಾತ್ರರ್ಯಲಿಂಗತ್ತಂ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸಿದ್ದಂ | 
ತದನಂಗೀಕಾರೇ ತತ್ಸಶ್ಷೇಂಸಿ ನವಶಸೃತ್ವಸ್ತತ್ತ್ವಮಸೀತೃಭ್ಯಾಸಸ್ಯಾ- 
ನುವಾದಕತ್ತೆನಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ವಾತ್‌" ॥ ಪ್ರಥಮವಾಳ್ಯೇನೈವ 
ಯಸ್ಕಾಸಿದ್ದಂ ತದರ್ಥಮಪರಮಿತ್ಯುಳ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಾ ಭೇದೋ 
ಯೇನಾನಿಶ್ಚಿತಸ್ತದರ್ಥಂ ಅಪರಂ ವಾಕ್ಯಮಿತ್ಯುತ್ತರಂ॥ ತಸ್ಮಾದ್ಭ ಹು 
ಪ್ರಮಾಣಸಂವಾದಿತ್ತೇ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಮೇವ ॥ ಅತಃ ಸರ್ವ ಪ್ರಮಾಣ: 


ವಿರುದ್ದ ತ್ವಾನ್ಲಾಭೇದೇ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ | ೧೪೮ ॥ 


ಅ ॥ ತಥಾಸತಿ- ಸಂವಾದಕ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅದು ಉಪೇಶ್ಷಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದರೆ, ಅಭ್ಯಾಸಾದೇರಪಿಇ ಆಭ್ಯಾಸ ನಿಗಮನಗಳಿಗೂ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹೇತುತ್ಸ೦೯- 
ಉಪೇಕ್ಸಣೀಯತ್ನುಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ಸವು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು, (ಆಂದರೆ ಅಭ್ಯಾಸಾಬ 
ಗಳನ್ನುಉಪೇಶ್ಷಿಸಬೇಕಾದೀತು.) ಅಭ್ಯಾಸಸ್ಯ ಚ. ಪುನಃ ಪುನರುಚ್ಛಾರಣಕ್ಕೆ, (ನಿಗಮನಕ್ಕೂ) 
ತಾತ್ಸರ್ಯಿಂಗತ್ಯುಂಜತಾತ್ಸರ್ಯಕಾರಣತ್ಯುವು, ಸರ್ವೇಷಾಂಎಲ್ಲುರಿಗೂ, ಸಿದ್ದಂಸಮ್ಹುತವು. 
ತದನಂಗೀಕಾರೇ = ಅದನ್ನು ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೆ, ತತ್ಪಕ್ಷೇಃಪಿ- ಅದ್ದೈತಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ, 
ನವಕ್ಸುತ್ವಕ ಇ ಒಂಭತ್ತಾವರ್ಶಿ, ತತ್ತ್ಯಮಸೀತ್ಯಭನ್ಯ ಸಸ್ಯ ಅ"ತತ್ತ್ಯ್ಯಮಸಿ” ಎಂದು ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ಟೇಸ ಇ ಅನುವಾದಕತ್ಛುವಿದ್ದುದರಿಂದ, ( ₹ ತತ್ತ್ತಮಸಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 


೨೩೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ) ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಇ ಅಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು, ಸ್ಯಾ ತ್‌ ಬರುವುದು, ಪ್ರಥಮವಾಳ್ಯೇನೈವ-- 
ಪೂ ಥಮಿಕ ವಾಕ್ಯದಿ೦ದಲೇ, ಯಸ್ಯ RHE, ಲಿಸಿದ ಸಂ ಸ(ಜೀವೇಶ್ಛ ತಕ್ಕ ವು) ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡ 
ವಿವೋ, ತದರ್ಥಂ ೩ ಅವನಿಗೋಸ್ಕರ, ಅವರಂ ಇ ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಾಕ್ಯವು, ಇತಿ ಇ ಹೀಗೆ, 

ಉಕ್ತೇ - ಹೇಳುತ್ತಿರಲು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಾ= ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮೊದಲಾದುದು ದೋಷಸಂಶಯದಿಂದ ತಾ ಪ್ರಯುಕ್ತ) ಭೇದ8- ಭೇದವು, ಯೋನ” 
ಯಾರಿಂದ, ಅನಿಶ್ಚಿತಃ- ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲವೋ, ತದರ್ಥರ- ಅವನಿಗೋಸ್ಕರ, ಅಪರಂ ವಾಕ್ಯಂ 
ಬೇರೊಂದು ಡು ಮು ಇತ ಹೀಗೆ, ಉತ್ತರಂ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವು, (ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವು. Ne. ಮೃದು ಮಧ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಗಜೇದಗಳಿಂದ ಆನೇಶವಿಧರಿರುತ್ತಾ ಡೆ. ಜಾಡಿ 
ಸಪ್ರಥಮವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬೋಧವು ಮೃದುಬುದ್ಧಿ ಗಳಿಗೇನೇ ಆಗುವುದು. ಮಧ್ಯಮಾದಿ ಬುದ್ಧಿ ಯುಚ್ಛ 
ವರಿಗೆ ಆಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ೨ನೇಮೊದಲಾದವಾಕ್ಯಗಳು ಆವಶ್ಯಕಗಳು.)("ನ ಚ 
ಪ್ರಮಾಣಬಹುತ್ವೇ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ.) ತಸ್ಮಾತ್‌: 
ಆದಕಾರಣ್ಕ ಬಹುಪ್ರಮಾಣಸಂವಾದಿತ್ಸೇ - ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂವಾದವನಿದ್ಧರೆ, ಪ್ರಾಬಲ್ಯ- 
ಮೇವ ಪ್ರಬಲತನವೇ ಅದೆ. ಅತಃ ಇ ಆದಕಾರಣ, ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧ ತೂತ್‌ ಇ = ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಮಾಣ ಗಳಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯಸ್ಕ "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ) ಇತ. ಸದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ, 


ಅಭೇದೇ = ಐಕ್ಯ್ಕವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ತಾತ್ಸರ್ಯಂ- ತಾತ್ಪರ್ಯವು, ನ- ಇಲ್ಲ. 


ತಾ ॥ ಮಹಾವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಐಕವಾಕ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲೂ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ ॥ ೧೪೮ ॥ 


ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಎಕವಾಕ್ಯತ್ಥುವು ಆಗಲಾರದೆಂದರ ಎ. 


ಮೂ ॥ ಕಂತು ನಿಷ್ಣೋಸ್ಸರ್ಪೊೋತ್ತಮತ್ತ ಏವ ಮಹಾತಾತ್ರರ್ಯಂ 
ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂ | ೧೪೯ | 


ಅ ॥ ಕಿಂತು-ಆದರೆೆ ವಿಷ್ಣೋಃ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತು ಏವ 
ಸರ್ವೋತ್ಕೃೃಸ್ಟತ್ತು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂಇ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಗೆ, ಮಹಾ 
ತಾತ್ಸರ್ಯಂಇಮುಖ್ಯತಾತ್ರರ್ಯವು ॥ ೧೪೯ ॥ 


"ಸದಾಗಮೈಶಕವಿಜ್ಞೆ €ಯೆಂ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಕ್ಚರಾಕ್ಚರ ಪುರುಷರನ್ನತಿಸ್ರಮಿಸುವಿಕ್ಕೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಸಹಾಗಮಗಳಿಗೆ ಮಹಾತಾತ್ಛ 
ರ್ಯೆನೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ತದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 
ಆದಕಾರಣ ಪೂರ್ವೊತ್ತರ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. ಅಂತೂ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಸರ್ವಳಕರ೯ರಂ' 
ಎನ್ನುವುದ೦ಿ೦ದ ಅಶೇಷ ಸದು ಣತ್ವೃವೂ, "ಅನಾವುಯಂ' ಎನು ವುದರಿಂದ ನಿದ್ದೋಸ 
ತವ್ಯೂ "ಸರ್ನೋತ್ಮಮಂ' ಎನು ವುದರಿಂದ ಕ್ರ್‌ರಾಕ್ಷ ಕ ರಾತೀತತ್ವವೂ, ಪ್ರಮಾಣದಿಂದುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಪರಮಾಪ್ತ ಜಾಜ್‌ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮ ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವನು 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಲ ೧೫೦. ೨ಿಹಿಷ್ಲಿ 


ಮೂ ॥ ತಥಾ ಚೋಕ್ತಂ ಭಗವತಾ! ದ್ವಾವಿಮೌ ಪುರುಷ್‌ ಲೋಕೇ ಸ್ಲೆರ- 
ಶ್ಪಾಶ್ಮರ ಏವ ಚ | ಶ್ರರೂ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ತೊಟಿಸ್ಟೋತಪ್ಪರ 
ಉಚ್ಯತೇ! ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ತೃನ್ಯೂ ಪರಮಾಶ್ಮೇತ್ಯುದಾಹೃತಃ। 
ಯೋ ಲೋಕತ್ರಯುಮಾವಿಶ್ಯ ಬಿಭರ್ತ್ಯ ವ್ಯಯ ಈಶ್ವರಃ | ಯಸ್ಮ್ಮಾ 
ತ್ತರಮತೀತೋಂಕ್‌ಮಶ್ತ್ಸರಾದಹಿ ಚೋತ್ತಮಃ।ಅಶೋಇಂಸ್ಮಿಲೋಕೇ 
ವೇದೇ ಚ ಪ್ರಥಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ |! ಯೋ ಮಾಮೇವಮಸಂ 
ಮೂಢೋ ಜಾನಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ಸಮಂ೦ । ಸಸರ್ವನಿದ್ರಜತಿ ಮಾಂ 
ಸರ್ವಭಾವೇನ ಭಾರತ | ಇತಿ ಗುಹ್ಯಶಮಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮಿದಮುಸ್ತಂ 
ಮಯೂಾಂನಘು । ಏತದ್ಭುದ್ದ್ಯಾ ಬುದ್ಧಿಮಾನ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮೃತಕೃತ್ಯಶ್ವ 
ಭಾರತ | ಇತಿ 1 ೧೫೦ (ಗೀ. ಅಧ್ಯಾ. ೧೫. ಶ್ಲೋ. ೧೬. ೧೭. ೧೮. ೧೯. ೨೦] 


ಅ ॥ ತಥಾಚಇಹಾಗೆಯೇ, ಭಗವತಾ-ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಪರಮಾತ್ಮ್ವನಿಂದ, ಉಕ್ತೆಂ-ಹೇಳೆಲ್ಪ 
ಟ್ಪದೆ. ಲೋಕೇ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುವಾಗ, ಅಥವಾ ನಿಯಮ್ಮವರ್ಗದಲ್ಲಿ, ಕ್ಲರಶ್ಚಕ್ಸರರೆಂ 
ತೆಂದ್ಕೂ ಅಕ್ಷರಶ್ಚ ಇ ಅಕ್ಸರಳೆಂತೆಂದ್ಕೂ ಇವೌ ಇ ಪ್ರಮಿತರಾದ್ಕ ಪುರುಷೌ- ಚೇತನರು, 
ದ್ಯಾವೇವ* ಇಬ್ಬರೇ. ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಮೊದಲಾದ ಜೀವರೆಲ್ಲುರ್ಯೂ ಕ್ಲೈರಃ ಶರೀರ 
ನಾಶವಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ಷೆರರೆನ್ನಿಸುತ್ತಾರ್ಕೆ ಕೂಟಸ್ಥ8-ಇ ಮಹಾಲಳ್ಸಿ ಯಂ, ಅಕ್ಷೆರಃ ಇ ಅವಿನಾಶಿ 
ಯಾದ ಶರೀರವಿರುವುರಿಂದ ಅಕ್ಬರಳೆಂದ್ಕು, ಉಚ್ಛತೇ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಡುತ್ತಾಳೆ, ಅನ್ಯಃ ಕ್ಸರಾಕ್ಚರ 
ಪುರುಷರಿಂದ ಇತರನು, ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷ8ಇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಪುರುಸನು, (ಕೃರಾಕ್ಚರರ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಸರ್ವೋತ್ರಮನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಕೂಡದು) ಪರಮಾತ್ಮೇತಿ- ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೆಂದು, ಉದಾಹೃತಃ= ಶು ತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಯ8 ಯಾವಾತನು, ಲೋಕ 
ತ್ರಯೆಂ =ಮೂರುಲೋಕಗಳನ್ನು, (೧೪ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಮಹತ್ರತ್ರ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು) 
ಆವಿಶ್ನಇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಬಿಭರ್ತಿ -ಧರಿಸುತ್ತಾನೋ, (ಇದರಿಂದ "ಯಾರು ಯಾರ ಧಾರಣ ಪೋಸ 
ಹಂದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನೋ ಅವನು ಅವರಿಂದುತ್ತಮನು? ಎಂಬೀ ಯುಕ್ತಿಯೆು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. 
ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವ ನಿಯಾಮಕನು. ಅವ್ಯಯ ನಾಶರಹಿತನು. (ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಾಶವಾ 
ದಾಗ್ಯೂ ಜಗತ್ತನ್ನ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದುಕ್ತವಾಯಿತು) ಯೆಸ್ಕಾತ್‌ - ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿ೦ದ್ಕ ಕ್ಸರಂ ಚ ಸರ್ವ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಜೀವರನ್ನು, ಅತೀತಃ ೬ ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿದವನೋ, ಅಕ್ಷ 
ರಾದಪಿ ಇ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮ್ಮಿಯಿಂದಲ್ಕೂ ಉತ್ತಮಃ ಶ್ರೇಷ್ಠನೋ, ಅತಃ ಆದ ಕಾರಣ, ಲೋಕೇ 
ಪೌರುಷೇಯಾಗಮದಲ್ಲಿಯೂ, ವೇದೇ ಚ ಇ ಅಪೌರುಷೇಯಾಗಮದಲ್ಲಿಯೂ, ಪುರುಷೋ 
ತ್ರಮಃ ಇ ಕ್ಸರಾಕ್ಷರ ಪುರುಷರಿಂದ ಅತ್ಯುತ್ತಮನೆಂದು, ಪ್ರಥಿತಃ = ಪ್ರಸಿದ್ಧಪಟ್ಟವನು, ಅಸ್ಟ್ರಿ-ಆಗಿ 
ರುತ್ತೇನೆ. ಯಃ ಯಾವಾತನು, ಅಸಂಮೂಢ$ಃ ಇ ಪುರುಷೋತ್ತಮತ್ಸ್ತುವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ 
ಎಂಬೀ ಸಮ್ಮೋಹ (ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ) ರಹಿತನಾಗಿ, ಮಾಂಜ ನನ್ನನ್ನು, ಏವಂ- ಪೂರ್ವೋಕ್ರ ಪ್ರಕಾರ, 
ಸ್ರರುಷೋತ್ತಮಂಜಕ್ಟರಾಕ್ಷರ ಪುರುಸರಿಂದುತ್ತಮನನ್ನಾಗಿ, ಜಾನಾತಿ ಎ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಸರ್ವ 
ನಿತ್‌ಇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದವನಾದುದ೦ಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ, ಸೂಎ ಆತನ ಸರ್ವ 
ಭಾವೇನಣ ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ, ಭಾರತಇ ಭರತಕುಲೋತ್ಸನ್ನನಾದ ಆರ್ಜುನನೇ, ಮಾಂ 
ನನ್ನನ್ನು, ಭಜತಿ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಇತಿ- ಈ ಪ್ರಕಾರ, ಗುಹೃತಮಂ- ಅತಿಗೋಪ್ಯವಾದೆ, ಇದಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು, ಅನಘ » ನಿರ್ದೋಷಿಯಾದ ಛರ್ಜುನನೇ, ಮಯಾ ನನ್ನಿಂದ, 


೨೬೩೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಉಕ್ತಂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು.ಭಾರತ = ಎಲೈ ಅರ್ಜುನನೇ, ಏತತ್‌- ಇದನ್ನು, ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಇ ತಿಳ್ದು 


ಬುದ್ಧಿ ಮಾನ್‌ = ಅಪರೋಕ್ಷ, ಜಾ ನಿಯ ಶೃತಕ್ಸೃತೃಶ್ವ ಮುಕ್ತನೂ A ಸ್ಕಾ ತ್‌: ಆಗಬೇಕು. 


ತಾಗ ಈ ಗೀತಾವಾಕ್ಕ ದೆಲ್ಲಿ "ಸರ್ವವಿತ್‌' ಎಂದು SPREE ಪಾರುಷೇಯಾ 
ಪೌರುಷೇಯೆ ಆಗಮೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ pt ನ್ಲುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ರ ಮತ್ಯವಿಸಷಯೆದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾತಾತ್ರರ್ಯ 
ವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತ ಡೆ 1 ೧೫೦ ॥ 

ಶ್ರು ಹ ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಸರ್ವೋತ್ತರ್ಹೇ ದೇವೆದೇವಸ್ಯ ವಿಷ್ಣೋರ್ಮಹಾಶಾತ್ರರ್ಯಂ 
ನೈವ ಚಾನ್ಯತ್ರ ಸತ್ಯಂ । ಅವಾಂತೆರಂ ಶತ್ರರತ್ತಂ ತದನ್ಯತ್ಸರಾ 
ಗಮಾನಾಂ ಪುರುಹಾರ್ಥಸ್ತ ತೋಂತಃ॥ ಇತಿ ಹಂ ಗಿಶ್ರುತಿಃ | ೧೫೧॥ 


ಅ ॥ ದೇವದೇವಸ್ಯ- ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಸ್ತುತ್ಯನಾದ, ವಿಷ್ಣೋ8 ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ, 
ಸರ್ವೋತ್ಸ. ರೇ Aided, ಮತ್ಸದಲ್ಲಿಯೇೇ, PO ಾಃ ಮಹಾತಾತ್ಸ ರ್ಯಂಇ ಎಲ್ಲಾ 
ಆಗೆಮಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯತಾತ್ಪ ಫಳಲ ಅನ್ಯತ್ರ - ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ, ನೈವ ಚ ಮುಖ್ಯತಾತ್ಪ ರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ತದನ್ಯತ್‌- ತದಿತರವಾದ ಕರ್ಮದೇವತಾಕಾಂಡಾದಿರೂಪ ಆಗಮದ ಏಕದೇಶಕ್ಕೆ, 
ಅವಾಂತರಂ ಇ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು ತಿಳಿಯಲಿ ಅಂಗವಾದುದರಿಂದ ಅಮುಖ್ಯ 
ವಾದ, ತತ್ಸರತ್ಯಂ ಇ ತಾತ್ರರ್ಯವು, ಯತಃ, ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂಇ 
ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಚಜ್ಜಾ ್ರಾ ನಸಾಧ್ಯೆವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥೂ- ಮೋಳ್ಸವು, ತತಃ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ರ 
ಮತ್ತಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ, (ಆಗುತ್ತದೋ) ಅತಃ: ಆದಕಾರಣ, ಸತ್ಯಂ ಎ ಹೇಳಿದ್ದು ಸತ್ಯವು ॥೧೫೧॥ 


ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಬ ಸಹ? ದ 


ಮೂ ॥ ಮಾಖ್ಯಂ ಚ ಸರ್ವವೇದಾನಇಂ ತಾಶ್ರರ್ಯಂ ಶೀಪತೇಃ ಪರಂ । 
ಉತ್ಕರ್ಷೇ ತು ತದನ್ಯತ್ರ ತಾತ್ಸ ರ್ಯಾಂ ಸ್ಯಾದವಾಂತರಂ ॥ 
ದಿತಿ RE, 1 ೧೫೨ ॥ 

ಅ ॥ ಸರ್ವವೇದಾನಾಂ ಇ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಿಗೆ, ಅಶ್ರೀಪತೇಃ ಇ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನ, 
ಉತ ಕರ್ಣೇ ತುಇಸರ್ವೋತ ತ್ತಮತ್ತದಲ್ಲಿಯೇ, ಪರಂ ಮುಖ್ಯಂ ಚ ತಾತ್ರರ್ಯೆ೦ಜ ಪರಮ ಮುಖ್ಯ 
ತಾತ ರ್ಯ, ತದನ್ಯತ್ರ ತು-ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ, ರಂ ಕೇವಲವಾಗಿ, ಅವಾಂತರಂ 
ತಾತ್ರರ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಮುಖ ತಾತ್ಸರ್ಯವಾಗುವುದು, ಇತಿ-ಹೀಗೆೈ, ಮಹಾವಾರಾಹೆ ವ 


ವ 
ಮಹಾವಾರಾಹ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯದೆ ॥ ೧೫೨ ॥ 


ಮೂ ॥ ಯುಕ್ತಂ ಚ ವಿಷ್ಣೋಸ್ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ್ವ ಏವ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯಂ 
ಸರ್ವಾಗಮಾನಾ೦ಂ | ೧೫೩ | 


ಅ ॥ ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂಇ ಎಲ್ಲಾ ಸದಾಗಮಗಳಿಗೂ, ವಿಷ್ಣೋಃ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯ 
ಸರ್ವೊೋತ್ತಮತ್ತ್ಛ್ಯ ಏವ- ಸರ್ವೋತ್ರ ಮತ್ತ ಕ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, ಮಹಾತಾತ್ರರ್ಯಂ೦ಇ ಮುಖ್ಯ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಎನ್ನುವುದು, ಯುಕ್ತಂ ಚಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದ ವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ("ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಸ್ವತೋತಃ ' ಎಂಬೀ ಶ್ರು ತ್ಸು ಕ್ಷವಾದ ಯುಕ್ತಿ "ಯನ್ನು ವಿಸ್ನರಿಸುವುದಕ್ಲಾಗಿ ಈ 

| ಳಿ % 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ) ॥ ೧೫೩ ॥' 


ಮೊಲ ೧೦೫೫. ೨ ೩೨% 


(೧) ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದವು ಹೇಗೆ ಅಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಸ್ತ್ರೃತಿರೂಪಗಳಾದ ಸರ್ವವೇದಗಳೂ ಒಂದೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು. ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಭೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವು. ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಒಂದೊಂದೇ 
ಆದುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಐಕ್ಕವು ಬೇರೆ ಕಾರಣವ ವು. "ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಾತ್ಸರಂ ನಾಸ್ಲಿ' ಎಂಬೀ 
ನಚನ-೦ದ ಶ್ರುಪಿಸ್ತ್ರ್ಯೃತಿರೂಪವಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮವೆಂದು ಪ್ರೆಸಿದ್ಧವು. ಸರ್ವೋ 
ತ್ಮಸ್ಟವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದರೆನೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ಪವು ಕೂಡಬಹುದು. 
ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಮುಕ್ತಿಯೇ ಸರಿ, ಬೇರೆಯಿಲ್ಲವು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ 
ಗಳಿಗೂ ಮುಕ್ತಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. (೨) ಪ್ರ ತಿವಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಅನೇಕತ್ಸುವಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಕೂಡಲಾರದು. ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಐಕ್ಯನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಭೇದವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಯಾರ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಅವಾಂತರ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುಡದೋ ಅಂತಹುದು ಒಂದೇ (ಮಹಾತಾತ್ರ 
ರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದೇ) ವಿಷಯವಾಗಬೇಕು. ಮತ್ತು ಯಾರನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಇಸ್ಟವಾದ 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಿಗುವುದೋ, ಅವನೇ ಮಹಾತಾತ್ರ್ಸರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗುವನು. ಇಸ್ಟಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದುದೇ ವಿಷಯವೆಂದು ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೆ ವಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅನುಪಾದೇಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಇಷ್ಟಪ್ರಯೋಜನವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡು 
ವನು. ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾದುದರಿಂದ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಫ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಸರ್ವ ಸಚ್ಛಾ 
ಸ್ರ್ರಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯವಿಷಯನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟವರಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಗಳೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವವರನ್ನು ತಿರಸ್ಕ೦ಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವೇ 
ಸರ್ವ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಗಿ೦ಂತಲೂ ಉತ್ತಮವೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ -.- 


ಮೂ ॥ಃ ಮೋಕ್ಕ್ನೋಶಿ ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಥೋತ್ತಮಃ॥ ೧೫೪ ॥ 


ಈ ॥ ಮೋಕ್ಸೋಹಿಾಮುಕ್ತಿಯೇ, ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಥೋತ್ತಮಃ-ಎಲ್ಲಾ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದುದು. ॥ ೧೫೪ ॥ 


ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸ್ತ್ರೃತಿಗಳನ್ನು ಪಠನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ॥ ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಾಸ್ಸರ್ವೇಂಸಿ ನೆ ನಿತ್ಯಾ ಮೋಕ್ಷ ಏವ ಹ | 
ನಿತ್ಕಸ್ತಸ್ಮಾತ್ರದರ್ಥಾಯ ಯೆತೇತ ಮತಿಮಾನ್ನರಃ ॥ ಇತಿ ಭಾಲ್ಲ- 
ವನೇಯಶ್ರುತಿಃ ॥ ಆನಿತ್ಯತ್ವಾತ್ಸದುಃಖತ್ತಾನ್ನ ಧರ್ಮಾದ್ಯಾಃ ಹರಂ 
ಸುಖಂ | ಮೋಕ್ತ ಏವ ಸರಾನಂದಃ ಸಂಸಾರೇ ಹರಿವರ್ತತಾಂ ॥ 
ಇತಿ ಭಾರತೇ! ೧೫೫ ! 


ಅ ॥ ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಾಃ ಸರ್ನಿೀಆಪಿ ಎ ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯಗಳಾದ 
ಸ್ಫರ್ಗಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ, ನ ನಿತ್ಯಾ ೬ ಶಾಶ್ಚತಗಳು ಅಲ್ಲ, ಮೋಕ್ಸ್ಸ್‌ ಏವ ಹಿ: ಮುಕ್ತಿಯೇ, ನಿತ್ಯಃ 
ಶಾಶ್ಚತವ್ಕು ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇ ಆದಕಾರಣ, ಮತಿಮಾನ್‌ ಇ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ, ನರ8- ಮನುಷ್ಯನು, 
ತದಥೂಣಯ ಇ ನಿತ್ಯಭೂತಮೋಕ್ಷರೂಪಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ, ಯೆತೇತ=ಪ್ರಯೆತ್ಲಿಸತಕ್ಕುದು, 
ಇತಿಎ ಹೀಗೆ, ಭಾಲ್ಲವೇಯತ್ರುತಿಕ » ಭಾಲ್ಲವೇಯಶ್ಸುತಿಯು, ಅನಿತ್ಯತ್ಸಾತ್‌ ಇ ಅನಿತ್ಯಗಳಾದ 


೨೩೩೬ ಶೀಮದ್ವಿಸ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಪ್ರಯುಕ ವೂ, ಸದುಃಖತ್ವಾತ್‌- ದುಃಖಸಹಿತಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ಕವೂ, ಧರ್ಮಾದ್ಯಾಣ ಧರ್ಮವೇ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳು, ಪರಂ ಸುಖಂಇಉತ್ಕೃಸ್ಟ ಸುಖಸಾಧನವಾದುದು, ನಎಅಲ್ಲ, ಪರಾನಂದಃಜ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಆನಂದವುಳ್ಳ ಮೋಕ್ಷ ಏವ ಮುಕ್ತಿಯೇ, ಸಂಸಾರೇ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ, ಪರಿವರ್ತತಾ೦ಂಜ 
ತಿರುಗಾಡುವವರಿಗೈ (ಉದ್ದೇಶ್ಯ್ವವಾಗಿದೆ, ಅಂದರೆ ಸಂಸಾರಿಗಳಿಂದ ಪರಾನಂದರೂಪವಾದ 


ಮೋಕ್ಷವೇ ಪ್ರಾರ್ಥ್ಯವಾಗಿದೆ.) ॥ ೧೫೫ ॥ 


ಮುಕ್ತಿಯು ಸರ್ವಪುರುಷಾರ್ಧಗಳಿಂದುತ್ತ ಮವೆಂದೂ ಸರ್ವೋತ್ರಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೆಂದೂ ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ಆಗಲಿ, ಆದರೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ್ವಾತ್ಶೆ ಎಕೃಜ್ಞಾನದಿಂದ ಖಏಗುವು 
ದೆಂದು *ಕೆಲವರು ಅನ್ನುವರು. ಇನ್ನು ಫಲವೆರಕಿ "ಕರ್ಮಣ್ಟೆವ ಹಿ ಸಂಸಿದ್ದಿ ಮಾಸ್ತಿ ತಾ 
ಜನಕಾದಂಯ 87? 1 ಎಂಬೀ ವಚನದಿಂದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೆನ್ನುವರು. ಅಂತಹರನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ತಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವು ವಿನ್ಣುಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ, ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಮೋಸ್ಟ್ಸ ವಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದೇನ ವಿನಾ ನ ಲಭ್ಯತೇ | ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾ. 
ತ್ರರಮಾರ್ತಿರೂಹಾದಸ್ಮಾತ್ಸಂಸಾರಾನ್ನುಚ್ಛೆಕೇ  ನಾಪರೇಣ | 
ನಾರಾಯಣೋಂಸೌ ಸಪರಮೋಖಿಚಿಂತ್ಯೋ ಮುಮುಸ್ಸು ಭಿಃ ಕರ್ಮ. 
ಪಾಶಾದಮುಷ್ಕಾತ್‌ ॥ ಇತಿ ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿಃ | ನಾಯಮಾತ್ಮ್ವಾ 
ಪ್ರವಚನೇನ ಲಭ್ಯೋ ನ ಮೇಧಯಾ ನ ಬಹುನಾ ಶ್ರುಶೇನ | 
ಯಮೇವೈಷ ವೃಣುತೇ ತೇನ ಲಭ್ಯಸ್ತಸ್ಯಸ ಆತ್ಮಾ ವಿವೃಣುತೇ 
ತನೂಂ ಸಾಂ | ಇತಿ ತಠಶ್ರುತಿಃ![ಕಾಠ, ಅಧ್ಯಾ. ೧ ವ.೨. ಮಂ. ೨೩. ಪು. ೫೧.] 
ತೇಷಾಮಹಂ ಸಮುದ್ಧರ್ತಾ ಮೃ ತ್ಯು ಸಂ ಹಾರಸಾಗೆರಾತ್‌ । ಭವಾವಿಂ 
ನಚಿರಾಶ್ಸಾರ್ಹ ಮಂಯಯ್ಯಾವೇಶಿತಚೇತಸಾಂ 1 ಇತಿ ಭಗವದ್ರಚನಂ॥ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಪಿತಿಸಂಹಾರಾ ನಿಯತಿರ್ಚ್ಯಾನಮಾವೃತಿಃ । ಬಂಧಮೋಕಗ್ಸೌ 
ಚ ಪುರುಷಾದ್ಯಸ್ಮಾತ್ಸ ಹರಿರೇಕರಾಕು್‌ | ಇತಿ ಸ್ವಾಂದೇ ॥ ಅಜ್ಞಾ ನಾಂ 
ಜ್ಞಾನದೋ ವಿಷ್ಣುಜ್ಞಾಾಸಿನಾಂ ಮೋಸದಶ್ಯ ಸಃ। ಆನಂದದಶ್ಚ 
ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಸ ಏವೈಕೋ ಜನಾರ್ದನಃ | ಇತಿ ಚ [| 
ಬರಿಧಳಕೋ ಭವಹಾಶೇವ ಭವಪಾಶಾಶ್ರ ಮೋಚ 8ಈಃ । ಕೈವಲ್ಯದಃ. 
ಹರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷ್ಣುರೇವ ನ ಸಂಶಯಃ! ಇತಿ ೫ | ೧೫೩೬ [| 


ಅ || (1) ಮೋಕ್ಷಶ್ಚ ಇ ಮುಕ್ತಿಯು, ವಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದೇನ ಇ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ, ಲಭ್ಯತೇ - ಹೊಂದಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ವಿನಾ ಇ (ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು) ಹೊರತು 
ನ ಲಭ್ಯತೇ ಇ ಇತರರಿಂದ ಹೊಂದಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. (2) ಯಸ್ಯ ೨ ಯಾವ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ, 
ಪ್ರಸಾದಾತ್‌ ಇ ಅನುಗ್ರಹದಿಂಹ್ಕ ಪರಮೂರ್ತಿರೂಪಾತ್‌ ಇ ಅತ್ಯಂತ ದುಃಖಸ್ಯರೂಪವಾದ್ಕ 
ಅಸ್ಟ್ರಾತ* ಸಂಸಾರಾತ್‌ ಇ ಈ ಸಂಸಾರದಿಂದ, ಮುಚ್ಯತೇ ಇ ಬಿಡಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅಪರೇಣ ಇ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ನೆ ಮುಚ್ಯತೇ ಹ ಬಡಲ್ಪಡುವುದಿಐ್ಲ. ( ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ) 
ಅಮಂಷ್ಯಾತ್‌ ಕರ್ಮಪಾಶಾತ್‌- ಈ ಕರ್ಮನೆಂಬುವ ಹಗ್ಗದಿಂದ, ಅಂದರೆ ಈ ಜನನ: ಮರಣಾದಿ 


ಮೊಲ ೧೫೬. ೨೩೩ 


ರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರದಿಂದ, ಮುಮುಕ್ಸುಭಿಃ ಇ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲಿಚ್ಚಿಸುವವರಿಂದ, 
(ನೋಕ್ಷೇಚ್ಛುಗಳಿಂದ,) ಅಸೌ ನಾರಾಯೆಣ8- ಈ ನಾರಾಯಣನು, ಪರಮೋ ನಿಚಂತ್ಯ 85 ಅವನ 
ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಸರ್ವೋತ್ಕ್ಯೃಷ್ಟನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಇತಿ ಇ ಹೀಗ್ಕೆ ನಾರಾಣಿಜಾತು ಶಿ8 ೩ 
ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿಯು (3) ಅಯಂ ಆತ್ಮಾ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಪ್ರವಚನೇನ* ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಿಂದ್ಕೆ ನ ಲಭ್ಯಃ ಜ್‌ ಪ್ರಾಸ್ಯನಲ್ಲ. ಮೇಧಯಾ ಇ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಬಲದಿಂದ ನ ಲಭ್ಯ ವ ಪ್ರಾಪ್ವನಲ್ಲ. 
ಬಹುನಾ ಶ್ರುತೇನ- ಬಹುಶಾಸ್ತ್ರ ಶ್ರವಣದಿಂದಲೂ, ನ ಲಭ್ಯಃ -ಪ್ರಾಪ್ಯನಲ್ಲ. ಏನ ಈ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು, ಯಮೇನ-= ಯಾರನ್ನೇ, ವೃಣುತೇ-ಭಕ್ತನೆಂದು ಸ್ಕೀಕೆರಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅಂದರೆ- 
ಯಾರಿಗೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೋ, ಶೇನೈವ-ಆ ಭಕ ನಿಂಡೆಲೇ. ಲಭ್ಲ8 ಐ ಪ್ರಾಪ್ಯನು. ತಸ್ಯ 
ಆ ಭಕ್ತನಿಗೆ, ಏಸಃ ಆತ್ಸ್ಮಾ- ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಸ್ಲಾಂ ತನೂಂ ಇ ಅವಿದ್ಧಾ ವ ತವಾದ ಜೀವ 
ಸ್ಟರೂಪವನ್ನು, ವಿವೃಣುತೇ- ಆನಿರ್ಭವಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ -- ಅಫರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿಸಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಕಠಶುುತಿ8ಣ ಕಾಶಕೋಪನಿಸತ್ತು. (ತಾ ॥ ಶಿಸ್ನ ರಿಗೆ 
ತತ್ಯೋಪದೇಶ ಮಾಡುವುದಂಂಜದಾಗಲೀ, ಪ ಜ್ಞಾಬಲದಿಂದಾಗಲೀ, ಬಹಳಾವರ್ಶಿ ಶಾಸ್ತ ಶ ವಣ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದಾಗದೀ ತನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ತ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನು ಗೋಚರನಾಗುವವನಲ್ಲ. “ಯಾವ 
ಸನ್ನು ತನ್ನ ಭಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆತನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುವನೋ, ಆತನಿಗೇನೇ ಪ್ರೀ ಹರಿಯು 
ತನ್ನ ಚೆದಾನಂದಾದ್ಯಾ ತ ಕವಾದ ಶರೀರವನು, ಸ್ಪಸ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ.) (4) ಪಾರ್ಥ = ಎಲ್ಫೈ 
ಅರ್ಜುನನೇ, ಕಳು ಬತ ಲ್ಲಿ, ಆವೇಶಿತಜೇತಸಾಂ ಇ ಮನಸ್ಸನ್ಮಇಟ್ಟ. ತೇಷಾಂಎಆ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, 
ಮೃತ್ಯುಸಂಸಾರಸಾಗರಾತ್‌- ಮರಣನೆಂಬುನ ಸಂಸಾರಸಮುದ್ರದಿಂದ. ನೆ ಚಿರಾತ್‌ ಶೀಘ್ರ 
ದಲ್ಲಿ, ಅಹೆಂ-ನಾನು, ಸಮುದ್ದರ್ತಾ=ಉದ್ದಾರಳನು, ಭವಾವಿಂ ಇ ಆಗುತ್ತೇನೆ. ಇತಿ ಹೀಗೆ, 
ಭಗವದ್ಭಚನಂ- ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಗೀತಾರೂಪವಾದ ನುಡಿಯು. (5) ಯುಸ್ಥಾತ್‌ ಪುರುಷಾತ್‌- 
ಯಾನೆ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ (ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ (ಆಂದರೆ (ಶ್ರೀಹಂಯೆ ಪ್ರಸಾದಿಂದ), ಉತ್ಸಶ್ಪಿಸ್ಥಿತಿ 
ಸಂಹಾರಾಃ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಗಳು,ನಿಯೆತಿ8- ಪ್ರೇರಣೆಯು, ಜ್ಞಾನಂ-ಜ್ಞಾನವು, ಆವೃತಿ8- 
ಅಜ್ಞಾನವು, ಬಂಧಮೋಳಸ್ಸಿ ಚ ಸಂಸಾರ ಬಂಧ ಮುಕ್ತಿಗಳು, ಭವಂತಿ -ಆಗುತ್ತವೋ, ಸಃ 
ಹರಿ8೬ಅಂತಹ ಹರಿಯು, ಏಕರಾಟ್‌- ಸ್ವತಂತ್ರನು, (ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತೃತ್ಸಾದಿರೂಪವಾದ ಒಂದೊಂದು 
ಲಕ್ಷಣವು ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೊ ಉಂಟೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ಲಾಯೆದಿಂದೆ 
ಏಕರಾಟ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೀಹಂಯ ಅಧೀನಗಳಾದ ಸ ಷ್ಟಿ 
ಕರ್ತ್ರ್ಯತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಂತೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವಿಕೆ, ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವಿಕೆ, ಇವು ಮೊದಲಾದ ಒಂದೊಂದು ಲಕ್ಷಣಗಳೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತವೆ.) 
ಇತಿಎಹೀಗೆ; ಸ್ಕಾಂದೇಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿದೆ. (6) ವಿಸ್ಣು8ಇ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಅಜ್ಞಾನಾಂ- 
ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನದಾಯೆಕನು, ಸ8- ಆ ಹರಿಯು, ಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, 
ಮೋಕ್ಷಡಶ್ಚ ಎ ಲಿಂಗಶರೀರಕ್ಕೆನಾಶ(ಭಂಗ)ಮಾಡುವವನು, ಸ ಏವ ಏಕಃ ಜನಾರ್ದನ8=ಆ ಒಬ್ಬ 
ಫ್ರೀ ಹರಿಯೇ ಮುಕ್ತಾನಾ೦ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಆನಂದದಶ್ಚಾಸ್ಟರೂಪಾನಂದವನ್ನನುಭವಿಸತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿ 
ಪ್ರದನು, ಇತಿ ಚಾಹೀಗೂ ಅಡೆ. (7) ವಿಷ್ಣುರೇವ ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ, ಭವಪಾಶೇನ ಇ 
ಸಂಸಾರನೆಂಬ ಹಗ್ಗದಿಂದ, ಬಂಧಕ ೬ ಬಂಧಿಸುವವನು, ಭವ ಪಾಶಾಚ್ಛ ಎ ಸಂಸಾರವೆಂಬ 
ಹಗ್ಗದಿಂದ ಮೋಚಕಕ-ಬಡಿಸುವವನು, ಅಂದರೆ ಅನವಿದ್ಯಯನ್ನು ನಿವರ್ತಿಸುವವನ್ನು ಶಿಂಗ 


ಶರೀರಕ್ಕೆ ಭಂಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವವನು. ಕೈವಲ್ಯದಕ ಸ್ವರೂಪಾನಂದಾನುಭವಶಕ್ತಿಪ್ರದನ್ನು 
1 


೨೩೮ ಶೀಮುದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಪರಂ-ಸರ್ನೋತ್ಮಮೆನುು ಬ್ರಹ್ಮ ಗುಣಪೂರ್ಣನು, ಸಂಶಯೆ8 ಇ ಸಂದೇಹವು, ನಇಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇತಿ ಚಇಹೀಗೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ೬೧೫೬ ॥ 

ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರೀತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಲಿ. ಆದರೆ ಆ ವಿಷ್ಣು ಪ್ರೀತಿಯು ಕರ್ಮಾದಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಲಭಿಸುವುದೆಂದರೆ 
ಮೂ ॥ ಪ್ರೀತಿಶ್ಚ ಗುಣೋತ್ಸೆರ್ಸ್ಹಜ್ಞಾನಾಡೇವ ವಿಶೇಷತೋ ದೃಷ್ಟಾ ॥ ೧೫೭ ॥ 

ಅ ॥ ಪ್ರೀತಿಶ್ಚ- ಭಗವತ್ರೀತಿಯಗುಣೋತ್ಯರ್ಷಜ್ಞಾನಾದೇವ - ಸರ್ವೋತ್ಯೃೃಸ್ಟಗಳಾದ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ, ಏಶೇಷತ8 ಇ ವಿಶೇಷಾ ಶಾರವಾಗಿ, ದೃಷ್ಟಾ ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟದೆ, 

ತಾ | ಯದ್ಯಪಿ ತರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಯು ಆಗುವುದು. ಆದರೆ 
ಇದು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು. ಪರಮಪ್ರೀತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಸಾಧನವು. ವಿಶೇಷತಃ 
ಪ್ರೀತಿಯು ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು, ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಆಗಲಾರದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ದೃಸ್ಟವಾಗಿಯೆದೆ ॥ ೧೫೭ ॥ 

ರಾಜನು ಭೃತ್ಯನ ಹತ್ತಿರ, ಗುರುಗಳು ಶಿಷ್ಯನ ಹತ್ತಿರ ನಾನೇ ನೀನು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಭೃತ್ಯ ಶಿಷ್ಯರು ತಮಗೂ ಅವರಿಗೂ ಅಭೇದವು ಎಂದು ತಿಳಿದು ಪರಮಪ್ರೀತಿಯುಳ್ಳವರಾಗು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ ಗುಹೋತ್ಕರ್ಷಜ್ವಾನದಿಂದಲೇ ಪರಮಪ್ರೀತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ನಾಭೇದೆಜ್ಹಾ ನಾತ್‌ | ೧೫೮ || 
ಆ | ಅಭೇದಜ್ಞಾನಾತ್‌ = ಅಭೇದವೆಂದು ತಿಳಿದುದರಿಂದ್ಕ ನ-ಪ್ರೀತಿಯಖಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ | ಉತ್ತಮನು ಅಧಮನ ಹತ್ತಿರ ನಿನಗೂ ನನಗೂ ಅಭೇದವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ 
ಅಭಮನು ಉತ್ತಮನಿಂದ ಬಹುಮಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟೆನೆಂದು ತಿಳಿದು ಉತ್ತಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ, ಅಧಮನು ಉತ್ತಮನ ಹತ್ತಿರ ನಿಮಗೂ ನನಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಉತ್ತಮ 
ನಿಗೆ ಅಧಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅಧಮನಾದ ಜೀವನು ಅತ್ಯುತ್ತಮೋ 
ತ್ತಮನಾದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಹತ್ತಿರ ಆತನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಾ ಅವಿದ್ಯಮಾನವಾದ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡಾನು? ಅಲ್ಲದೆ ವೇದವು ಜೀವನಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ತಾನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿತು ॥ ೧೫೮ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅಭೇದಜ್ಞಾನಾದಸ್ರೀತಿಕೇಷವೋತ್ತಮಾನಾಂ ಭವತಿ | ೧೫೯ ॥ 

ಅ ॥ (ಖಕ್ಕಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ) 
ಅಭೇದಜ್ಞಾನಾತ್‌- ಅಭೇದಪ್ರಶಿಪತ್ತಿ (ಅವಿದ್ಯಮಾನವಿಸಯಭಾವನೆ)ಯಿಂದ (ಅಥಮೆತ್ವವನ್ನಾ 
ರೋಸಿಸಿದುದರಿಂದ) ಅಪ್ರೀತಿಶೇವ= ಅಸಂತೋಷವೇ, ಉತ್ತಮಾನಾಂ= ಉತ್ತಮರಿಗೆ, ಭವತಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ ॥ ೧೫೯ ॥ 

ಇದನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ -- 
ಮೂ ॥ ಥಾತಯಂತಿಶಿ ರಾಜಾನೋ ರಾಜಾಂಹಮಿತಿ ವದಂತಂ॥೧೬೦॥ 


ಅ || ರಾಜಾನಃ ರಾಜರು, ರಾಜ”=ರಾಜನು, ಅಹಂ -(ಈಗ) ನಾನೇ, ಇತಿ-ಹೀಗೆ, 
ವದೆಂತಂ- ಹೇಳುವವನನ್ನು, ಘಾತಯಂತಿ- ಕೊಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಇನಿಶ್ಚಯವು. (ಅವರಿಗೆ 
ಆತನಲ್ಲಿ ಅಪ್ರೀತಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ.) 


ಮೊಲ ೧೬೨. ೨೩೯ 


ತಾ (| (1) ಲೋಕದಲ್ಲಿದ್ದವರು ಭಯ ಮತ್ಸರಾದಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತರಾದಪ ಯುಕ್ತ 
ಅವರಿಗೆ ಹೀಗೆ ಅಪ್ರೀತಿಯು ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಮಾತ್ಸರ್ಯಾದಿದೋಷರಹಿತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಪ್ರೀತಿಯಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ "ಅನರಾಧಸಹ 
ಸ್ರಾಣಿ ಕ್ರಿಯಂತೇಃಹರ್ನಿಶಂ ಮಯಾ । ತಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಮೇ ದೇವ ಕ್ರಮಸ್ಥ ಮಧುಸೂದನ ॥? 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅಪರಾಧಪರಿಹಾರವೂ ಮಾಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಅಸತ್ಕಾರವು 
ಅಪ್ರೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದಲೇ "ನಿಂದನ ಸ್ತವ ಸತ್ಸಾರ ನ್ನ ;ಕ್ಯಾರಾರ್ಥಂ ಕಲೇವರಂ | ಹಥಾನ 
ಸರಯೋ ರಾಜನ ್ಲವಿವೇಕೇನ 'ಕಲ್ಪಿತಂ ॥ ಸರ್ವಾತ ನಸ್ಸಮದೃ ಶೋ ಹೈದ್ಧಯೆಸ್ಕಾ ನಹಂಕ್ಟು ಶೇಃ | 
ತತ್ತೃತಂ ಮತಿವೈಸಮ್ಯ ೦ ನಿರವದ ಸ್ನ ನಕ್ಚಚಿತ್‌' (ಭಾಗ. ಸ್ಪಂ-ಲೆ.) pi ಮೊದಲಾದುವುಗಳು 
ಭಕ ರು ಪ್ರ ಮಾದದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಜಾ ॥। ನಯ ಕೆಂದು 'ಳಿಯತಕ್ಕುದು. ಅಂದರೆ ಭಕ್ತನು 
ಕದಾಚಿತ್‌ ಪ್ರಮಾದದಿಂದ, ಅಸುರಾವೇಶಪ್ರಯುಕ್ತದ್ಯೇಸದಿಂದ ನಿಂದಿಸುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ 
ಅಪರಾಧಗಳನ್ನು kre ಅವನ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಇತರಾವೇಶದಿಂದ 
ಮಾಡಿದ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷದಿಂದ ಮಾಡಿದ ನಿಂದನಾದಿಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಾರದೆ ಆತನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀತನೇ ಆಗುವನು. ಬ 4.4 ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹೀಗೆ. ಆಗಲಾರದು. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತರೇ ಆಗಿರುವರು, ಶಿಶುಪಾಲಾದಿಗಳು ಈಗ ಮಾತ್ರ ಶಾಪದಿಂದ ದ್ವೇಷಿಗಳಾಗಿರುವರು ॥೧೬೦॥ 

ಪ್ರೀತಿಯು ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದಲೆ- ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದ ನ್ನು ನಿವರಣಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ 


ಮೊ ॥ ದದತಿ ಚ ಸರ್ವಮಭಿಪ್ರೇತಂ ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷಂ ವದತಃ 1 ೧೬೧ 


ಆ ॥ ಗುಣೋತ್ತರ್ಸಂ = ಗುಣಾಧಿಕ್ಕವನ್ನು ವದತಃ ಇ ಹೇಳುವವನಿಗೆ, ಅಥವಾ 
ಹೇಳುವವರನ್ನು ಕುರಿತು, (ರಾಜಾದಿಗಳು ಸೇವಕರಾದ ಭೃತ್ಯರಿಂದಲೂ ಅತಿಶಯವಾಗಿ) 
ಸರ್ವಂ ಅಭಿಸ್ರೆ (ತಂ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನೂ, ದದತಿ ಚ- ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 

ತನ | ಅಭಿಪ್ರೇತಗಳಾದ ಧನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಡುವುದರಿಂದ ರಾಜಾದಿಗಳಿಗೆ ಗುಜೋ 
ತೃರ್ಹವನ್ನು ಹೇಳುವವನಲ್ಲಿ ಪರಮ ಪ್ರೀತಿಯೇ ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ವಿಷ್ಣುಃ ಗುಣೋ 
ತೃರ್ಪ್ಷಜ್ಞಾತರಿ ಅತಿಶಯೇನ ಪ್ರೀಯತೇ ಸತ್ಪುರುಷತ್ಯಾತ್‌, ಪಣ್ಯಶ್ಲೋಕರಾಜವತ್‌' ಫ್ರೀ 
ಹರಿಯು ಗುಣೋತ್ಕರ್ಸವನ್ನು ಹೇಳುವವನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಸತ್ಪುರುಷನಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಪುಣ್ಯಯಶಸ್ಸುಳ್ಳ ರಾಜನಂತೆ, ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು 1 ೧೬೧॥ 

ಮುಕ್ತಿಯು ಆನುಮಾನಸಿದ ವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ "ಅತ್ಯು ತ್ತಮ ಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾದ 
ಮೋಕ್ಸವು ಭಗವತ್ತೀತಿಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವು, ಪಿ ಮಿ (ತಿಯು ಗುಣೋತ್ಯ ರ್ನಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವು, 
ಆ ಜ್ಞಾನವು ವೇದವಚನಗಳಿಗೆ ಮಹಾತಾತ್ಸ ಕ್ರ ರ್ಯುವನ್ನು ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸಿದುದರಿಂದ ಆಗುವುದು? 
ಎಂದುಹೇಳಿದ ಅಶೇಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಶು ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೋನ ತಾದೃಶೀ ಪ್ರೀತಿರೀಡ್ಯಸ್ಯ ನಿಷ್ಣೋರ್ಗುಣೋತ್ಕ್ವರ್ಹಜ್ಜಾತರಿ 
ೇ್‌ ಯಾದೃ ಶೀ ಸ್ಯಾತ್‌ । ತಶ್ರೀಣನಾನ್ಮೋಕ್ತಮಾಸ್ನೋತಿ ಸರ್ವಸ್ತ್ಯ "ತೋ 
ನೇದಾಸ್ತತೃರಾಃ ಸರ್ವಖವ 1 ಇತಿ ಸೌಪರ್ಣಶ್ರುತಿಃ | “ತೋ 
ಮಾಮೇವಮಸಂಮೂಢೋ ಜಾನಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮಂ | 


೨೪೦ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಸಸರ್ವವಿದ್ಬಜತಿ ಮಾಂ ಸರ್ವಭಾವೇನ ಭಾರಶೇತಿ ಗುಣೋತ್ತರ್ಹ 
ಚ್ಹಾ ನನನ. ಸರಮೂ ಪ್ರೀತಿರ್ಭಗವತಾ ಸ್ಪ ಸ್ತ ಆಟಾ ಜಾ | 
ಅತೋ ವಿಷ್ಲೋರ್ಗು ಹೋತ್ತರ್ಹ ಏವ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತೀನಾಂ 
ಮಹಾತಾತ್ರೆ ರ್ಯಂ ನ ಚಾಭೇದೇ ತಾತ್ರರ್ಯಮಿಸ್ಯತ್ರ ಕಿಂಚೆ- 


ನ್ಮಾನಂ | ೧೬೨ ॥ 


ಆ 1 ಈಡ್ಯಸ್ಯ ಸ್ತುತ್ಕನಾದ. ಟ್‌ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಗೆ, ಗುಕೋತ್ಸರ್ನಜ್ಞಾತರಿಎ 
ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಸಹ ಯಾದೃ ಶೀ ಪ್ರೀತಿ ಎಂತಹ ಸಂತೋಷನ, ಸ್ಕಾ ತ್‌ 
ಆಗುವುದೋ, ತಾದ್ದ ಶೀ ಪ್ರೀತ ಅಂತಹ ಪ್ರೀತಿಯು, (ಸೇವಕರಲ್ಲಿಯೂ) Suni, 
ತತ್ತಿ (ಉನಾತ್‌- ಗುಣೋತ್ಸ ರ್ಹಜಾ ಾ ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ (ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು ಸಂತೋಸಿಸಿದುದರಿಂದ, 
ಸರ್ವಃ ಎಲ್ಲರೂ, ಮೋಕ್ಷಂ - ಮುಕ್ತಿ ಯೆನ್ರು, ಆಪಸ್ಟೋಶಿ- ಇಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ತತ8ಇಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಸರ್ವ ಏವ "ವೇದಾ ಎಲ್ಲಾ 'ೀದಗಳೂ. ತತ್ಸರಾ8-ಭಗವತ್ತ ತಿಪಾದಕಗಳೇ 
ಆಗಿವೆ. ಇತಿಎಹೀಗೆ, ಸೌಪರ್ಣಶುತಿ8- ಸೌಪರ್ಣಶ್ರುತಿಯು. (2) ಯೋಮಾಯೀವಂ ' (ಪ 
ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವು ಹಿಂದೆ PU ಜಿ) ಇಶಿಎಹೀಗೆ. ಗುಣೋತ್ಸೆರ್ನಜ್ಞಾ ನಾದೇವ- ಗುಣಾ 
ಧಿಕ್ಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ, ಪರಮಾ ಸಿ = ಶ್ರೀಹರಿಗೆ (ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ) ಮುಖ್ಯಪ್ರೀರಿಯು, ಭಗವತಾ 
ಶ್ರೀಶ ಸ್ಹನಿಂದ, ಸ್ನಯಮೇವ- ಬಳ್ಳ ಅಭಿಕಿತಾ- ಎಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (ಆದ ಕಾರಣ 
ಹೀಗೆ "ಜೀವಂಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾದ ಸದಾಗ ಮಗಳು ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವಾದ 
ಭಗವಶ್ಚೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಗುಣೋತ್ಸರ್ಸಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾಗಿ ಆ ನಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾ- 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳು ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು). ಅತ8- ಇ ಆದಕಾರಣ, ವಿಷ್ಣೋಃ ಶ್ರೀ 
ಹಂಡಿ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷ ಏವ ಗುಣಾಧಿಕ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, ಸರ್ವಶ್ರುತಿಸ ಕ್ರತೀನಾಂಜ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಪೌರುಷೇಯ ಪೌರುಷೇಯ ಸದಾಗಮಗಳಿಗೆ, ಮಹಾತಾತ. ತ್ರರ್ಯಂ-= ಮುಖ್ಯ 
ತಾತ್ಸರ್ಯನು. (ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ತತ್ತ್ಯ್ಯಮಸ್ಕಾ ದಿವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ತಾತ, ರ್ಯವು 'ಕೂಡಲಾರಡು) ಅಭೇದೇಇ ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ತಾತ್ಸ ಚ ಜಂ ತಾತ ತ್ರರ್ಯವು, ಇತ್ಯತ್ರ- ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿತ್‌ 
Ta ಹ eR "ಪ್ರಮಾಣವೂ, ಹ ಚ Su 


ತಾ || ನಾವು ಹೇಗೆ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಹವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಸದಾಗಮಗಳಿಗೂ ಮಹಾತಾತ್ಸ್ರರ್ಯವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಸ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸಿದೆವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪರದು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ್ಲವು. 1 ೧೬೨ ॥ 

(1) ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಸದಾಗಮಗಳಿಗೂ, ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯನವೆನ್ನುವುದನಸ್ನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂಡುಪಪಾದಿಸಿಡರು. ಆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಕಥಂ ಚ ಜೀವಪರಮಾತ್ತ್ಯೈಕ್ಯೇ? ಎನ್ನು 
ವುದಕ್ಸಿಂತ ಮೊದಲಿನ ಗ್ರಂಥವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ--ಕ್ಸರ (ಚತುರ್ಮುಖ ದಿ.ಸರ್ವ. 
ಜೀವರು) ಅಕ್ಷರ (ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿಯು) ಮತ್ತು ಜಡ ಸ್ವರೂಪಗಳಾದ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಉತ್ತಮತ್ತವೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವು ಭೇದವನ್ನಪೇಕ್ವಿ ಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಯಾವುದೊಂದು ಭೇದವೂ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಘಟಪಟಾದಿಗಳ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, 


ಮೂಲ ೧೬೩. ೨೪ 


ಏಕೆಂದರೆ- ಒಂದೇ ಭೇದವು ಎರಡರಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಘಟಪಟಗಳು ಬೇದವುಳ್ಳವುಗಳು 
ಎಂದು ಘಟಪಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಆಗಲೀ, ಘಟಪಟಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಎಂದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಸ್ಟವಾಗಿ ಆಗಲೀ ಭೇದವು ತೋರುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಂದರೆ ಬರೇ ಭೇದ 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! (2) "ಘಟವಟಗಳು ಭಿನ್ನಗಳು' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹಟದಿಂದ 
ಪಟವು ಭಿನ್ನವು ಪಟದಿಂದ ಘಟವು ಭಿನ್ನವು ಎಂದು ಘಟಪಟಗಳೇ ಧರ್ಮಿಗಳಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಎರಡು 
ಭೇದಗಳೇ ತೋರುತ್ತವೆ' ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿ ಘಟನಿರೂಪಿತ (ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ) ಭೇದವು ಪಟದಲ್ಲ, 
ಪಟನಿರೂಪಿತ (ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕ) ಭೇದವು ಘಟದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯದೆ 
ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಠವಾ?, ಆಗಲೀ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಂಯೋಗಿಗಳ ಭಾವವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಾಗಲೀ ಭೇದವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಉಪಾಯುವಿಬ್ಬವು. ಭೇದವು ಧರರ೯ಯಾಗಿ ಒಂದು ಸಂಬಂಧಿಯನ್ನುುಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಥಿಯನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಭೇದವು ವಿಶೇಷಣವಾದರೆ ಘಟಪಟ 
ಗಳು ವಿಶೇಷ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಭೇದವು ಏಶೇಷ್ಯವಾದರೆ ಘಟಪಟಗಳು ವಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತವೆ, 
(3) ವಿಶೇಷಣಭೂತಗಳಾದ ಘಟಪಟಗಳ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರ ವಿಶೇಷ್ಯವಾದ ಭೇದಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ನಿಶೇಷ್ಯವಾದ ಭೇದಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರೆ ವಿಶೇಷಣಭೂತಗಳಾದ ಘಟಪಟಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮದುವೆಯಾಗದೆ ಹುಚ್ಚುಬಿಡದು, ಹುಚ್ಚುಬಿಡದೆ 
ಮದುವೆಯಾಗದೆಂಬಂತೆ ಒಂದೇ ಭೇದವು ಎರಡರಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನ್ಟೋ 
ನ್ಯಾಶ್ರಯವು. (4) ಘಟಪಟಗಳು ಭಿನ್ನಗಳು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಫಟಪಟಧರ್ನಿಕಗಳೂದ ಎರಡು 
ಭೇದಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮಿಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಗಳಾದ ಘಟಪಟಗಳ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾದರೆ ಭೇದಜ್ಞಾನವುಂಟಾೂಗುತ್ತದೆ. ಭೇದಚ್ಞಾನವುಂಟಾದರೆ ಘಟಪಟಗಳ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಕೀಗೆ ಅನ್ಥ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವುು ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡುವು 
ದಿ, ಆದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾದಭೇದವೇ ಹೇಳ 
ಲ್ರಟ್ಟದೆ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ, ಎಂಬ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರ. 


ಮೂ॥ ನಚ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯತಯಾ ಭೇದಸಿದ್ದಿಃ | ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯ 
ಭಾವಶ್ಯ ಭೇದಾಪೇಕ್ಟಃ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಪೇಫ್ಲಯಾ ಭೇದಸಿದ್ಧಿಃ 
ಭೇದಾಪೇಶ್ನಂ ಚ ಥರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತ್ವಮಿತ್ಯನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಂಯ 
ತಯಾ ಭೇದಸ್ಕಾಯುಕ್ತಿಃ! ಪದಾರ್ಥಸ್ಪರೂಪತ್ತ್ವಾದ್ಭ್ಧೇದಸ್ಯ॥೧೬೩॥ 


ಅ ॥ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯತಯಾ  (ದ್ವಿತ್ಯವಿಶಿಷ್ಟಗಳಾದ ಘಟಪಟಗಳಿಗೆ) ವಿಶೇಷಣರೂಪ 
ದಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯರೂಪದಿಂದಾಗಲೀ (ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದರೆ) ಭೇದಸಿದ್ದಿ 8, ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, 
ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯಭಾವಶ್ಚ ಇ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇನ್ಯಭಾವಪ್ರತೀತಿಂುು, ಭೇದಾಖೇಕ್ಸ್‌8-ಭೇದಸಪ್ರತೀತಿ 
ಯಸ್ನಪೇಶ್ಷಿಸುತ್ತಿದೆ. ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಪೇಕ್ಸಯಾಇ ಧರ್ಮಿತ್ಸಚ್ಞಾನ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಗಳನ್ನಪೇಕ್ಸಿಸಿ, ಭೇದಸಿದ್ದಿತಎಭೇದಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು. ಭೇದಾಪೇಕ್ಷಂ ಚ ಭೇದಚಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನಖೇಳ್ಲಿಸಿ, ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಂ-ಧರ್ಮಿತ್ವಜ್ಞಾನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯಜ್ಞ್ಯಾನಗಳು, ಇತಿ 
ಹೀಗ್ಯೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತಯಾ * ಅನ್ಟೋನ್ಯಾತ್ರಯ ದೋಷಟರುವುದ೦ಂದ್ಕ ಭೇದಸ್ಯಣ 
ಭೇಡಕ್ಕೆ, ಆಯುಕ್ತಿ$ ಇ ಕೂಡದಿರುವಿಕೆಯು, ನ ಡಣ ಇಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ ಭೇಡಸ್ಕ್ಯಇ ಭೇದಕ್ಕೈ, 
ಸದಾರ್ಥಸ್ತರೂಪಶ್ಚಾತ್‌ - ಧರ್ಮೀಸ್ಥರೂಪತ್ಯುವಿದ್ದುದರಿಂದ, | 






೨೪.೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ತಾ ॥ (1) ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಕರೂಪವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾನವೇ ಭೇದ 
ಜ್ಞಾನವು, ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಎರಡು ಪ್ರತೀತಿಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅನ್ಕೋವ್ಯಾ ಶ್ರಯರೂಪ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ) ಒಂದೇ ಭೇದವು ಎರಡರ ಧರ್ಮವ. ಒಂದರ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ, 
ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. " ಘಟಪಟೌ ಭಿನ್ನಾ” ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಘಟದಿಂದ 
ಪಟವು ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದು, ಪಟದಿಂದ ಘಟವು ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದೇ ಅರ್ಥವು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಘುಟಪಟಯೋರ್ಭ್ಯ್ವ6ೇದಃ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಘಟಪಟಧರ್ಮಿಕಗಳಾದ ಎರಡು ಭೇದಗಳೇ ತೋರು 
ತ್ತವೆ. ಘಟಪಟಗಳ ರೂಸವು ಎನ್ನುವಂತೆ ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು "ಭೇದ£' ಎಂದು 
ಏಕವಚನಪ್ರಯೋಗವು. ಅಂತೂ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವೇ. (2) ಹೀಗೆ ಅನ್ಟೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭೇದವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸ್ಯರೂಪವಾಗದಿರುವುದರಿಂದೆ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಜ್ಞಾನಎದ್ದರೆ ಭೇದಜ್ಞಾನವು, ಭೇದಜ್ಞಾನನಿದ್ದರೆ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಜ್ಞಾನವು, ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಪ್ರಶೀತಿಯನ್ನಹೇಶ್ಷಿಸಿ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯವು ಬರುವುದೆಂದರೆ, 
ಘಟಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವೂ ಹೂಡ ಪಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಘಟಧರ್ಮಿಕವಾದ ಭೇದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಸರಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲವು. ಅದೂ ಘಟಸ್ವರೂಪವೇ. ಸ್ವರೂಪತಃ ಭೇದವಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುದ೦ಂದ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ ಒರುವುದ್ದೂ. (3) ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಭೇದವನ್ನೇ ವಿಷಯೂೊಕಂಸುತ್ತದೋ, ವಸ್ತುವನ್ನೂ ನಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೋ, "ಭೇದಃ ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನೇ ಎಸಯೂಕಂಸುತ್ತದೆ ಎ೦ದನ್ನಕೂಡದು, ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ವಿಷಯೊಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಥಮತಃ ಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯೂಕ೦ಸಿ ಮೇಲೆ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. "ಭೇದಳಿ ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ವಿರಮ್ಯವ್ಯಾಪಾರವು ಕೂಡಲಾರದು. (ಮಧ್ಯೇ ನಿಂತು ನಿಂತು ವ್ಯಾಪಾರವು ವಿರಮ್ಮ 
ವ್ಯಾಪಾರವು. ಇದು ಜೇತನಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಜಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಕೊಡಲಾರದು.) 
ವಿರಮ್ಯುವ್ಯಾಪಾರವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಥಮತಃ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೂಳಕಂಸಿ ಮೇಲೆ 
ಭೇದವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಭೇದವನ್ನೂ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಎರ 
ಡನ್ನೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಷಯೂಕರಸುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ... ವಸ್ತು 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಭೇದಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂಡ ಯಾಗಪದ್ಯವು ಕೊಡಲಾರದು ಎಂಬೀ 
ದೋಷವೂ, ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಿಪ್ರತೀತಿಯೇ ಬೇದಪ್ರ ತೀತಿಯ್ಕೂ, 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಭೇದಪ್ರ ತೀತಿ, ವಸ್ತುಪ್ರತೀತಿಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಈ ದೋಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೬೩ ॥ 


ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅದೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಮತ್ತೊಂದರ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನಪೇಕ್ಟಿ ಸಡೆನೇ ಧರ್ಮಿಸ್ತರೂಪವು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಯಾಂಗಾದರೂ "ಇದರಿಂದ ಈ ಪಟವು' ಎಂದಾಗಲೀ, ಇದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪಟವು 
ಎಂದಾಗಲೀ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವಷ್ಟ! ಮತ್ತೆ ಪಟವು ಎಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ, ಭೇದವಾದರೆ ಘಟ 
ದಿಂದ ಪಟವು ಭಿನ್ನವು ಎಂದಾಗಲೀ ಘಟದಿಂದ ಪಟಕ್ಕೆ ಭೇದವು ಎಂದಾಗಳೀ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನಪೇಕ್ಲಿಸಿಯೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದವು, ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ಸ ನಿರಪೇಕ್ಸತ್ವರೂಪ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ 
ಭೇದಸ್ವರೂಪ, ಧರ್ಮಿಸ್ಕರೂಪಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ - 


ಮೂಲ ೧೬೫. ೨೪೩ 


ಮೂ॥ ನ ಚ ಧೆರ್ನಿಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಹೇಫ್ಲ್ಷಯಾ ಭೇದಸ್ಕಾಸ್ತರೂಪತ್ತಂ | 
ಐಕ್ಯವತ್ಸೃರೂಪಸ್ಯೈವ ತಥಾತ್ತಾತ್‌ | ೧೬೪ ॥ 

ಅ ॥ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಪೇಕ್ಷ್ಸಯಾ ಇ ಧರ್ಮಿಪ್ರತೀತಿ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಪ್ರತೀತಿಗಳನ್ನ 
ಪೇಕ್ಷಿಸಿ, (ತೋರುವುದರಿಂದ) ಭೇದಸ್ಯ- ಭೇದಕ್ಕೆ, ಅಸ್ವ್ರರೂಪತ್ಯಂ- ಮತ್ತೊಂದರ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯನ್ನಪೇಕ್ಲಿಸದೆ ಪ್ರತೀತವಾಗುವ ಧರ್ನಿಯ ಸ್ಥರೂಪತ್ಸವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ನ ಇ ವ 
ಇಲ್ಲವು. ಐಕ್ಯವತ್‌ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವು ಎನ್ನುವುದರಂತೆಯೇ, ಸ್ಫರೂಪಸ್ಯೈವ 
ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪಳಕ್ಟೇನೆ, ತಥಾತ್ಕಾತ್‌ - ಪ್ರಶೀತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ್ಯ 

ತಾ | ಇತರವನ್ನಪೇಕ್ಟಿಸದೆ ಪ್ರತೀತವಾಗುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ಚೈತನ್ಯಸ್ತರೂಪವಾದ ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವು "ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವು' ಎಂದು ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಪ್ರತೀಶಿಗಳನ್ನಹೇಶ್ಷಿಸಿ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸುವರೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇತರ 
ವನ್ನಪೇಶ್ಷಿಸದೆ ಪ್ರತೀತವಾಗುವ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವೇ ಆದ ಭೇದವೂ ಧರ್ಮಿಪ್ರತೀತ್ರಿಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಪ್ರತೀತಗಳನ್ನಪೇಶ್ಲಿಸಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. (2) " ಐಕ್ಯವತ್‌' 
ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಿಂದ "ಭೇದಪಟೌ ನಾಭಿನ್ಹಾ ಸಾಪೇಕ್ಷ ನಿರಪೇಕ್ಸ ಪ್ರತೀತಿಕತ್ಕೇನ ವಿರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮಾಧಿಕರಣತ್ಕಾತ್‌' ಭೇದಪಟಗಳು, ಅಭಿನ್ನಗಳಲ್ಲ ಭಿನ್ನಗಳೇ, ಸಾಪೇಕೆ ನಿರಪೇಕ್ಸ್‌ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದರಿಂದ ಎನ್ನುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಜೀವಸ್ಯರೂಪವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮಳ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಜಚಾರವು (೧೬೪) 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಬಂದರೂ ಭೇದವು ಧರ್ನಿಸ್ವರೂಪವಲ್ಲನು. 
ಜೆಲವುವೇಳೆ ಧರ್ಮಿ ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಶೀತವಾದರೂ ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿ್ಲ. ಯಾವುದು 
ತೋರಿದರೂ ಯಾನುದು ತೋರುವುದಿ ವೋ ಅದು ಅದರ ಸ್ನರೂಪವಲ್ಲು, ಘಟವು ತೋರಿದರೂ 
ಪಟವು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಪಟವು ಘಟಸ್ಥರೂಪವಲ್ಲ. ಈ ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ಎಂದಲ್ಲ, ಸ್ಥಾಣು, ಮುಶ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪುಗಳು, ಪ್ರತೀತಗಳಾದರೂ ಸ್ಥಾಣುಎನಲ್ಲ ಪುರುಷಭೇದವೂ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಭೇದವೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೀತವಾದರೆ ಸಂಶಯವಿಪರ್ಯಯಗಳೇ 
ಹುಟ್ಟದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುವು.  ಸ್ಥಾಣ್ಯಾದಿಗಳು ಶೋರದಿದ್ದರೆ ಸಂ ಶಯಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟ 
ಲಾರವು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ .... 


ಮೂ ॥ ಸ್ತರೂಪಸಿದ್ದಾವಪಿ ತದಸಿದ್ದಿಶ್ರ ಜವೇಶ್ವರೈಕ್ಯಂ ವದೆತಃ ಸತ 
ಹಿ 


ಆ ॥ ಸ್ವರೂಪಸಿದ್ಧಾವಪಿ ಇ ಧರ್ಮಿಸ್ಟುರೂಪವು ತೋರಿದರೂ ತದಸಿದ್ಧಿ ಶ್ಚ ಭೇದವು 
ತೋರಡಿರುವುದು, (ಧರ್ನ್ಮಿಸ್ವರೂಪ ಭೇದಗಳಿಗೆ ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧಿಯಾಗಿ,) ಜೀವೇಶ್ವ- 
ರೈಕ್ಯಂ ವ ಜೇವಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವನ್ನು, ವದತ8 ಇ ಹೇಳುವ ಮಾಯೂಾವಾಡಿಗಳಿಗೈೆ ಸಿದ್ಧೆ ಫವ 
ಸಮ್ಮುತವೇ ಸರಿ. 

ತಾ॥ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾಗಿದ್ದರೂ ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ನರಿಗೆ ಐಕ್ಕವು ಜ್ಞಾತವಾಗಲ್ಲಿ. ಜ್ಞಾತವಾಗಿದ್ದರೆ ಉಪದೇಶವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಮಾಯಾವಾದಿ ತತ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿವಾದವೇ ಇಲ್ಲದೇಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಐಕ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಡಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ಚೈತನ್ಯಸ್ಥರೂಪವೆಂಯ ಪರರು ಅಂಗೀಳಕಂಪಿರುವರು. 


೨೪೪ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಣುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಪು. 


ಆದಕಾರಣ " ಧರ್ಮಿಸ್ಸರೂಪಪ್ರತೀತಾವಪಿ ಭೇದಸ್ಯಾಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ನಾತ್‌' ಎನ್ನುವ ಹೇತು 
ವಿಗೆ (ಅಂದರೆ -. ಧರ್ಮಿಯು ತೋರಿದರೂ ಭೇದವು ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವು 
ಧರ್ಮಿಸ್ಯರೂಪವಲ್ಲವೆಂಡದು ಸಾಧಿಸುವ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ) ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮೆ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ॥ ೧೬೫ ॥ 

ಈ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ದಿರೂಪದೋಷವೂ ಇದೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಭೇದಸ್ತು ಸ್ವರೂಪದರ್ಶನ ಏವ ಸಿದ್ಧಃ । ಪ್ರಾಯಃ 
ಸರ್ವತೋ ಪಿಲಕ್ಷಣಂ ಕಿ ಪದಾರ್ಥಸ್ಪರೂಪಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ೧೬೬ ॥ 


ಅ || ಭೇದಸ್ತು-ಭೇದವಾದರೂ, ಸ್ಕರೂಪದರ್ಶನ ಏವ ಧರ್ಮಿಸ್ಕರೂಪವು ತೋರು 
ವಾಗಲೆ;, ಸಿದ್ಧಃ = ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದು. ಪ್ರಾಯಃ = ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯಾಗಿ, ಪದಾರ್ಥಸ್ಯರೂಪ೦ ಇ 
ಧರ್ಮಿಸ್ಯರೂಪವು ಸರ್ವತಃ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲ್ಳೂ, ನಿಲಕ್ಷಣಂ ಹಿ-ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೀ 
ದೃಶ್ಯತೇ ಕಾಣಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ತಾ॥ (1) ಸ್ಫಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ಚೈ ತನ್ಯವು ಜ್ಞಾತವಾದರೂ ಐಕ್ಕವು ಜ್ಞಾತ 
ವಜ್ರವು. ಭೇದವು ಹೀಗಲ್ಲವು. ಧರ್ನಿಸ್ಯರೂಪವು ಜ್ಞಾತವಾಗುವಾಗ ಜ್ಞಾತವೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಐಕ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಭೇದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವನ್ನು" ತು' ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದರು. (2) ಕೆಲವುವೇಳೆ ಧರ್ಮಿಯು 
ತೋರುವಾಗ ಭೇದವೂ ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಪರರೂ ಅಂಗೀಕಂಸಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವಾಗ 
ಯಾವಾಗ ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಷವು ತೋರುತ್ತದೋ, ಆಗಾಗ ಭೇದವು ಶೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಯವ, 
ವನ್ನು "ಏವ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದರು. ಸಂಶಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೋರಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ "ಪ್ರಾಯಃ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಆಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಸವನ್ನು 'ಜಾತ್ಸೈವ ಹಿ 
ಪ್ರಾಯಃ? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು. ಯಾವ್ಯಾವುದು ಕಾಣಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಅದು ಅದು ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಘಟಪಟ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವಾಗಲೂ ಅವುಗಳು ಅವುಗಳಿಂದ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಸರ್ವರಿಂದಲೂ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮಿಶ್ರವಾಗಿ ಅಂದರೆ... 
ಘಟವು ಪಟವು ಎಂದೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (5) ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆೇ 
ಭೇದವು, ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭೇದಗಳ್ಳಾ; ಮತ್ತೆ ಒಂದೇ ಭೇದವು. ಆದಕಾರಣ 
ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವು ತೋರುವಾಗ ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವೇ ಆಗುವುದು ॥೧೬೬॥ 


ಆದಾಗ್ಯೂ " ಪಟಸ್ಯ ಭೇದಃ? ಎಂದು ಭೇದವು ಪಟಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುವು 
ದರಿಂಡ ಭೇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪತ್ತವು ಕೂಡುವುದ್ದ್ಲ್ಬ. ಯಾವುದು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಯಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೋ ಅದು ಅದರ ಸೃರೂಪವಮ್ಸು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಕಂಬಲವು ಎನ್ನುವು 
ದರಂತೆ, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಅಸ್ಯ ಭೇದ ಇತಿ ತು ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಮಿತಿವತ್‌ | ೧೬೭ ॥ 


ಅ ॥ ಅಸ್ಕವಈ ಪಟದ್ಕ ಭೇದಃ ಭೇದವು, ಇತಿ ತು ಎನ್ನುವುದಾದರೂ, (ಪಟದ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ತೋರುವುದು ವ್ಯಪದೇಶವಾಗಲೀ) ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ- ಪದಾರ್ಥದ, ಸ್ವರೂಪಂ 
ಸ್ಫರೂಪವು, ಇತಿವತ್‌- ಎನ್ನುವುದರಂತೆ, (ಉಪನನ್ನವಾಸುತ್ತದೆ.) | 


ಮೂಲ ೧೬೮. ೨೪೫ 


ತಾ (1) ಹೇಗೆ "ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ಕರೂಪಂ' ಎಂದು ಪದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ 
ತೋರಿದರೂ ಸ್ವರೂಪವು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಭೇದವೂ ಧರ್ಮಿ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ಧರ್ಮಿ ಸ್ಥರೂಪನೇ ಸಂ. (2) 
"ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ಫರೂಪಂ' ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಿಂದ ಪದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ತೋರುವ ಪದಾ 
ರ್ಥದಿಂದ ಅಭನ್ನವಾದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಉಕ್ತವಾಯಿ ಕು. (3) ಹಾಗೆಯೇ 
"ಆನ೦ದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಿದ್ಯಾನ್‌' ಇದು ನೊದಲಾದುದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನೆಂದು ಪರರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು. ಅಂತೂ ಚೈತ್ರನ ಸ್ವರೂಪವು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚೈತ್ರ 
ನಿಗೂ ಆತನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ಐಕ್ಕವಿದ್ದರೂ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಪಟದ ಭೇದವು ಎಂದು ಪಟದ ಸಂಬಂಧಿಯೆನ್ನಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸು 
ವುದು ಅವುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿದ್ದರೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. (4) "ಪದಾರ್ಥಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಂ' "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಆನಂದಂ ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಾತಿ೦ಿಕ್ಷವಾದ ಸಂಬಂಧ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದುದು, 
ಉಪಚಾರಾದಿ ರೂಪವಾದುದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಾದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಭೂತವಾದ 
ಪಟಸ್ಥರೂಪತ್ಯವಿದ್ದರೂ "ಪಟದ ಭೇದವು' ಎಂದು ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ತೋರಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು. 
"ಅಭೇದನಿದ್ದರೂ ಭೇದಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕರೂಪನಿಶೇಷವೆಂದು ಹೇಳುವೆವು' ॥ ೧೬೭ ॥ 


(1) ಹಾಗಾದರೆ ಭೇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿ ಸ್ಫರೂಪತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ವಿಶೇಷರೂಪವಾದ 
ನಿಮಿತ್ತಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಕೂಡಬಹುದು. ಭೇದವು ಧರ್ನಿಸ್ಟ್ಯರೂಪವು ಎನ್ನುವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಏನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಯಾವ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಭೇದವನ್ನೇ 
ಒಡಂಬಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ಬೇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿ ಸ್ವರೂಪತ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಮೇಯ 
ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ವಿಚಾರವು ವ್ಯೃರ್ಥವು. (2) ಭೇದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 
ಡಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನುನಾವು (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು) ಒಡೆಂಬಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
" ಭೇದ ಸ್ವರೂಪವು ಇದೆ” ಎನ್ನುನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವೇ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು *ಭೇದಸ್ತು ವಸ್ತುಸ್ಯರೂಪ 
ದರ್ಶನ ಏವ ಸಿದ್ಧಃ ಎನ್ನುವುದ೦ಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಭೇದಗ್ರಾಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ 
ಗಳೂ ಪರಿಹೃತಗಳಾಗಿವೆ. "ಭೇದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಸಾಧಕವಾದ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬಾಧಿತವಾಗಲಾರದೆಂದು ಹೇಳುವೆವು'. (3) ಯಾರು (ತಾರ್ಕಿಕರು) ಭೇದವನ್ನು 
ಒಡಂಬಟ್ಟು ಭೇದವು ಧರ್ಮಿ ಸ್ವರೂಪವು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿ ಸುವರೋ 
ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -... 


ಮೂ ॥ ಯದಿ ನ ಸ್ವರೂಪಂ ಭೇದಃ ತದಾ ಪದಾರ್ಥೇ ದೃಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಯಃ 
ಸರ್ವತೋ ವೈಲಕಶ್ಷಣ್ಯಂ ತಸ್ಯ ನ ಜ್ಞಾಯೇತ ॥ ಅಜ್ಞಾತೇ ಚ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯೇ ಆತ್ಮನಿ ಘಟಃ ಇತೃಪಿ ಸಂಶಯಃ ಸ್ಕಾತ್‌ | ನ ಕ 
ಶಶ್ಚಿತ್ತಥಾ ಸಂಶಯಂ ಕರೋತಿ ೧೬೮ ॥ 


ಅ | ಭೇದಃಜ ಭೇದವು, ಸ್ವರೂಪಂ ನ ಯದಿಇ ಧರ್ಮಿಸ್ಸರೂಪವು ಆಗದೆಹೋದರೆ, 
ತದಾ-ಆಗ್ಯ ಪದಾರ್ಥೇಣಧರ್ಮಿಯು, ದೃಷ್ಟೇಎ ಕಾಣಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲ್ಲು ಪ್ರಾಯಃ ಇ ಬಹುಶಃ, 
ಸರ್ವತಃ ವೈಲಕ್ಷಜ್ಯಂಇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಃ1ಳಿ೦ದ ಭೇದವು, ತಸ್ಕ=ಆ ಧರ್ಮೀಗೆ, ನ ಜ್ಞ್ವಾಯೇತ- 


೨೪೬ ಶೀವಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ವ ವಿನಿರ್ಣ ಯ ವು. 


ಶಿಳಿಯೆಲ್ಪಡದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವೈಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯೇಇ(ಆ ಧರ್ಮಿಗೆ) ಘಟಮೊದಲಾದ ಸರ್ವ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದವು, ಅಜ್ಞಾತೇ ಚ ಇ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡದಿರಲು, ಆತ್ಮನಿ ಇ ಆತ್ಮನಿಸಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಘಟ ಇತ್ಯಪಿ ಸಂಶಯಃ: ಜಕಟವೆಂಬೀ ಸಂದೇಹವು, ಸ್ಯಾತ್‌ -ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಯಾರೊಬ್ಬ 2 ತಥಾ-ಹಾಗೆ, ಸಂಶಯಂ ಸಂದೇಹವನ್ನು, ನ ಹಿ ಕರೋತಿ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! 
ತಾ ||. (1) ಸಂಶಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಪ್ರಾ ಯೊ? ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. ಭೇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ ಪತ್ರವಿದ್ದ ರೇನೇ ಧರ್ಮಿಸ್ಕರೂಪವನ್ನು `ಸೋಡುವಾಗಲೇ 
ಭೇದವೂ ತೋರುತ್ತದೆ” ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟುರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ 
ಭಿನ್ನ; ವಾಗಿದ್ದರೆ ಪಟವನ್ನು AE ಘಟವು ಹೇಗೆ ತೋರುವುದಿಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಭೇದವು ತೋರದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಖಟದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಿಂ 
ದಲೂ ಭೇದವು ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡದೆ ಇದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ತನ್ನ ಸ್ಕರೂಪಜ್ಞಾನ ಬರು 
ವಾಗಲೂ ಘಟವಟಾದಿ ಸ್‌ು ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರದೆ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. ಹಾಗೆ 
ವಸ್ತುವು ತೋರುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಇತರ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭೇದವು ತೋರದಿರುವುದಾದರೆ, ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವಾಗ ತನಗೆ ಘಟಾದಿ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಭೇದವು ತಿಳಿಯದೆ 
ಹೋದರೆ ತನ್ನ ಸ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ನಾನೋ ಅಥವಾ ಘಟವೋ, ಅಥವಾ ಘಟವೇ ಸರಿ. ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಸಂಶಯವಿಪರೀತಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವವು. ದ್ರ ವ್ಯ ತ್ರಮೊಡಲಾದ ಸಮಾನ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳೂ ಇನೆ. ಪ್ರಕಿಬಂಧಕೀಭೂತವಾದ ಭೇದಜ್ಞಾನವೂ ದ, (3) ಹಾಗೆ 
ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಲಿ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸುವುದು ಅಯೋಗ್ಯ ವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (4) ಭೇದವೇನೋ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಭೇದವು ಧರ್ಮಿ 
ಸ್ಮರೂಪವೆಂದೂ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ 'ಭಿನ್ನನಿಂದೂ ಎರಡೇ ಕೂ. ಅದರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಸ್ಯರೂಪ 
ಕಂತ ಭಿನ್ನವು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಉಪಪನ್ನ; ವಾಗದಿರುವಪು ಯುಕ್ತ * ಪರಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಧರ್ನ್ಮಿಸ್ಕರೂಪತ್ಯವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸು 
ವುದು. "(5 Ship ತೋರುವಾಗ ಭೇದವು ತೋರದಿದ್ದರೂ ಮೇಲೆ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. 
ಆ ಭೇದವೇ ಪ್ರ ಪ್ರಸಕ್ಷವಾದಾಗ್ಯೂ ಸಂಶಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಡೆಯೂವುದು, ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. 
ಏಕೆಂದರೆ _.. ಮೇಲೆಯೂ ಪಟಕ್ಕೆ ಘಟದಿಂದ ಭೇದವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಧರ್ಮೀಯ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಭೇದವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪಟಕ್ಕೆ ಘಟದಿಂದ (ಭೇದವು ಎಂದು 
ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಅನುವಾದವೇ ಕೂಡಲಾರದು, ಆದಕಾರಣ ಧರ್ನ್ಮಿಯು ತೋರುವಾಗಲೇ 
ಭೇದವು ತೋರದಿದ್ದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ತೋರದೇನೇ ಹೋಗಬೇಕಾಡೀತು. ಹಿಂದೆಹೇಳಿದ 
ಸಂಶಯಾದಿಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣೆಮಾಡಲಿಕ್ಕೇನೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಅಂತೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಧರ್ಮಿಯು ತೋರುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ” ಭೇದವೂ ತೋರುತ್ತದೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲೇ 
ಬೇಕು ॥೧೬೮ ॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಯರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮೀಯ ತೋರುವಾಗಲೇ 
ಭೇದವೂ ತೋರಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಧಮಿ ೯ಯು ಪ ಪ್ರತೀತವಾಗುವಾಗಲೇ 
* ಭೇದಃ ಭೇದವು, ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪಂಜಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವು, ಧರ್ಮಿಣಾ ಇ ಸಹಾನುಪಪನ [ಭೇದವತ್ತ್ವಾ ತ್‌ 


ಧರ್ನಿಯಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಭೇದವು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ, ಧರ್ಮಿಸ್ಟ ರೂಪಪತ್‌ ಇಧರ್ಮಿಯ ಸ ಕೈರೂಪ 
ದಂತೆಯೇ, ಎಂದು ಅನುವತಾನಪ್ರಯೋಗವು. 


ಮೂಲ ೧೬೭೧. | ೨ಿಳಶಿ 


ಭೇದವೂ ತೋರಿದರೆ ಸಂಶಯಾದಿಗಳೇ ಹುಟ್ಟದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುವು.  ಸಂಶಯಾದಿಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧಗಳಾಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ ಧರ್ಮಿಯು ತೋರುವಾಗ ಭೇದವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಭೇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪತ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದ್ಕು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಜ್ಞಾತ್ತೈವೆ ಪ್ರಾಯಃ ಸರ್ವತೋ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಕಸ್ಮಿಂಶ್ರಿದೇವ 
ಸದೃಶೇ ಸಂಶಯಂ ಕರೋತಿ | ೧೬೯॥ 

ಅ ॥ ಪ್ರಾಯಃ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯಾಗಿ, ಸರ್ವತಃ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ವೈಲಕ್ಷ್ಮಣ್ಯ೦- 
ಭೇದವನ್ನು, ಜ್ವಾತ್ಯವ- ತಿಳಿದೆ ಸದೃಶೇ ಎ ಸಮಾನವಾದ್ಕ ಕಸ್ತಿಂಶ್ಥಿದೇವ= ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ, ಸಂಶಯಂ ಇ ಸಂದೇಹವನ್ನು, ಕರೋತಿ ಇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ತಾ ॥ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಒಂದೇ ಭೇದವು. ಅನೇಕವುಂಟೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಲ್ಲವು. ಆ ಭೇದವಾದರೆ ವಸ್ತುವು ತೋರುವಾಗ ಪ್ರತೀತವೇ ಆಗುವುದು. ಆದರೆ ಆ ಭೇದಕ್ಕೆ 
ಘಟಪ್ರತಿಯೋಗಿ ತ್ಸು, ಪಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ತು, ಸ್ತಂಭಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ತ್ಯ ಇವು ಮೊದಲಾದ 
ಅನಂತ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದದಲ್ಲಿರುವ ಯತ್ರ ತಿಯೋಗಿಕತ್ಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮವು 
ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿಗಳ ವಶದಿಂದ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಾಬಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಸಂಶಯೊಾದಿಗಳು ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿಯೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಧರ್ಮಿಂಯುು ತೋರುವಾಗ ಭೇದವು ಶೋರುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಕೂಡದು. ಆದಕಾರಣ ಭೇದವು ತೋರದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಧರ್ಮಿ 
ಸ್ಥರೂಪವಾಗದಿರುವುದು ಹೇಗೆ? ॥ ೧೬೯ ॥ 

ಸಂಶಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವವಸ್ಸುಗಳಿಂಡ ಭೇದವು ಪ್ರತೀತನೀ ಆಗುವುದು 
ಎಂದುಕ್ತವಾಯಿತು. ಭೇದವು ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರತೀತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮರೂಪಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತ 
ನಾಗುವ ನಾನು ದೇವದತ್ತನೋ? ಅಥವಾ ಘಟವೋ? ಇದುಮೊದಲಾದ ಸಂಶಯಗಳಾಗಲೀ, 
ನಾನು ಘಟವೇ ಸರಿ. ಎಂಬೀ ವಿಷರ್ಯನೇ ಆಗಲೀ, ಆಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ _... 


ಮೂ ॥ ನ ಹ್ಯಾತ್ಮನ್ಯಹಂ ದೇವದತ್ತೋ ನವೇತಿ ಕಸ್ಯಚಿತ್ಸಂಶಯೋ ಭವತಿ 
lI ೧೩೦ ॥ 


ಅ || ಆತ್ಮನಿ ಎ ಆತ್ಮರೂಪಧರ್ವಿಯಲ್ಲಿ, ಅಹಂ ಇ ನಾನು, ದೇವದತ್ತ ಇ ದೇವ 
ದತ್ತನೋ, ನ ವಾಣಡೇವದತ್ತನಲ್ಲವೋ, (ಅಂದರೆ ಘಟವೋ?) ಇತಿ ಹೀಗೆ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಎ 
ಯಾರೊಬ್ಬನಿಗೂ, ಸಂಶಯಃ ಸಂದೇಹವು, ನ ಹಿ ಭವತಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೭೦ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಘಟತ್ಯ ಮೊಲಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಅಂತಹ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನುತನ್ನಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿದ್ದವನಿಗೆ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟದಿರುವುದ೦೦ದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಕೂಡದು. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳು ತೋರ 
ಡಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರತೀತ 
ಗಳಾಗುವುದಾದರೆ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಾರ್ವಜ್ಞ, ನು ಬರಬೇಕಾದೀತು, ಎಐಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ। ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸರ್ವವೈಲಹ್ಷಣ್ಯೇ ಜ್ಞಾತ ಏವ ಘಟತ್ಪಾದಿಚ್ಞಾನಂ॥೧೭೧॥ 


೨೪೮ ಶೀಮ ದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಆ ॥ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ- ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ, ಸರ್ವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯೇ- ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂ 
ದಲೂ ಭೇದವು ಜ್ಞಾತ ಏವ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟರೇನೇ, ಘಟತ್ಪಾದಿಜ್ಞಾನಂ- ಘಟತ್ಸವೊದಲಾದವು 
ಗಳ ಜ್ಞೂನವು, (ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ.) 

ತಾ ॥ (1) ಘಟತ್ವಮೊದಲಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು 
ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವವರೂ ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭೇದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಇಚ್ಛಿ ಸಲೇ ಬೇಕು. ಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಘಟ 
ತ್ಯೂದಿಗಳಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡಲಾರದು, ಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದರೆ 
ಧರ್ಮವು ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಲಾರದು. (2) ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದ 
ರೇನೇ ಸಾಕು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು, ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಇದ್ದರೂ ಏಕೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ "ಎಲ್ಲರೂ ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಬೇಕೆಂಬುವ ದೋಸವೀ ವು. (3) ಎದುರಿಗಿದ್ದ ವಸ್ತುವು 
ಸರ್ವಸ್ನರೂಪವಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ ಸರ್ನವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದೇ ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಶೋರತಕ್ಕ ಭೇದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವಿಕೆಯ್ಳು 
ಆಗ ಸ್ಟೃತಿಗೆ ಬಂದ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ವಸ್ತುಗಳೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವಿಕೆಯು, ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ದವು. ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಯು ಶೋರುವಾಗಲೇ ತೋರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಸ್ಸರೂಪತ್ಥುವು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುವುದು. (4) ವಿದಾರಣ ರೂಪವಾದ ಭೇದವು 
ಪಟಸ್ವರೂಪವಾದರೆ ಪಟಕ್ಕೂ ವಿದಾರಣವು (ಶೀಳೋಣವು) ಆಗಬೇಕಾದೀತು. ಹಾಗೆಯೇ 
ವಟಾವಯವಗಳಿಗೂ ವಿದಾರಣವು ಆಗಬೇಕಾದೀತು. ಹೀಗೆ ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯವಾಗಬೇಕಾ 
ದೀತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳೆಕೂಡಡು. ಭೇದವು ವಿದಾರಕ (ಶೀಳಿಸತಕ್ಕುದು) ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ನಿದಾ 
ರಣವು (ಶೀಳೋಣವು ವಿಭಾಗವು) ಅಥವಾ ವಿದಾರಕವಾದರೂ ಭೇದವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಿಂದ 
ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಶೀಳಿಸುವುದು. (ವಿಭಾಗಿ ಸುವುದು.) ತನ್ನಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸು 
ವುದಲ್ಲ. ವಸ್ತುತಸ್ತು ಭೇದವು ವಿದಾರಣ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆಅ ನ್ಯೋಸ್ಯಭಾವವೇ ಸಂರ ॥೧೭೧॥ 


ಮೂ ॥ ಅತೋ ನಾನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತಾ | ೧೭೨ | 

ಅ ॥ ಅತಃ=ಆದಕಾರಣ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತಾ- ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯರೂಪದೋಷವು 
ನಎ ಇಲ್ಲವು. 

ತಾ.॥ ಹೀಗೆ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಸಾಧಕವಿದ್ದುದ೦ಂದಲೂ ಭೇದವು 
ಧರ್ಮಿಸ್ಸರೂಪವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯರೂಷ ದೋಷ 
ವಿಛವುು ॥ ೧೭೩೨ ॥ 

ಪಟವು ತೋರುವಾಗ ವಿಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಭೂತಗಳಾದ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳದ್ದೂ, ಧರ್ಮಿಂಯಾದ 
ಪಟದ್ದೂ ಕೂಡ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವುದು. ಯಡ್ಯಫಿ, ಒಂದನೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವು, ಎರಡನೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ನಿವರ್ತಿಸುವ ವಿಶೇಷ ದರ್ಶನವು ಆಗುವುದು, 
ಅಂತೂ ಸಂಶಯ ವಿಶೇಷ ದರ್ಶ'ನಗಳಿಗೆ ಬೆಕ್ಕು ಇವಿಗಳಂತೆ ವಧ್ಯಘಾತುಕ ಭಾವವಿರುವುದರಿಂಥ 
ಯೌಗಪದ್ಯವು ಇದೆ. (ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ.) ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವಧ 
ಘಾತುಕ ಭಾವವು (ಬಾಧ್ಯಬಾಭಕ ಭಾವವೇ) ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು. ಅಂತೂ ಜ್ಞಾನಗಳು 


ಮೂಲ ೧೭ಪ್ಟಿ. ೨೪೯ 


ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಇರಲಾರವೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಕೃತ ಪಟವು ಸರ್ವವಸ್ತು 
ಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಶೋರುತ್ತದೆಂದಂಗೀಕ೦ಸಿದರೆ ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾನ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನಗಳು ಏಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗುವುವೆಂದಾಪಾದಿಸಿದರೆ ಇಸ್ಟವಾದುದನ್ನೇ ಆಪಾದಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಆಗುವುದು. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಜ್ಞಾನಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ. ಮನಸ್ಸು ಅಣುವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕೇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಒಂದು 
ಜಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆಗಳಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಬರುವಾಗ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯೆರೂಪವಾದ 
ಅಧಿಷಾ ನದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನಿಕರ್ಜ್ಹವಿದ್ದರೂ ಸಜಾತೀಯಗಳಾದ ಆತ್ಮಗುಣಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಲಾರವು. ಅಂತೂ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯೆದಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನಗಳು ಸಹ 
ಹುಟ್ಟಲಾರವು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ನ ಚ ಯುಗಸಚ್ಞ್ಯಾ್ಮಾನಾನುತ್ರತ್ತಿರ್ದೋಸಃ 1 ಯಥಾ ಯುಗಪ- 
ದೇವ ದೀಪಸಹಸ್ರದರ್ಶನೇ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸರ್ವೇ ಜ್ಞಾಯಂತ 
ಏವ ತಥಾ ಸ್ಕಾತ್‌ ೧೭೩ ॥ 


ಅ || ಯುಗಪತ್‌ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಜ್ವಾನಾನುತ್ಸಶ್ತಿಃಐ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟದಿರುವುದು, 
ದೋಷಃ ದೋಸವು, ನ ಚವಆಅಲ್ಲವು. ಯಥಾಜಹೇಗೆ ಯುಗಪದೇವಣ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, 
ದೀಪಸಹಸ್ರದರ್ಶನೇ- ಸಹಸ್ತದೀಪಗಳಿಗೆ ಚಕ್ಪ್ಸುಸ್ಪನ್ನಿಕರ್ಸವಾಗುವಾಗ, ಸಾಮಾನ್ಯತ8 = 
ಸಾಮಾನ್ಯಾಳಾರವಾಗಿ, ಸರ್ವೇ ಎಲ್ಲಾ ದೀಪಗಳ್ಕೂ ಜ್ಞಾಯಂತ ಏವ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆಯೇ 
ಸರಿ, ತಥಾಜ ಹಾಗೆಯೇ, (ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ) ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಆಗುವುದು. 


ತಾ |. (1) ಯದ್ಯಪಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅನುಪೆ 
ಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. (2) ಶಿನ್ಯನು ಶಂಕಿಸುವನು. ಆದರೆ " ಸರ್ವವೂ” ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರ 
ವಾಗಿ ಯಾವುದು ಸರ್ವವಿಸಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನವಡೆಯೋ ಅದು ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವು. ಸಾಕ್ಷಿರೂಪೆ 
ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆದು ಸರ್ವದಾ ಇರುವಾಗಲೇ ಮನೋವೃತ್ತಿರೂಪಗಳಾದ 
ಘಟಸಟಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ ಈ ಆಕ್ಲೇಪಪಂಹಾರಗಳು (ಐಕಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಹುಟ್ಟಬೇಕಾದೀತು. ಎಂದಾಪಾದನರೂಪವಾದ ಆಶಂಕೆಯು, ಸಮೂಹಾಲಂಬನ 
ಜ್ಞಾಸವೆಸ್ನಂಗೀಕರಸಿ ಪರಿಹಾರವೂ) ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು, ಎಂದಾಶೆಂಕಿಸಿದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನಂಗೀ 
ಕಂಸಿ'ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗು 
ವಾಗ ಘಟಪಟಜ್ಞಾನಗಳು ಐಳಕಳಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವುವು. ಅಂತೂ ಅವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೂ 
ಯಾಗಸಪದ್ಯವು ಬರಚೇಕಾಗುವುದು. ಆದರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳೂ ಎದುರುನಲ್ಲಿದ್ದರೆ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಸವೂ ಆಗುವಾಗ ಸಮುದಾಯವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ 
ಅಂದರೆ ಧರ್ಮಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂ 
ದುಕ್ತವಾಗಿದೆ, ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಎದುರಿಸಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರಸಹಕೃತವಾದ 
(ಆಂಡರೆ ಧರ್ಮಿಪ ತಿಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಲಿಲ್ಲವೋ ಆಯಾಯ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವಿಸಯೂಕರಿಸುವ ಪೂರ್ವಾನುಭನದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಸಂಸ್ಕಾರಸಹಕೃತವಾದ) 
ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಸದಿಂದ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಿದೆಯೋ 


೨೫೦ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವೆ. 


ಅದನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಧರ್ನಿಪ್ರ ತಿತಿೋಗಸಿಗಳು ಎರಡೂ 
ಸನ್ನಿಹಿತಗಳಾಗದಿದ್ದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿಯುತ್ಳ ಮಹಸ್ಸಿ ನಂದ ಸಮುದಾಯವನ್ನು 
ನಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಎ೦ದು ತಿಳಿಯೆತಕ್ಕುದು ॥ ೧೭೩ ॥ 

ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭೇದವು ಪಟಸ್ಕರೂಪವಾದರೆ ಪಟನೇ (ಧರ್ನಿಯಿಲ) ಇದೆ 
ಭೇದವು ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗಲೀ, ಭೇದವೇ ಇದೆ ಪಟವು ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗಲೀ, ಪಟ ಭೇದಶಬ್ದಗಳು 
ಪರ್ಯಾಯಗಳು ಎಂದಾಗಲೀ ಆಗಬೇಕಾಗುವುವು. ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಕೂಡದು, ಇರತಕ್ಕ 
ಪಟಭೇದಗಳಿಗೇನೇ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವೆವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅಭೇದವಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಅನೊ ್ಯೀನ್ಯಾಶ್ರ ಯ ಮೊದಲಾದ ಡದೋಸನಗಳು ಪರಿಹೃ ತಗಳಾಗುವುವು. ವಿಶೇಷವಿದ್ದು. ದರಿಂದ 
ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅವಶಿಸ್ಟವಾಗಲಿ ಎನ್ನುವುದು ಈ ಸಟ ವಿಶೇಷವು ಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಅಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದೇ ಶೇಷವು. 
ಅಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಪುನಃ. ನಿಶೇಷವದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಹೇಗೆ 


ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಸಾ 


ಮೂ ॥ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನೇವ ವಸ್ತುನಿ ವಿಶೇಷಸೈರಪ್ಯಂಗೀಕೃತ ಏವ ॥ ನೇತಿ 
ನೇತೀತ್ಯ 'ತ್ರ ಸರ್ವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌॥ ವಿಶೇಷಾನಂಗೀಕಾರೇ 
ಚ ಪುನರುಕ್ತೆ 8 | ೧೭೪ | 


ಅ ॥ ನಕಸ್ವಿನ್ನೇವ ವಸ್ತುನಿ- ಇಓ೦ದೇ ನಿರ್ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಸ8 = ವಿಶೇಷವು, 
ತೈರಪಿ ಇ ಸರ್ವ್ರೈಕ್ಯವಾದಗಳಿಂದಲೂ, ಅಂಗೀಕ್ಛತ8 ಇ ಜು *ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಪಾ ೨ಯುವು. (ದ ದ್ರವ್ಯ 
ಗುಣಾದಿಗಳನ್ನು ವ್ಯ ವಸ್ಥಾ ಮಾಡತಕ್ಕ ತಾರ್ಕಿಕಾದಿಗಳಿಂದ ಅಂಗೀಕೃ ಗೆ ತ ಸುತರಾಂ 
ಸಿದ್ಧವು. ಬ್ರಹ್ಮಾ ಭಿನ್ನ ಗಳಾದ ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅವೆರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ. ಇದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಶೇಷವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಯಿತು. "ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ) 
ನೇತಿ ನೇತಿ-ಆ ಈ ಆತ್ಮನು ಮೂರ್ತವಿಲಕ ಕ ಣನ್ಮು' ಆಮೂರ್ತವಿಲಳ ಶ್ನೇಣನು, ಇತ್ಯತ್ರ - ಈ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, (ಪ್ರತಿಪಾದ್ಧನಾದ ಬ.ಹ್ಮನಿಗೆ) ಸರ್ವವೈಲಕ್ಸ್‌ಣ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ ಇ ಸರ್ವವಸ್ತು 
ಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ್ದ ವಿಶೇಷಾನಂಗೀಕಾರೇ ಚ- ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೈೆ, * ಪುನರುಕ್ತೆ = ಪುನರುಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ, 


ತಾ (1) ಈ "ನೇತಿ ನೇತಿ' ಎಂಬುವ ವಾಕ್ಯವು % ಪದಸಮನ್ವಯೆ ಬಲದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವುದೆಂದು ಪರರೂ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವರು, ಅದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಗಳಾದ 
ಭೇದಗಳಿಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಭೇದವಾಗಲೀ ಭೇದಾಭೇದವಾಗಲೀ 


ಫಟಾ ಕಾಸಿ 





* ಅನುವಾದನಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಪುನಃ ಹೇಳುವುದು ಪುನರುಕ್ತವು. 


ರ್ಕ ಪದಸಮನ್ವಯ, ವಾಕ್ಯಸಮನ್ವಯಸಪೆಂದು, ಸಮೆನೈಯಂವು ಎರಡು ವಿಥವು. ಅದರಲ್ಲಿ ವೇದದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಅಪರ್ಯಾಯ ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, ಉಪಕ್ರಮ ಉಪಸಂಹಾರಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಯುಳ್ಳೆ ಶಕ್ತಿ 
ತಾತ್ರ್ತರ್ಯರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧವು .ಷದಸಮನ ಸಯ ವು, ಬೀರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವಾಚ ಕವಾಗಿರುವ ಪದ 
ಸೆಮಂಧಾಯೆರೂಪಗಳಾೂದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ, ಶೊನೆಗೆ ಭಗವತ್ಪ ರತ ವು ವಾಕ ಸಮನ ಂಯವು. 


ಮೂಲ ೦೧೭೬. ೨೫೧ 


ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಭನ್ನವಾದ ಅರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ಯರೂಪವಾದ ಅಖಂಡಾರ್ಥತ್ವ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಪದಗಳಿಗೆ ಪುನರುಕ್ತಿಯು (ಪರ್ಯಾ ಯುತ್ಯ್ಯವು) ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಆದಕಾರಣ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ? ಇಹ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, ಯಾವುದೂ ಭಿನ್ನವಾದುದು 
ಇಲ್ಲವು, ಅಂತೂ ಭೇದಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯ 
ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಂಗೀ 
ಕಂಸಬೇಕೊೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪೌನರುಕ್ತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು ॥ ೧೭೪ ॥ 

ಈ ಎರಡು ಭೇದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾಭೇದವಿದ್ದಕೆ, 
ಪುನರುಕ್ತಿ ಮೊಡಲಾದದೋಸಗಳು ಬರುತ್ತವೆಂದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಮತ್ತೂ ದೋಷಾಂತರ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಗನ ಚ ಘಜಾದ್ರೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮೇವ ಪಭಾದ್ವೈಲಕ್ಷೇಣ್ಯಂ 1 ಅನುಭವ 
ವಿಶೋಧಾತ್‌ ॥ ೧೭೫ | 

ಆ ॥ ಘಟಾತ್‌ ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯಮೇವ- ಘಟದಿಂದ ಭೇದವೇ, ಪಟಾತ್‌ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ- ಪಟ 
ದಿಂದ ಭೇದವು, ನ ಚಇ ಅಲ್ಲವು. (ಇದರಿಂದಲೂ ಈ ಎರಡು ಭೇದಗಳಿಗೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾಭೇದ 
ವಳ. ಏಕೆ ಅಪ್ಲಿವೆಂದರೆ) ಅನುಭವ ವಿರೋಧಾತ್‌ - ಅನುಭವ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದ೦೦ದ, 

೫7 | (1) ಅನುಭವದಿಂದ ಸ್ತಂಭಾದಿರೂಪ ಅರ್ಥವು "ಇದು ಘಟವಿಲಕ್ಷಣ 
(ಭೇದ)ವು. ಇದು ಪಟನಿಲಕ್ಷಣವು' ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುವ ಎರಡು ಭೇದ 
ಗಳು ವಿಶೇಷ್ಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಸನಿಶೇಷಾಭಿನ್ನಗಳಾಗಿ ಪ್ರತೀತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷಾಭಿನ್ನವಲ್ಲ. (2) ಯದ್ಯಪಿ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾಯಾವಾದಿಯೂ ವಿಶೇಸ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕ 
ವಾಗುವುದು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಭೇದಕ್ಕೆ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅಂತಹ " ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂದು ಭೇದ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ವಾಕ್ಯವೇ 
ಉದಾಹೃತವಾಗಿಯದೆ. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಾಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಾಗಲೀ ಭೇದರೂಪ ಪದಾ 
ರ್ಥವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ "ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವಿರೋ 
ಧವೂ ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು ॥ ೧೭೫ ॥ 
ಮೂ ॥ ತಸ್ಮಾದ್ರೇದದರ್ಶನಂ ಯುಕ್ತಮೇವ ॥ ೧೭೬ ॥ 

ಅಆ ॥ ತಸ್ಮಾಶ್‌-ಆದ ಕಾರಣ, ಭೇದದರ್ಶನಂಇ*ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ಭೇದ ಜ್ಞಾನವು 
ಯುಕ್ತಮೇವಣಜ ಯೋಗ್ಯವೇ ಸರಿ, | 

ತಾ! ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪಕ್ಷ ಸಾಧ್ಯ ಲಿಂಗರೂಪವಾದ ಸ್ಕವಿಸಯೆದಲ್ಲಿಯೂೂ, 
ಆಗಮದಿಂದ ಪದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಇರುವ, ವಾಚ್ಯವಾಚಕ ಭಾವ ಸಂಬಂಧೆರೂಪವಾದ 
ಸ್ಫವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ "ನ ಹಿ ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಸ್ಯ ತರ್ಕಬಾಧ್ಯತ್ಯಂ” ಇತ್ಯಾದಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳುವ 
ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಟುದು. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ 'ಭೇದವು ತೋರದಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯಹೇತುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯ ಬರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 


೨೫.೨ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಣ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ನಾಶನೇ ಬರಜೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಆಗಮದಲ್ಲಿಯೂ ಪದಕ್ಕೂ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಭೇದವು 
ತೋರದಿದ್ದರೆ ಸಂಸರ್ಗಜ್ವಾನವೇ ಬಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಉಚ್ಛೇದವೇ ಬರಬೇಕಾ 
ಗುವುದು. ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳೂ ತೈತ್ರಿರೀಯೋಪನಿಸದ್ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಪು. ೧೫೭ - ೧೬೩ರ 
ವರೇಗೆ ವಿಶದೀಕೃತಗಳಾಗಿವೆ ॥ ೧೭೬ ॥ 

ಭೇದವಾದ ಪ್ರಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತ ವಾಯಿತು. 


ತಿ 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೆು ಆಶಂಕಿಸುವರು ಎ. 


(1) ವಿವಾದಪದಂ ಇ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದುದು, ಮಿಥ್ಯಾ = ಯೆಥಾರ್ಥವಲ್ಲವು, 
ದೃ ಶೃತ್ಥಾತ್‌- ತೋರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಜಡಶ್ಕಾತ್‌ - ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ತ್ಯಾತ್‌- ದೇಶಾದಿಗಳಿಂದ ಪರಿಚ್ಛೇದನಿರುವುಡರಿಂದಲೂ, ಶುಕ್ತಿರಜತವತ್‌ ಇ ಶುಕ್ತಿರಜತದಂತೆ, 
(2) ಅಯಂ ಪಟಃ ಏಶತ್ತಂತುನಿಷ್ಠಾ ತೃಂತಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗೀ ಪಟತ್ಯಾತ್‌ ಪಟಸಂತರವತ್‌ 
ಈ ಪಟವು, ಈ ಪಟಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೆಂದಭಿಮೆತವಾದ ತಂತುವಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪಟಾತ್ಯಂತಾ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯುುವಟವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮತ್ತೊಂದು ಪಟದಂತೆ,(ಅಂದರೆ- ಆ ವಸ್ತ್ರವೂ 
ವಸ್ತ್ರವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ನೂಲುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೋ, ಅಂತೆಯೇ ಈ ವಸ್ತ್ರವೂ ವಸ್ತವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ವಶ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ನೂಲುಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ.) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿ 
ದರೆ, ಅಂದರೆ-- ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನೇ' ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ದೃಕ್ಸಂಬಂಧನೇ ಕೂಡದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯತ್ವಹೇತುವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಜಗತ್ತೇ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದುದ 
ರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಧರ್ಮಭೂತವಾದ ಭೆ.ದವು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯವಾಗುವುದು? (3) ಮತ್ತು ವಿಮತಃ 
ಭೇದಃ ಮಿಥ್ಯಾ ಭೇದತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಚಂದ್ರಭೇದವತ್‌ ಎ ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ಜೀವೇಶ್ವರರ ಭೇದವು 
ಮಿಥ್ಯೆಯು; ಭೇದವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಒಂದೇ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಅಂಗುಲಿಯಿಂದ ಚುಚ್ಚಲ್ಸಟ್ಟ ಕಣ್ಣಿ 
ನಿಂದ ತೋರುವ ಭೇದದಂತೆಯೇ. (ಕಣ್ಣನ್ನು ಬೆರಳಿಂದ ಚುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಆಕಾಶದ ತಡೆಗೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಚಂದ್ರನಿರುವುದಾದರೂ ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದು, 
ಚಂದ್ರರಿಬ್ಬರೆಂದು ತೋರುವುದು ಹೇಗೆ ಸುಳ್ಳೊ ಅಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಭೇದವೂ 
ಸುಳ್ಳು.) (4) ವಿನಾದಪದಂ ಭೇದಸಂನೇದನಂ, ಭ್ರಾಂತಿ, ಭೇದಸಂವೇದನತ್ನಾತ್‌ ಚಂದ್ರ 
ಭೇದಸಂವೇದನವತ್‌ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮೆಯು, ಭೇದಜ್ಞಾನವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ಎಂಬುವ ಜ್ಞಾನದಂತೆ. (ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣನ್ನು ಚುಚ್ಚಿಕೊಂಡು 
ಆಕಾಶದ ಕಡೆಗೆ ನೋಡಿ ಚಂದ್ರರಿಬ್ಬರಿರುವರೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದು ಹೇಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್ತು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬೀ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಭ್ರಾಂತಿಯು.) (5) ವಿಮತಂ 
ತಾಶ್ಲಿಕ ಸ್ಥಾಂತರ್ಭೇದಹೀನಂ ಮತತ್ಯಾತ್‌ ಗಗನವತ್‌=ಚೇತನ ಜಡರೂಪವಾದ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸ್ಫೈಕದೇಶಗಳಿಂದ ಭೇದವಿರಹಿತವು; ಜ್ಞಾನವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಆಕಾಶ 
ದಂತೆ. (ಅಂದರೆ... ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಆಕಾಶವು ಹೇಗೆ ಭೇದ ವಿರಹಿತವಾಗಿದೆಯೋ, 
ಅದರಂತೆಯೇ ಈ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಸಂಚವೂ ಭೇದನಿರಹಿತವಾದದ್ದಾಗಿದೆ.) (6) ವಿಮತಾಃ ಆತ್ಮನಃ 
ದೇವದತ್ತಾತ್‌ ನ ಭಿದ್ಯಂತೇ ಆತ್ಮತ್ಪಾತ್‌ ದೇವದತ್ತವತ್‌ ೫ ಚೈತ್ರಾದ್ಯಾತ್ಮರು ದೇವದತ್ತನಿಂದ 
ಭಿನ್ನರಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆತ್ಮತ್ನವಿದ್ದುದರಿಂದ ದೇವದತ್ತ ನಂತೆಯೇ. (ಅಂದರೆ-- ಡೇವದತ್ತನಿಗೆ ತನ್ನ 
ಆತ್ಮನಿಂದ ಹೇಗೆ ಅಭೇದವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಚೈತ್ರ ಮೈತ್ರಾಡಿಗಳಿಗೂ ದೇವದತ್ತನಿಂದ ಅಭೇದವು,), 


ಮೂಲ ೧೭೭. ೨೫೩ 


(7) ನಿಮೆತಾನಿ ಶರೀರಾಣಿ ದೇವದತ್ತಸ್ಕೈನ ಭೋಗಾಯತನಾನಿ ಶರೀರತ್ಯಾತ್‌ ಸಂಮೆತ 
ದೇವದತ್ತ ಶರೀರವತ್‌- ಯಜ್ಞದತ್ತಾದಿಗಳ ಶರೀರಗಳು ದೇವದತ್ತನಿಗೇನೇ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ಗಳು; ಶರೀರವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ. ಸಮ್ಮತವಾದ ದೇವದತ್ತನ ಶರೀರದಂತೆ. (ಅಂದರೆ -.- 
'ದೇವಹತ್ತನಿಗೆ ತನ್ನ ಶರೀರವು ಹೇಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲು ಸಾಧನವಾಗುವುದೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಎರ ಶರೀರಗಳೂ ದೇವದತ್ತನಿಗೇನೇ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲು ಸಾಧನ 
ವಾಗುವುವು.) (8) ವಿಮತಾನಿ ಇಂದಿ ಯಾಣಿ ಜೇವದತ್ತಸ್ಕೈವ ಭೋಗಾಯತನಾನಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ತ್ಹಾಶ್‌ ತದೀಯೇಂದಿ ಯವತ್‌- ಯಜ್ಞ ದತ್ತ ವಿಷ್ಣುದತ್ತ ಮೊದಲಾದವರ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದಿ ಯಗಳು 
ದೇವದತ್ತನಿಗೇಸೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುವು; ಇಂದ್ರಿಯವಾದ ಪ್ರಯುಳ, ಡೇವದತ್ತನ 
ಇಂದ್ರಿಯೆದಂತೆ. (ಅಂದರೆ -- ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ತನ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಂತೆ ಎಲ್ಲರ ಇಂದಿಯೆಗಳಿಂದಲೂ ಆತನಿಗೇನೇ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ.) 
(9) ಯಜ್ಞದತ್ತೇಂದ್ರಿಯಂ ದೇವದತ್ತಸ್ಗೈವ ಜ್ಞಾನಕರಣಂ ಇಂದ್ರಿ ಯೆತ್ಸಾತ್‌ ದೇವದತ್ತೇಂದಿ - 
ಯವತ್‌- ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಚಕ್ಸುರಾದೀಂದಿಯಗಳು ದೇವದತ್ತನಿಗೇನೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವವು 
ಗಳು; ಇಂದ್ರಿಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ದೇವದತ ನ ಇಂದಿಯೆದಂತೆ. (ಅಂದರೆ ದೇವದತ್ತ 
ನಿಗೆ ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟ ಸಲಿಕ್ಸೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾದಂತೆ ಯಜ್ಞ ದತ್ತಾದಿಗಳ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಆತನಿಗೇನೇ ಜ್ಞಾ ನಹುಟ್ಟ ಸಲಿಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ.) ಹೀಗೆಯೇ 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. " (10) ಹಾಗೆಯೇ "ಜೀವಾಃ ಪರ 
ಮಾತ್ವನಸ್ತತ್ತುತೋ ನ ಜದ್ಯಂಶೇ ಆತ್ಮತ್ಪಾ ತ್‌ ಖರಮಾತ್ಮವತ್‌ ಇ ಜೀವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದೆ 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಭಿನ್ನರಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆತ್ಮತ್ನವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಸನಂತೆ. ಇವುಗಳಿಂದ 
ಜೀವಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ಇವರಿಗೆ ಭೇದನಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುಡು ತಿಳಿಯುವುದು ಮಾತ್ತ,ನಲ್ಲದೆ 
ಅವಂಗೆ ಐಕ್ಯಪುಂಟೆಂಬುವುದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅವರಿಗೆ ಭೇದವುಂಟೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನಂತ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂಜ್ಕೂ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಉತ್ತಮನೆಂಜ್ಯೂ 
ಜೀವರು ಅಲ್ಪಗುಣವಿರುವಕಾರಣ ಅಧಮಕೆಂದೂ ಮತ್ತು ಜೀವರು ಬಹಳಮಂದಿ ಇದ್ದಾರೆ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ಭೇದವುಂಟೆಂದೂ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕಲ್ಬನೆ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕಿಂತ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಲಾಘವನಿದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಕಬ್ಸನಾಗಾರವವಿಲ್ಲ. (11) ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಭೇದಕ್ಕೂ, ಭೇದವುಳ್ಳ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಶ್ರೀ ನಿಷ್ಠುನಿಗೆ ಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ತುವು ಹೇಗೆ ಕೂಡ 
ಬಹುದು? ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಸರ್ವಾಗಮಗಳಿಗೂ ಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ಸದಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಾ ತಾತ್ಸರ್ಯೇವು 
ಸಂಭವಿಸಬಹುದು? (12) ಈ ಪ್ರಕಾರ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸಿದರೆ ಹೀಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಇರುವ 
ಭೇದವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಗಳೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೀರೋ, ಇಲ್ಲವೋ? ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಬದ್ದರೆ ನಿಮ್ಮ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೇ ಸಿದ್ಧಿಸದೆ ಹೋದೀತು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೀಗೆ ಅನುಮೇಯಿ 
ಸುವುದಾದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವರು -- 


ಮೂ॥ ಯಚ್ಚ ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಾನಾಮಪಿ ಪದಾರ್ಥಾನಾಂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಕಬ್ಪನಂ 


ಔ ತಚ್ಚ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದತ್ವಾದೇವ ಪ್ರಕಾಶತಸ್ಥರತ್ವಂ।ನಶಿ ಪ್ರಮಾಣ 


೨೫೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ದೃಷ್ಟಸ್ಯ ತರ್ಕಬಾಧ್ಯತ್ಸಂ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿವಿರುದ್ರಾನಾಂ ತರ್ಕಾಭಾ- 
ಸತ್ತ ನಿಯಮಾತ್‌ | ೧೭೭ | 


ಅ ॥ (ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆರಿಗೆ ಎಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಗಮಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಸೆ ರ್ಯವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ) ಯಚ್ಚ = ಯಾವುದೊಂ ದು, ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಾ ನಾಂ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ 
ಪ ಮಾಣಗಳಿಂದ ಾಣಲ ಟ್ಟ, ಪದಾರ್ಥಾನಾಮಪಿಇವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ, (ಅವುಗಳ ಭೇದಕ್ಕೂ 
ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ) ಮಿಹ್ಯಾತ್ಟಕಲ್ಪನಂ- ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವಿಕೆಯೋ, ತಚ್ಚ ಅಚರ 
ಕೂಡ, ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದತ್ತಾ ದೇವ ಜೋ. ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಬಲಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಸಾದಿ ಪ ಸಮಾಣಗಳಿಂದ RS ಪ್ರಯುಕ್ತ ಶ್ರೇ (ಅನುಮಾನಗಳು ರೋ 
ಧರ್ಮಿಗ್ರಾ ಹಕಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ದಿಗಳು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಭೇದವನ್ನೂ ಸತ್ಯ ಗಳನ್ನೂ 
ಗಿಯೇ `ಿಷಯೂಕಂಿಸುತ್ತ 3 ಸ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿ೦ದ ಆಟ ಹಾತ್‌ 
ಬಾಧಿತವಾಯಿತು.) ಪ್ರಕಾಶತಸ್ಸರತ್ವಂ = = ಸರ್ವರ ಸಮ ದಲ್ಲಿ (ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ) ಕದ್ದುಕೊಂಡ 
ಹಾಗೆ, (ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ದಿಗಳಿಗೂ ಬಾಧವು ಬರಬಹುದೆಂದರೆ) ಪ್ರಮಾಣ 
ದೃಷ್ಟಸ್ಯಇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ಪ್ರ ಜಾಗ ಕಾಣಲ ಬಿಟ್ಟದ್ದಕ್ಕೆ ತರ್ಕಬಾಧ್ಯತ್ಯಂ ಇ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುವಿಕೆಯ್ಕು- ನ ಹಿ-ಇಲ್ಲವಸ್ಥೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿವಿರುದ್ಧಾನಾಂ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತಗಳಾದ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ, ತರ್ಕಾಭಾಸತ್ಯನಿಯಮಾತ್‌- ದುಸ್ಟತರ್ಕತ್ಸವೆಂದು 
ನಿಯತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ. 


ತಾ॥ (1) ಅನುಮಾಸಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುವು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಅನುಮಾನಗಳೇ 
ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿವೆ. ಅಂತೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಾದರೆ ಅಬಾಧಿತ ವಿಷಯತ್ನ 
ವೆಂಬ ಅಂಗವು ಇರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗುವುವು. ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅವುಗಳ ವಿರೋಧದಿಂದ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಟಾದಿಗಳು ಅಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗುವುವು. 
ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು. (2) ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯ ಫಾ "ಗಳಿಗೆ ಪಾ ್ರಮಾಣ್ಯವಿದ್ದ ರೂ ಅನ್ಯೋ 
ನ್ಯಾಶ ಶ್ರಯತ್ನನು ಜಃ ಅಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ಜಗಳಿಸ” ಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದ್ದ ಠಿ ತದ್ದಿರುದ್ಧಗಳಾದ 
ಹ ಸತ್ಲಾನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ ಸಾವು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಪಾ ್ರಾಮಾಣ್ಯಾವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅದ 
ರಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವಪ್ರ ಯುಕ್ತ ನತ ಶೈ ತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ಹ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರ AS i 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ದುರ್ಬಲವಾದ ಅನುಮಾನ ವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿಸಜೀನೇ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ವಾ ಮಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ ॥ ೧೭೭ ॥ 


ಅನುಮಾನವು ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳನ್ನು ಬಾಧಿಸದಿದ್ದರೆ ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು 
ಬೆಳ್ಳಿಯ ಎಂಬೀ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹ ಪ್ರತೀತಿಯು (ಇದಂ ರಜತಂ ನ ign (ದಾಡಿಮತ್ತಾತ್‌' 
ಹ ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ ಸುಡುನಿಕೆ, ಛೇದನ ತೊದಲಾದುದು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಎಂಜೀ ಅನುಮಾನದಿಂದ, 
ಬಾಧಿನಲ್ಪ ವರರ ಆ: ರಜತತ್ಯಪ್ರತೀತಿಗೆ ಭ್ರಮತ್ವವು ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ? 
ಆ ರಜತತ್ಪಾದಿ ಪ ಪ್ರತೀತಿಯು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತ ದೆಂದಂಗೀಕಂಸದಿದ್ದ ರೆ ಅಬಾಧಿ 
ತತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗದೆ ಹೋಗಚೇಕಾಗು 
ಪ್ರಣ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -... 


ಕೂಲ CET ೨೫೫ 


ಮೂ ॥ ಶುಕ್ಹ್ಯಾದೇರಜತತ್ತಾದಿಪ್ರತೀತೇರಪಿ ಬಲವಕ್ರತ್ಯಕ್ಸವಿರುದ್ಧತ್ತಾ. 
ದೇವ ಭ್ರಮತ್ತ್ವಂ ನ ತರ್ಕಮಾತ್ರಾತ್‌ ೧೭೮ ॥ 


ಅ ॥ ಶುಕ್ತ್ಯಾಡೇಕ-ಶುಕ್ತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ, ರಜತತ್ವಾದಿ ಪ್ರತೀತೇರಪಿ ರಜತತ್ವ ಮೊದ 
ಲಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಹೊಡ ಅಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಬರತಕ್ಕ "ಇದಂ ರಜತಂ' ಇದು ಮೊಡ 
ಲಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕೂಡ, ಬಲವತ್ಪ ತ್ಯಕ್ಸ ವಿರುದ್ಧ ತ್ಯಾದೇವ= ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚಯೆದಿಂದ ಸಹಕೃತ 
ಪಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಬಲವಾದ "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ, ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪೇ' ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಬಾಧಿತನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಭ್ರಮತ್ಯು೦ ಇ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಮ್ಯವು, ತರ್ಕಮಾತ್ರಾತ್‌ - ಕೇವಲ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ್ಕ ಸಪ-ಅಲ್ಲವು. 


ತಾ || ಹೀಗೆಯೇ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ "ಆಕಾಶವು ನೀಲವು?” ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅವ್ಯಾಳೃತಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಅನೀಲತ್ಯುವನ್ನು ನಿಷಯೂಕಂಸುವ 
ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತಗಳಾದುಸರಿಂದಲೇ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿ ಕೇವಲ ಅನು 
ಮಾನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬೀ ನಿಯಮವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಳು ॥ ೧೭೮ ॥ 


ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುವರು. ದಾಹಚ್ಛೇದಾದ್ಯನುಮಾನವೂ ಕೂಡ ಅನುಕೂಲವಾದ ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಯುಕ ವಾದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಪಕ್ಷಧರ್ಮತೆಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ ನಿರವಕಾಶವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾಗುವುದು. ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಬಲಗಳಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಈ ವ್ಯಸನವು ಏಕೆಂದರೆ- ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಬಾಧವೆಂಬೀ ದೋಸವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ವ್ಯತ್ಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕ 
ಶಕ್ಕವಾಗುವುವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ಃ ತರ್ಕಮಾತ್ರತಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧನೇ ಭೂತಚಕುಷ್ಟ್ರಯಸ್ಯಾಬಾದೇಃ 
ಸೃಥಿನೀತ್ರಾದೃಷ್ಟೇಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಅಪಿ ಪೃಥಿವೀತ್ರಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ 1೧೭೯॥ 


ಅ || ತರ್ಕಮಾತ್ರತಃ ಇ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಬಾಧನೇ ಇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಬಾಧವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಭೂತಚತುಷ್ಟಯಸ್ಯ ಆಬಾದೇ8- ನೀರು, ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಆಕಾಶವೆಂಬೀ 
ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳಿಗೆ, ಪ ಥಿವೀತ್ಯಾದೃಷ್ಟೇಕ ಇ ಪೃಥಿವೀತ್ಸವು ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ, ಪೃಥಿವ್ಯಾ 
ಅಪಿ ಗಂಧವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕ್ಯೂ ಪೃಥಿವೀತ್ಸಂಪೃಥಿವೀತ್ಸವು, ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು. 


ತಾ (1) " ಭೂತಚತುಸ್ಟಯಸ್ಕಾಬಾದೇಃ ಪೃಥಿನೀತ್ಪಾದೃಷ್ಟೇ8' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಭೂತತ್ಸಕ್ಕೆ ಪೃಥೀತ್ಯಾಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಗುಣವಿರುವಿಕೆಯು ಭೂತತ್ವವು. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಭೂತತ್ಸವೋ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ವ್ಯಾ 
ಭಾವವೆಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು. ತಥಾ ಚ ಗಂಧವದ್ಧ ವ್ಯಂ ಪೃಥಿವೀ ನ ಭವತಿ ಭೂತತ್ಯಾತ್‌ 
ಅಬಾದಿವತ್‌ “ ಗಂಧವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯವು ಪೃಥಿವಿಯಂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಭೂತವಾದೆ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಜಲಾದಿ 
ಗಳಂತೆ; ವಿಂಬೀ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪೃಥಿವಿಯೆಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀತ್ಸಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಸಕ್ಕೆ ಬಾಧಬರಬೇಳಾಗುವುದು. ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ವೈಭಿಚಾರವು ಜಾಣದಿರುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳಿವೆ ॥ ೧೭೯ ॥ 


೨೫೬೩. ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅಹುಡು. ಆದರೆ " ಪೃಥಿವಿಗೂ ಪೃಥಿವೀತ್ರವು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು' ಎಂಜೀ 
ಅತಿ ಪ್ರಸಂಗರೂಪ ಉಪನ್ಯಾಸವು ಪ್ರಕೃತ ಅನುಕೂಲವಾಗುವುದಿಲ. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಗಂಧವುಳ್ಳೆ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಪೃಧಿವೀತ್ಲಾಭಾನವು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಭಾವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವು. ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಅಸುಮೇಯಿಸುವವನು ಪೃಥಿವೀತ್ಸವನ್ನು 
ಆದಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವಿಶೇಷಣವೇ ಅಪಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತಹೆ 
ಪೃಧಿವೀತ್ರ್ಯವು ಗಂಧವುಳ್ಳ ದ್ರನ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೆದಿಂದ ಶಿಳಿಯತಕ್ಟುದು. ಹೀಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯ 
ವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, (ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ) ಪ್ರಬಲವಾದ ಪುತ್ಯಳ್ಸ್‌ಕೈೆ ಅನು 
ಮಾನವ ಬಾಧಕವಾಗಲಾರದು. ಅನುಮಾನನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾಗುವುದಾದರೆ, ಪೃಥಿ 
ವೀತ್ರರೂಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದೆರಿಂದ ಪೃಧಿನೀತ್ಯಾಭಾವರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಶೇಷಣವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಅನುಮಾನವೇ ಹುಟ್ಟದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಬಲದಿಂದ ಗಂಧವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಪೃಥಿವೀತ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಲು 
ಪಕ್ಷವಾದ ಗಂಧವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಭಗ್ನವಾಗಿ ಅನುಮಾನವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವು. 
ಪ್ರಕೃತ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಅಂದರೆ, "ಜೀವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಭಿನ್ನರಾಗುವುದಿಲ್ಲ' 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭಾನೆ ರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಭೂತವಾದ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು 
ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಪೃಥಿವೀತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ ರೀಶಿಯೊಾಗಿ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಮಾನವು 
ಭಗ್ನವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ಯಾವುದು ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವು 
ದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವೋ, ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯವು. ಅದು ನಿಷೇಧ ರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ 
ಯಾವುದು ಪ್ರಶತಿಯೋಗಿಯೋ ಅದನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಯುಮವಿಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ ಧರ್ಮಿ 
ಸಾಧ್ಯ ಲಿಂಗ ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕುದು ಉಪಜೀವ್ಯವು ಆಗುವುದು. ಪ್ರಕೃತ 
ಅದರ ವಿರೋಧವದೆ. ಅಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಾನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಧರ್ಮ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯವು. ಜೀವರಿಗೆ ಅಭೇದ ಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪಕ್ಸೀಭೂತನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ನೆ ಭೇದವೇ ಗೃಹೀತವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಜೀವನನ್ನು ಪಕ್ಷೀಕರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಬಾಧವಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಛಕ್ಸಕ್ಳೆ ಬಾಧಕವು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು, ಎಂದಾಶ 
ಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಅತಿ ಪ್ರಸಂಗಸ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಯ ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಶೋನ ತರ್ಕಮಾತ್ರತಏವದೃಷ್ಟಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸಂ ಕಲ್ಪ್ಯಂ॥೧೮೦॥ 


ಅ ॥ ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ತರ್ಕಮಾತ್ರತ ಏನ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ 
ದೃಷ್ಟಸ್ಯ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಕೆ, ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸಂ-ಭ್ರಮತ್ವವು, ನ ಕಲ್ಪ್ಯಂಇಕಲ್ಪಿಸಕೂಡದು. ಅಥವಾ 
ದೃಷ್ಟಸ್ಯ- ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತುವಿಗೆ, ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸಂ- ಭ್ರಾಂತಿಪರಿಕಲ್ಪಿತತ್ವವು ನ ಕಲ್ಪ್ಬಂವ ಕೆಲ್ಬಿಸ 
ಕೂಡದು ॥ ೧೮೦ ॥ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಂದ ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದಲೇ ಯಾವಾಗ ಅಸುಮಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣಪೋ, 
ಆಗ ಸರ್ವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತಡೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲವು. ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವು, ಆ ಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬಾಧವನ್ನು ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಇ. 


ಮೊಲ ಅಲಿ. ೨೫೭ 


ಮೂ ॥ ಅತಃ ಸರ್ವಭೇದನಿರಾಸಕತರ್ಶಸ್ಯ ಸರ್ವಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಳ್ಪಾನು- 
ಮಾನವನಿರುದ್ಧಶ್ತಾನ್ನಿತರಾಮಾಭಾಸತ್ತ್ವಂ ॥ ೧೮೧ ॥ 


ಅ ॥ ಅತ8- ಆದಕಾರಣ, ಸರ್ವಭೇದನಿರಾಸಕತರ್ಕಸ್ಯ ವ ಎಲ್ಲಾ ಭೇದಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಸ 
ಮಾಡತಕ್ಕ. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ, ಸರ್ವಶ್ರುತಿ ಸ್ಟ್ರೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲಾನುಮಾನನಿರುದ್ದಶ್ಛಾತ್‌ ಇ ಎಲ್ಲಾ 
ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಟ್ರೃತಿ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತಗಳಾಗುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ನಿಶರಾಂಣ 
ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗದೇನೇ, ಆಭಾಸತ್ಯ್ಯಂ- ದುಸ್ಸೃತ್ವವು 1 ೧೮೧ ॥ 


(1) ಪುನಃ ಪರರು ಆಶಂಕಿಸುವರು -.. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿದೆ. ಕೀವಲ ಅಸುಮಾಷವು 
ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಏಂದ ಬಾಭಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಭ್ರಮಾಣಸಹಾಯವುಳ್ಳ ಅನುಮಾನವೇ ಉಪ 
ಜೀವ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಅನುಮಾನಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ "ಪತ್ರ ನಿಮಸಿ'? 
ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮಗಳ ಸಾಹಾಯ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಪರರು ಹೇಳಕೂಡದು. "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ? ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ 
ಗಮಗಳು ಐಕ್ಕಪರಗಳಾಗುವುಬಲ್ಲವೆಂಡು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿಯೆದೆ. (2) ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸು 
ವರು -- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಅನುಮಾನಗಳ ಸಮೂಹವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಡುದರಿಂದ ವಿರೋಧನಿಲ್ಲ. ಭೇದಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ನಾವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕ೦ಸುವೆವು, ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಗಳ ಸಮೂಹಗಳು ಭೇದಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ವವನ್ನು ವಿಷಯಿಾಕಂಸುವವು. 
ಅಪೃಥಿವೀತ್ರಾದ್ಯನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪು ಈ ಎರಡೂ ಅಷರಮಾರ್ಥ ವಿಷಯಕವು. ಆದಕಾರಣ 
ಅಲ್ಲಿ ಬಾಧ್ಯಬಾಧಕ ಭಾವವು ಯುಕ್ತಪು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಆಶಂಕಿಸಿ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರೆ -.- 


ಮೂ॥ ನ ಚ ಸರಮಾರ್ಥಶೋ ಭೇದಾಭಾವೋ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಃ 
ಸೋಂಸ್ತೀತಿ ವಾಚ್ಯಂ | ೧೮೨ | 


ಅ ॥ ಪರಮಾರ್ಥತಃ- ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ, ಭೇಹಾಭಾವಃ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಸ್ಸುವುದು, 
(ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು.)) ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಇ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ್ಕ ಸೂ ಆ 
ಭೇದವು, ಅಸ್ತಿ ಎ ಅದ್ಕೆ ಸಃ ಆ ಭೇದವು (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವು) ಇತಿ-ಹೀಗ್ರ ನ ಚ 
ವಾಚ್ಯಂ ಹೇಳಕೂಡದು ॥ ೧೮೨ ॥ 


ಏಕೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದೆಂದರೆ --. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾಡಿಗಳು ಭೇದಕ್ಟ್ಕೂ, ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಅದಾದರೂ ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿ 
ವಾಗುವುದು, ಭೇದಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಏಸಯಾಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸತ್ತಾದ ಈ ಭೇದೆಪ್ರಪಂಡವಾಗಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಾಗಲೀ, ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾಗಲೀ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಡನೀಯನವನ್ನೂ, ಅಸ 
ತ್ರನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸುವಾಗ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ತನ್ನೂ ವಿಷಯಾಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಎಂದೇ ಪರಿಶೇಷ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದೆಂ೦ದಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಸದಸದ್ದೈಲಕ್ಸಣ್ಯಪಕ್ಷವು ಕೂಡುವು 
ದಿಜವೆನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಸದಸದ್ಮೈಲಕ್ಷಣ್ಕೇ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ 1 ೧೮೩ || 


೨೫೮ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅ | ಸದಸೆದೆ ಸ್ಯ್ರಲಕ್ಸಣ್ಯೇ = ಭೇದಪ್ರಪಂಜಕ್ಕೆ ಸತ್ಯದಿಂದಲೂ ಅಸತ್ಯದಿಂದಲೂ 
ರಾಹಿತ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಭೇದಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ, 
ಪ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ ಇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಿಂದ. 

ದೃಶ್ಯ ತ್ಯಾದಿಹೇತುಗಳಿಂದ ಆಕಾಶಮೊದಲಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದಸಡ್ಕೈಲಕ್ಸಣ ಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಪ ರ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು ಎಂದು Wher J ಷ್ಟಾಂತವಿ 
ಒಡಿರುವುದರಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು. ಸಿದ್ದವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿ ರಜತಾದಿಗಳು ದೃಷ್ಟಾ ತತ ಹೇಳ 

ಲದ ಛು 
ಕೂಡದು ಏಕೆ ಎಂದಾಶಂತಿಸಿದರೆ-. ಇದೇ ಮೂಲದಿಂದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಸದಸದ್ಧೈಲಕ್ಷಣೆ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | 


ಅ ॥ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಸದಸದ್ಭೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ॥ ೧೮೩ ॥ 


(1) ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುವರು --. " ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಯು ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಸಣವು? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
* ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರ ಮಾಣನು. ಅಸತ್ರಿಗೆ ಆಟ್‌ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ 
ಗಳು ಅತ ಂತಾಸತ್ತಲ್ಲು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ; ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ; 
ಸತ್ತಿ PR ಕೂಡಲಾರದು; ಇದಾದರೂ ಬಾಧಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ, ಆದಕಾರಣ ಖ್ಯಾತಿ ಬಾಧಗಳು 
ಅನ್ಫಥೋಪಪನ್ನಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಸದಸದ್ಯಿಲಕ್ಷಣವನೇ ಸರಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಶುಕ್ತಿರಜತಾಡಿಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ವನಿದ್ದರೂ ಪ್ರಶೀತಿಯು ಕೂಡಬಹುದು. 
(2) ಆದರೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೀತವಾಗುವ ಈ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಅಸತ್ತಳ್ಳವು, 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುನೆವು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಎ ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ 


ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅಸತಃ ಖ್ಯಾತೃಯೋಗಾದಿತಿ ವದತಃ ಖ್ಯಾತಿರಭೂನ್ನ ಮಾ! ಯದಿ 
ನಾಭೂನ್ನ ತತ್ಪಾತಿನಿರಾಕರಣಂ | ಯದ್ಯಭೂತ್ತಥಾಂಸಿ 1 ನ 
ಚಾಸತೊಃ ವೈಲಸ್ರಣ್ಯಂ ತಶ್ರತೀತಿಂ ವಿನಾ ಜ್ಞಾಯತೇ ॥ ೧೮೪ I 


ಅ ॥| ಅಸತಃ-ಅಸತ್ತಿಗೆ, ಖ್ಯಾತ್ಮಯೋಗಾತ್‌ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ ಇತಿಐ 
ಹೀಗೆ, ವದತಃ-ಹೇಳುವವನಿಗೆ, ಅಂದರೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡತಕ್ಕ ಪರ 
ನಿಗೆ, ಖ್ಯಾತಿಃ= ಅಸತ್ತಿನ ಪ್ರತೀತಿಯು, ಅಭೂತ್‌- ಇತ್ತೋ, ನ ವಾ-ಪ್ರತೀತಿಯಿರಲಿಲ್ಲಪೋ, 
(ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ pe ಕ್ಸವನ್ನು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ನೇ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ನಿರಾ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ) ನಾಭೂತ್‌ ಯದಿಇ (ಅಸತ್ತು ಪರನಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತೀತವು) ಆಗದಿದ್ದರೆ, 
ತತ್ಪ್ಯಾತಿನಿರಾ್‌ಕರಣಂ= ಪರನಿಗೆ ಅಸತ್ಪ ತೀತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು ನಜಯುಕ ಕ್ರವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಅಸದ್ದಿಶಿಸ್ಟವಾದ ಪ್ರತೀಕಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. ವಿಶೇಷಣವೇ ಪ್ರತೀತವಾಗ 
ದಿದ್ದರೆ ನಿಶಿಷ್ಟಪ್ರ ಶೀತಿಯು ಕೂಡಶಾರದು. ಸ್ರತೀತವೇ ಆಗದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿನೇಧವು ಸುತರಾಂ 





pees Nts ಬಾ ಬಾ ಪು ವಟು Yh pt CR COE 


* ಆನುಪಪದ್ಯ್ಧಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳೆಯುವುದು 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು, 





ಮೊಲ ೧೮೫. ; ೨೫೯ 


ಕೂಡುವುದಿಲವಾದಕಾರಣ ಪರರು ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡಿದ್ದು ಕೊಡದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು.) ಅಭೂದ್ಯದಿ -ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯಿದ್ದರೂ, ತಥೋಪವಿ= ಆದರೂ (ಪರನಿಗೆ ಅಸತ್ಪ ತೀತಿಯನ್ನುು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಎ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬೀವಚನಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವಿರೋಧವು, ಅಂತೂ 
ಅಸತ ತೀತಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ) ಕಾರಹಾಂತರದಿಂದಲೂ ಅಸತ್ರ ತೀತಿಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಸತ8ಇ(ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದಲಾದುದಸ್ಕೆ) ಅಸಶ್ರಿನಿಂದ, 
ವೈಲಕ್ಸಣ್ಯಂ ಇ ಭೇದವು, (ಅರ್ಥಖತ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು, ಅದಾದರೂ) ತತ್ರ ತೀತಿಂ 
ವಿನಾ- ಅಸತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊರತು, ನ ಚ ಜ್ಞಾಯತೇ ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ | ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆಂದರೆ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯು; ಅಂದರೆ ಭೇದವು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವು. ಆದಕಾರಣ ಅಸತ್ತೀ ಪ್ರತೀತವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅಸದ್ಭೈಲಕ್ಸಣ್ಯವು ಹೇಗೆ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು? ಆದಕಾರಣ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ಅಸದ್ದೈ ಎಲಕ್ಸಣ್ಯಜ್ಞಾನರೂಪವ ಫಲದಿಂದ 
ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು. ಆಂತೂ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಅಸತ್ತೆಂದೇ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿಯಿ೦ದ ಹುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿರ್ವಾಜ್ಯತ್ಸವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೮೪ ॥ 


ಆದರೂ "ಶುಕ್ತಿರಜತಾದ ಕಂ ಆನಿರ್ವಚನೀಯಂ ಬಾಧ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಆತ್ಮನತ್‌' ಇ 
ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದಲಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ, ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಆತ್ಮ 
ವತ್‌ಎವೃತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನಂತೆ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸವೂ ಇಲ್ಲು ಬಾಧ್ಯ 
ತ್ಯವೂ ಇಟ್ಟ ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸುವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ವಿಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ॥ ನ ಚ ಶುಕ್ತೇರಜತತ್ತಂ ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಸಣಂ । ಅಸದೇವ ರಜತಂ 
ಪ್ರತ್ಯಭಾದಿತ್ಯನುಭವಾತ್‌ ॥ ೧೮೫ ॥ 


ಅ॥ ಶುಕ್ತೇ8 ರಜತತ್ತುಂಜಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತತ್ಯವು, ಸದಸದ್ದಿ 
ಲಕ್ಷಣಂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು, ಎಂದು, ನ ಚ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಕೂಡಡು, (ಅತ್ಯಂತಾ 
ಸತ್ತಾದ ರಜತತ್ಛುಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತೇ ಆದ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವಾಗಭೀ ರಜತಾ 
ಭೇದವಾಗಲೀ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯವು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ "ಶುಕ್ರೇಃ ರಜತತ್ಛ್ಯಂ' 
ಎಂದು ಧರ್ಮನಿರ್ದೇಶವು. ಕಲವು ಕಡೆ "ಶುಕ್ತಿರಜತಾದೇಃ' ಎಂದು ಧರ್ಮಿನಿರ್ದೆೇಶವು.) 


ಏಕೆ ಹೇಳಕೂಡದೆಂದರೆ ಎ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ಯವೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದರಿಂದ 
ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ (ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸು)ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಯಿತೆಂದು ನಿರೂಪಿಸು 
ತ್ತಾರಿ. ಅಸದೇವ ರಜತಂ* ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತೇ ಆದ ರಜತವು, ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌ = ತೋರಿತು, ಇತಿ 
ಹೀಗೆ, ಅನುಭವಾತ್‌ » ಸಾಕ್ಲಿಪ್ರತ್ಯಳ್ಸ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅಂತೂ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನವು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಬಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವೇ ಆಗುವುದು ॥ ೧೮೫ ॥ 

ಪುನಃ ಆಶಂಕಿಸುವರು -- ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದುದಂಂದಲ್ಕೂ ಆಸತ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯವು ಸತ್ಸಾಭಾವವನ್ನು ವಿಷಯೂಕ ಸುತ್ತದೆ. ಆಸತ್ತಿಗೂ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಉಪಪಾದಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಅಸತ್ತು ಅಸತ್ತೆಂದು ತೋರಿದರೂ 
ಸತ್ತೆಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಸತ್ತೆಂದೇ ತೋರುತ್ತವೆ. ಪ್ರತೀತಿಮಾತ್ರ 


೨೬೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ಸವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಇದ್ದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಸೇಧ ಅಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಗಳಂ ಚವಳಿ "ಸತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯಖ ? 
ಎನ್ನುವುದು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಯದೆ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂಟ॥ ನಚ ಪ್ರತೀತತ್ವಾದಸತ್ತಾಭಾವಃ | ೧೮೬ | 

ಅ ॥ ಪ್ರತೀತತ್ಯಾತ್‌ ಸತ್‌ ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ, ಅಸತ್ಸಾಭಾವ8 ಶುಕ್ತಿ 
ರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ಯನಿಲ್ಲನೆನ್ಹುವುದುು ನ ಚವ ಇಲ್ಲವು 1೧೮೬ ॥ 

ಏಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಸತ್‌ ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಇಲ್ಲವೆಂ 
ದರ್ಥವೋ ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವೋ? ಒಂದನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಉವಯುಕ್ಕವಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿನಿಷಯವಾದುದು ಅಸದ್ಭೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿರೂಸವಾದ ಪ್ರಕೃತ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಉಷಯುಕ್ತವಲ್ಲವು, ಎರಡನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅಸತಃ ಸತ್ರಪ್ರತೀತಿಃ ಸತೋಸತ್ವಪ್ರತೀತಿರಿತೃನೃಥಾ ಪ್ರತೀಶೇರೇವ 
ಭ್ರಾ೦ತಿತ್ತಾತ್‌ ॥ ೧೮೭ | 


ಅಗ ಅಸತಃ-ಅಸತ್ತಾದ ರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ, ಸತ್ಯಪ್ರತೀಶಿ8॥- ಸತ್ತೆನ್ನುವ ಪ್ರತೀಶಿಯು, 
ಸತಃ- ಸತ್ತಾದ ಶುಕ್ರ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ, ಅಸತ್ವ ತೀತಿಕ- ಅಸಶ್ರೆನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು, ಇತ್ಯನ್ಯಥಾಪ್ರತೀತೇ 
ರೇವ- ಅನ್ಯಥಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೇನೇ, ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯಾತ್‌- ಭ್ರಮತ್ಯನಿದ್ದು ದರಿಂದ. 

ತಾ ॥ "ಅನ್ಯಥಾ ಪ್ರತೀತೇರೇವ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯಾತ್‌' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಸತ್ತೆನ್ನುವ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳೂ ಆ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಲಿಜ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ "ಅಸತ£ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ 
ದರು ॥ ೧೮೭ ॥ 

ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ವಾದಿಸುವವರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ ಅಸತ್ತು ಸತ್ತೆಂದು ತೋರ 
ದಿದ್ದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಎಂಬೀ ದೋಷವು ಇತರರಿಗೆ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. 
ನಾವು ಆದರೂ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಅರ್ಥದ ತೋರುವಿಕೆಯು ಭ್ರಮವು' ಎಂದಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಂಗಿೀಕಂಸಿದರೂ ನಮಗೆ ಯಾವ 
ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಸಿ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರೆ--- 


ಮೂ ॥ ನ ಚಾಸತೋ ಭ್ರಾಂತಾವನಿ ಪ್ರತೀತಿರ್ನಾಸ್ತೀತಿ ವಾಚ್ಯಂ | ೧೮೮ ॥ 


ಅ ॥ ಅಸತಃ-ಅಸತ್ತಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ, ಭ್ರಾಂತಾವಫಿಇ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿಯೂ, 
ಪ್ರತೀತಿ ಇ ಸತ್ತೆನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವು ನಾಸ್ತಿ ಇ ಇಲ್ಲವು, ಇತಿ ಇ ಹೀಗೆ ನ ಚ ವಾಚ್ಯಂ ಇ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು ॥ ೧೮೮ ॥ 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಏಕೆ ಹೇಳಕೂಡದೆಂದರೆ-- ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರಜತವು. (೧) ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೋ? 
(೨) ಅಸತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೋ? (೩) ಸತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೋ? ೧ನೇ ೨ನೇ ಕಲ್ಪಗಳು 
ಕೂಡಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಇಲ್ಲವು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಸತ್ತಾಗಳ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾಗಲೀ, ಯಾಣಾಗಲೂ ಭ್ರಾಂತನಿಂದ 





ಮೂಲ ೧೯೦. | ೨೬೧ 


ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕುದಾಗಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ! ಆದಕಾರಣ ಅಸತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದೂ ಹೇಗೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವರು? ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ತೆಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆಂದಂಗೀ 
ಕರಿಸಬೇಕು. ಅಂತೂ ಪ್ರತೀತಿಯೂ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ರಜತಜ್ಞಾನ: 
ದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು; ಅನುಭವನಿರೋಧನದೆ. ಮತ್ತು "ರಜತ೦' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರತೀತಿಗಳಲ್ಲಿ “ಅಸ್ತಿ” ಎಂದಾಗಲೀ, "ನಾಸ್ತಿ' ಎಂದಾಗಲೀ ವಿಷಯಾಕರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡಲಾರದು. (2) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರಜತದಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ಸತ್ಯವು ೧. ಸತ್ತೋ, ೨. ಅಸತ್ತೋ, ೩. ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೋ. ೧ನೇದ್ದು ಕೊಡಲಾರದು. 
ರಜತಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸವು ವಿರುಸ್ಥವಾಗಿದೆ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವು ಸತ್ತಾಗಿದೆಯೋ ಅದು 
ಅನಿರ್ವಾಜ್ಯವೆಂದಾಗಲಾರದಸ್ಟೆ! ಆದಕಾರಣ ಅಸತ್ತೆಂದೇ ಅಂಗೀಕ೦ಸಬೇಕು. ಅದರಿಂದ 
ಬನಾಯಿತೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ ॥ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಪರಮಾರ್ಥತ್ರಸ್ಯಾಸತ ಏವ 
ದೃಷ್ಟಂ ಗೀಕಾರಾತ್‌ | ೧೮೯ | 


ಆ ॥ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪರಮಾರ್ಥತ್ಯಸ್ಯ ಇ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾದ ರಜತಕ್ಕೆ ಯಾವುದು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ, ಅಸತ ಏಮಾಅತ್ಯಂತಾಸತ್ರಿಗೇನ್ಲ, ದ ನ್ಟ್ಯಂಗೀೀ ಕಾರಾತ್‌ = 
ಸತ್ತಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟ ಪ್ರಂಯುಕ್ತ, (ಅಸತ್ತಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತೆಂದು 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು.) 1 ೧೮೯ ॥ 


ರಜತಕ್ಕೂ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾದ ಸತ್ಯವು ಉಂಟೆಂದು ಹೇಳಬೇಡ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ವವೇ 
ಪ್ರತೀತವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಕೂಡಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಎಂದರೆ, ಸತ್ಯವೇ. 
ಆದರೆ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ರಜತವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಆ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ಸುವು ಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲವು, ಆಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಇದಂ 
ಎನ್ನುವುದರ ಸಂಸರ್ಗವು "ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂದು ರಜತದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೇ ಆರೋಪಿತ 
ವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮ್ಯಾಪಹಾರಿಕತಾಸಂಸರ್ಗ 
ಕ್ಯೂ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೂದ ಆರೊೋಪಿತವಾದುದಕ್ಕೇನೇ ರಜತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿಯು. ಆದಕಾರಣ 
ಅಸತ್ರಿಗೆ ಸತ್ತಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವೆಂಬ 
ಮೂರನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -.- 


ಮೂ॥ ನಚ ತದಪ್ಯನಿರ್ನಾಚ್ಯಂ 1 ಅನವಸ್ಥಿತೇಃ॥ ೧೯೦॥ 


ಅ || (ರಜತವು ಮಾತ್ರ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದ್ಲೂ) ತತ್‌ ಅಪಿ ಜ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರಜತದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸತ್ವವೂ ಕೂಡ, ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಂಇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು, 
ನ ಚಣಲಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನವಸ್ಥಿತೇ8= ಅನವಸ್ಥಾ ರೂಪದೋಷವು ಬರುವುದರಿಂದ. 


ತೌ | (1) ರಜತವು ಮಾತ್ರವಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾದ ರಜತಕ್ಕೆ ಯಾವುದು 
ವ್ಯಾವಹಾಂಕ ಸತ್ಛುವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೋ ಅದೂ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವು, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ 
ವ್ಯಾವಕಾ ರಿಕಸತ್ಯವು ರಜತದಲ್ಲಿ ಸಮಾರೋಪಿತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದೂ ಕೂಡ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ- 
ಅಷವಸ್ಥೆ ತಯ ಬರುವುಡರಿಂಡ (2). ಶುಕ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವು ರಜತದಲ್ಲಿ 








೨೬.೨ ಶೀಮದ್ದಿ ಷ್ಣು ತತ್ವ ವಿವಿರ್ಣಯ ವು. 


ಆರೋಪಿತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು, ಎಂದರೆ ಏನರ್ಥವು? ೧ ವ್ಯಾನಹಾರಿಕವೆಂದೋ, ಅಥವಾ ೨ 
ಪ್ರಾ ತಿಭಾಸಿಕವೆಂದೋ, ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಹಾಗೆ ಒಡಂಬಡಲಲ್ಲವುು ಅಥವಾ ಒಡಂ 
ಬಟ್ಟರೆ ರಜತಕ್ಕ್ಯೂ ವಾ ವಹಾರಿಕತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವುದು. ೨ನೇ (ಪ್ರಾ ತಿಭಾಸಿಕವೆನ್ನುವ) ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವು, (೧) ಪಾ ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವೆಂದೇ ತೋರುತ್ತದೋ (೨) ವ್ಯಾ ಜೀ 
ವೆಂದೇ ತೋರುವುದೋ, ೧ನೇದ್ದು ಕೊಡಲಾರದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗೆಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯೆಗಳಲ್ಲಿ Wii ಕ ಎಲ್ಲಿಯೊ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
೨ನೇ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿ ಆ ವ್ಯಾನಹಾರಿಕತ್ರುವೂ ಸತ್ತೋ ಅಸತ್ತೋ, ೧ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಪ್ರಾತಿ 
ಬಾಸಿಕತ್ತವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತು ಸತ್ತೆ ಚು ತೋರಚೇಕಾ a; 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಆವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಆರೋಪಪರಂಪರೆಗೆ ಪರ್ಯೆವಸಾನನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. 
ಎಲ್ಲಿ 'ಆರೋಪಳ್ಳೆ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದೋ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. sie ಅಸತ್ತಿಗೂ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದು. ಈ ಪರ್ಯವಸಿತ 
ವಾಗದಿರುವ ಪರಂಪ ಸರೆಯು ಸಿದ್ದ (ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕ) ವನ್ನು  ವಸಯೊಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ 


ದೂಷಣವೇ ಆಗುವುದು ॥ ಹ ॥ 
ಹಾಗಾದರೆ, ಮೂಲಕ್ಷತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಅನವಸ್ಥೆಯು ದೂಸಷಣವಲ್ಲವೆಂದರೆ 
ಮೂಲಕ್ಷೆತಿಯೆಂದರೆ ಎನು ಅರ್ಥವು? (೧) ಪರಂಪರಾಕಲ್ರ ಕಾಭಾನವೋ (ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪ ಸುವುದು ಮೂಲವು, ಅದರ ಅಭಾವವು) (೨) ಅಥವಾ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವೆದೋ, ಎಂದಕೆ ೧ನೇದ್ದಾದ ಪರಂಪರಾಕಲ್ಲ ಬ ಕಾಭಾವರೂಪವಾದ ಮೂಲಕ್ಸತಿಯಂ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ಕ್ರಿ 


ಮೊ॥ ಪ್ರಥಮಾನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ದ್ಯಾ ಸರ್ವಾನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ದಿರಿತಿ 
ಮೂಲಕ್ರತಿಃ ॥ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತೇ ರಜತಸ್ಯಾನಿರ್ವಚನೀಯ- 
ಮಿದಂ ಕಜಕವಿತಿ ಬಾಧೆಕಜಾ ಹ ವಮುತ್ರದ್ಯೇತ 1೧೯೧ ॥ 


ಅ ॥ ಪ್ರಥಮಾನಿರ್ವಚನೀಯಾಸಿದ್ಧ್ವ್ಯಾ ವ ಪ್ರಾಥನಿಕವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ 
ಸಿದಿಸದಿರುವುದರಿಂದ, ಸರ್ವಾನಿರ್ವಚನೀಯೊಸಿದ್ಧಿ8- ಎಲ್ಲಾ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಗಳೂ ಸಿದ್ದಿಸ 
ಲಾರವು, ಇಶಿಇಆದಕಾರಣ, ಮೂಲಕ್ಷತಿ8ಜ ಮೂಲಕ್ಸೇನೇ ಹಾನಿಯ.  ರಜತಸ್ಯ ಬೆಳ್ಳಿಗೆ, 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಕೇ- ಅನಿರ್ವಾಚ ೈತ್ಯವಿದ್ದರೆ, ಇದಂ ರಜತಂ ಅನಿರ್ವಹನೀಯಂ ಈ ರಜತವು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು, ಇತ್ತಿಹೀಗೆ, 'ಬಾಧಕಜ್ವ್ರಾ ನಂ-ಬಾಧಕಜ್ವಾನವು, ಉತ್ಪದ್ಯೇತಾಹುಟ್ಟುವುದು. 


ತಾ ॥ (1) ಒಂದನೇ ರಜತಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ತ್ಛವು ಸಿದ್ದಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಕಡಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೇಲು ಮೇಲಿನ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಆರೋಪ ಪರಿಂಪರೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. 
ಒಂದನೇ ರಜತಕ್ಕೇನೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವು ಸಿದ್ದಿ ಸಲಿಲ್ಲ. (2) ಪ್ರಯೋಜನ ಪ೦ಕ್ಸಯೆವೆನ್ನು 
ಪುದರನ್ಲಿಯೂ ನದೇ ಉತ್ತರನು. ಮೊದಲು ಮೊದಲಿನ ಆರೋಪನೇ ಕೂಡದಿರಳು. ಮೇಲು" 
ಮೇಲಿನ ಆರೋಪವೇ ಕೂಡಲಾರದು. (ತಿ) ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಅಸತ್ಮಿಗೂ ಸತ್‌ ಎಂದು 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಅದರ ಬಲದಿಂದ ಬಾಧಕ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು (ಅಸತ್ತೇ ಆದ ರಜತ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದೆನು. ಎಂಬೀ ಬಾಧಕ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು) ಸತ್ಸ್ಯಾಭಾವ ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಕೂಡದು. 


(4) ಈ ರಜತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಎಂದು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಬಾಥಕಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟದರೆ ಆಗ 


ಮೂಲ ೧೯೬೩. ೨೬ 


ಅಸತ್ತೇ ಆದ ರಜತವನ್ನು ತಿಳಿದೆನು, ಎಂಬೀ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸದ್ಫೈಲಕ್ಷಣ್ಯರೂಸವಾದ 
ವಿಷಯಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ॥ ೧೯೧ ॥ 

ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುವರು. ಭ್ರಾಂತನಾದವನು ಭ್ರಮೆಯು ಹೊರಟುಹೋದ 
ಮೇಲೆ ನಾನು ಈ ವರೆಗೂ ಮಿಥ್ಯೈಯೇ ಆದ ರಜತವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದೆನು ಬಿಂದಮೆವಾದಮಾಡುವನು. 
ಅದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಾಚಕವೆಂದನುಮಿತವಾಗುತ್ತಡೆ. ಆತನು ರಜತಕ್ಕೆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನುವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದೆನೆಂದು. ಆದಕಾರಣ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನ್ಯವನ್ನು ವಿಷಯಿನಾ 
ಕರಿಸುವ ಬಾಧಕಜ್ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಸ್ನ್ನಭಾವವಾಚೀ 1 ನ ಚ ಸದಸದ್ರೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ 
ನಾಮಾಸ್ತೀತ್ಯತ್ರ *೦ಂಚಿನ್ನಾನಂ ॥ ೧೯೨ ॥ 


ಆ || ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ಬ ಸ್ತು-ಮಿಥ್ಸೈಯೆಂಬ ಶಬ್ದವಾದರ್ಯೂ ಅಭಾವವಾಚೀ-ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಅಸತ್ರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ಅನಿರ್ವಜನೀಯವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ 
ನೆಂದರೆ) ಸದಸದ್ದೈೈಲಕ್ಸಣ್ಯಂ ನಾಮ ಸತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಆಸತ್ರಿನಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನವಾದುದೆನ್ನುವುದು 
ಅಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆನ್ನುವುದು, ಅಸ್ತಿ ಇತ್ಯತ್ರ ಇ ಉಂಟೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿತ್‌ ಇ 
ಯಾವುದೊಂದು, ಮಾಸಂ-= ಪ್ರಮಾಣವು ನ ಚ ಇಲ್ಲ. 

ತಾ || (1) ಇಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದಕಾರಣ "ಅಭಾವವಾಚೀ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವರು. (2) ಸದಸದ್ಯಿಲಕ್ಸಣವಾದ ವಸ್ತುವು ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ದವಾದರೆ ಆ ಮೇಲೆ 
ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಸಂಭನಿಸಬಹುದು. ಅದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನೇ ಈಗಲೂ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತೇನೆ. (3) ಭ್ರಾಂತಿ ಹೊರಟು ಹೋದವನ "ಮಿಥ್ಕೈನ ರಜತಂ 
ಪ್ರತ್ಯಭಾತ್‌ ' ಎಂಬೀ ಅನುವಾದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಸರ್ವವನ್ನು (ಅಂದರೆ ಸದಸದಬ್ಯಿಲಕ್ಸಣ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಸ್ತುವಾಚಕತ್ಸುವನ್ನೂ) 
ಕಛ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಮಿಥ್ಯಾಶಬ್ದವು ಅಸದ್ಯಾಚಕವಾದುದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ॥ ೧೯೨ ॥ 

ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧವನ್ನು ಹೇಳಿ ದೂಷಣಾಂತರವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅನುಭವವಿರೋಥಶ್ಚ ತತ್ರಕ್ಷೇ! ಸದಸತೋರ್ದ್ವಯೋರೇವ 
ಸವೆಣ್ಣರನುಭೂಯಮಾನತ್ತಾತ್‌ ॥ ೧೯೩! 

ಅ ॥ ತತ್ರಕ್ಷೇಇಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ಅನುಭನ 
ವಿರೋಧಶ್ವ ಅ ಅನುಭವವಿರೋಧವೂ ಅಡೆ, (ಅಂದರೆ- ಅನುಭೂತವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ವಿಪರೀತ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಿಕೆಯು; ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಶೇಷಣತ್ಸವೂ ಕೂಡ ಬರುತ್ತದೆ.) 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸದಸತೋಃ ದ್ವಯೋರೇವ ಇ ಸತ್ತು ಅಸತ್ತು ಎರಡಕ್ಕೇನ್ಕೆ ಸರ್ವೈರೇವ ಇ ಎಲ್ಲ 
ರಿಂದಲ್ಳೂ ಅನುಭೂಯಮಾನತ್ಯಾತ್‌ಇ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವಿಕೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ, 

ಶಾ | (1) ಸತ್ಯಾಸತ್ಸೇೈ, ಬಕಧರ್ನಿನಿಸ್ಮೂ ತೃಂತಾಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿನಿ$೪ ಧರ್ಮ 
ತ್ಲಾತ್‌ ರೂಪರಸವತ್‌- ಸತ್ಯಾಸತ್ವಗಳು ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಸತ್ಪಾಸತ್ವಗಳ ಅತ್ಯಂತಾ 


೨೬೪ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು, ಧರ್ಮವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ರೂಪರಸಗಳೆಂತೆ, (ರೂಪರಸಗಳು 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ್ನ ರೂಪರಸಾತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು.) ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಸುವು (ಸತ್ಯಾಸತ್ವ ರಹಿತವಾದುದು) ಸಿದ್ಧವಾಗುವಾಗ ಆ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಯವು " ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಕಂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂ ಬಾಧ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ಆತ್ಮನತ್‌ ಇ 
ಶುಕ್ತಿರಜತ ಮೊದಲಾದುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುವರಿಂದ, ಆತ್ಮನ೦ತೆ? ಖ೦ಬೀ 
ಕೇವಲವಾಗಿ ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿರುವು 
ದೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣತ್ವ (ಸಾಧ್ಯಾಪ್ರ ಸಿದ್ದಿ) ನಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಕೂಡದು. ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ದತ್ಸವೆನ್ನುವ ಉಪಾಧಿಯು ದೋಷವು. ರೂಪ 
ರಸಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವದೆ. ನಿರೋಧನಿಲ್ಲನು. ಅವಿರುದ್ಧತ್ಸವೂ ಇದೆ, ಆದಕಾರಣ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ಸವು 
ಧರ್ಮತ್ಸವಿರುವ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವದ್ಕೆ ಅನಿರುದ್ದ ತ್ಸವಿಲ್ಲ ಅಂತೂ ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕ 
ತ್ನವು. (2) (ಸದಸತೋರ್ದ್ವಯೋರೇವ' ಎನ್ನುವ ಮೂಲದಿಂದ "ವಿಮತಂ ಸದಸದ್ಧಿಲಕ್ಸ ಣಂ 
ಬಾಧ್ಯತ್ಯಾತ್‌* ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ "ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಅಸತ್‌? 
ಎಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. ಪುನಃ "ಅಸತ್‌ ನ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವ್ಯಾಹತಿಯೂ ಸೂಚಿತ 
ವಾಯಿತು ॥ ೧೯೩ ॥ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಷಯೊಭೂತವಾದ ಭೇದಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾ ಅಸತ್ತುವನ್ನು ಕೂಡ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾ ಪರಿಶೇಷ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಕೃತವನ್ನನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅತೊಆನಿರ್ವಚನೀಯಾಭಾವಾದಸತಃ ಪ್ರತೀತ್ಯನಂಗೀಕಾರಾತ 
ತೀಯಮಾನತ್ತಾಚ್ಚ ಭೇದಸ್ಯ ಸತ್ತ್ರ್ವಪ್ರಾಪ್ರೇರ್ನಾದ್ವಿತೀಯತ್ತಂ 
ಯುಜ್ಯತೇ ॥ ೧೯೪ ॥ 

ಅ ॥ ಅತಃ=ಆದಕಾರಣ, ಭೇದಸ್ಕ- ಭೇದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಭಾವಾತ್‌ ಇ 
ಅನಿರ್ವಜನೀಯತ್ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಸತ8 ಅಸತ್ತಿಗೆ, ಪ್ರತೀತೃನಂಗೀಕಾರಾತ್‌=-ಪರನು 
ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ, ಭೇದಸ್ಯ ಎ ಭೇದಕ್ಕೆ, (ಅಸತ್ಯುವೂ ಕೂಡದಿರು 
ವುದರಿಂದ) ಸತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತೇ8- ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯವೇ ಸಿದ್ದವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅಧ್ಭಿತೀಯತ್ವಂ= (ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗಳೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ನಿಸಯೂಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಉಪಪನ್ಮವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ದೃಶ್ಯತ್ಸಾದ್ಯನುಮಾನಗಳಿಂದ) ಭೇದಾಭಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ ವ 
ಯುಕ್ತ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೧೯೪ ॥ 

ಹೀಗೆ ಯಾವಾಗ ಪ್ರತೃಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಬಾಧಿಸಲಿಕೆ 
ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೋ ಆಗ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದರಿಂದ ದೋಷಸಂಶಯನವೇ ಇ 
ದಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾದ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವನ್ನು ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಬಾಧಿ 
ಸಲು ಶಕ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ.॥ ಕಥಂ ಚ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದೋ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮಭೇದೋ ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ 
ll ೧೯೫ ॥ 


ಮೂಲ ೦೧೯೮. ೨೬8೫ 


ಆ || ಶು ್ರುತಿಸಿದ್ದ8 "ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಣಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದ, ಜೀವ ಪರ 
ಮಾತ್ಮಭೇದಃ ಇ ಜೀವ ಪರಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು, ಕಥಂ ಚಜ ಹೇಗೆ ತಾನೇ, ನಿರಾಕ್ರಿಯಶೇಷ 
ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

ತಾ ॥ ಭೇದಶುತಿಗಳು ಅಯಥಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನರಾ 
ಕೃತವಾಗಿದೆ, ಅಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ವಿಷಯಕತ್ಯು ಅಸದ್ದಿಸಯಕತ್ಟ್ಯ - ಸದ್ದಿಸಯಕತ್ವ್ಯಗಳ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ೧ನೇ ೨ನೇ ಪಕ್ಷಗಳನ ನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಕೊನೆಯ ಪ ಪಕ್ಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅತತ್ಯಾವೇದಕತ್ಯವು ನಿರಾಕಂಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಿದೆ ॥ ೧೯೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿತ್ರೇ ಚ ಶ್ರುತೇಃ ಕಥಮೈಳ್ಳ ಸ್ಯ ಸತ್ಯ ತ್ವಂ l ೧೯೬ I 


ಅ॥ ಶ್ರುತೇಃ=-ಭೇದಶ್ತುತಿಗೆ, ಮಿಥ್ಯಾ ್ಯವಾದಿತ್ಸೇ ಚ ಮಿಥ್ಯಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ಸವಿದ್ದರೆ, 
ಐಕ್ಯೃಸ್ಕ ವ =ಳುಕ್ಯ ಶ್ರ. ಪಿಗೆ, ಸತ್ಯ ತ್ರುಂ ದ ಪ್ರಾ ಜಾ. ಬವ ಕಥಂ ಹೇಗೆ (ಆಗುವುದು.) 

ತಾ 1 ಜೀವೇಶ ಶೈಕ ವೂ ಕೂಡ ಶು ೨ ತಿಸಿದ್ದವು ಎಂದೇ ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಭೇದಶ್ರುತಿಯು ಮಿಥಾ ರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದರೆ ಐಕ್ಯಶು ಬ್ರತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿತ್ಸುವು 
ಸಮಾನವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ "ಮಿಥ್ಯಾ ವಾದಿತ್ವವು ಜಯೋ ಬ ಆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕ್ವಿ ಐಕ್ಯ ಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು? hd ಅಮ 
ವಾದಕತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು. ಸೂಚಿಸಿದಂತೆಯೇ ಅದೆ ಕೊ ಿತಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ರ 
ವಿರುದ ತ್ಯ್ಯಾದಿ ಬಾಧಕಗಳು ಇವೆ ॥ ೧೯೬ ॥ 


ದೋಷಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ಕಥಂ ಚೈವಂನಾದಿನಾಂ ಮೇದವಾದಿತ್ತಂ 1 ೧೯೭ | 


ಅ | ಏವಂ ವಾದಿನಾಂಜವೇಜೋಕ್ತವಾದ ಪ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೂ, ಮಿಥ್ಯಾ ತೃವನ್ನಂಗೀಕರಿ 
ಸುವವರಿಗೆ, ವೇದವಾದಿತ್ಛು೦ಇ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣಾ ಬಂಗೀ ಕಾರವು, ಕಥಂ ಚಎಥೇಗೆ ಉಪಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದು ॥ ೧೯೭ ॥ 

ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನಂಗೀಕಂಸಿದರೂ ಮಾಯಾವಾಬಿಗಳಿಗೆ, 
ವೇದವಾದಿತ್ಯವು ಏಕೆ ಕೂತುವುದಿಲ್ಲನೊದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವರು. 


ಮೂ ॥ ವೇದೋಕ್ತಸ್ಕ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಾಂಗೀಕಾರಾದೇವ ಹೃವೇದವಾದಿತ್ವಂ 
ಬೌದ್ಧಾದೀನಾಮಪಿ | ೧೯೮ | 

ಅ || ವೇದೋಕ್ತಸ್ಯ- ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯೆಕ್ಕೆ, ಮಿಥ್ಯಾಶ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾ 
ದೇವ ಇ ಮಿಥಾ ಿತ್ಸುವಸ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ, ಬೌದ್ಧಾದೀನಾಮಪಿ ಎಬರಿದ್ದೆ ಮೊದಲಾದವ 
ರಿಗೂ ಅನೇದವಾದಿತ್ತುಂ ಎವೇದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಡಂಬಡದಿರುವಿಕೆಯು, ಹಿ- 
ವಿಶ ಶ್ರಯವಪು. 

ತಾ (1) ವಿಮತಕಜವಿವಾದವಿಷಯನಾದ ಮಾಯಾವಾದಿಯು, ವೈದಿಕತ್ತೇನ ನ 
ವ್ಯವಹರ್ತವ್ಯಃ ಇ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿಯೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಕೊಡದು, ಅಥವಾ ಅವೈದಿಕ ತೇನ 


೨೬೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತ ನಿರ್ಣಯವು. 


ವ್ಯವಹರ್ತವ್ಯಃ ಇ ವೈದಿಕನಲ್ಲವೆಂದು ವ್ಯವಹಂರಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನು ವೇದೋಕ್ತ ಕಸ್ಯ 
ನುಥ್ಯಾತ್ಯಾಲಿಗೀಕಾರತ್ಯಾತ್‌- ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಸೆ ಮಿಥಾ, ತವನು ಒಡಂಬಟ್ಟ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಬೌದ್ದಾದಿವತ್‌- ಬಾದ್ದಮೊದಲಾದವರಂತೆ. (2) ನಾವು (ಮಾಯೆಸವಾದಿಗಳು) 
ವೇಜ್ಛೆ ಕದೇಶವನ್ನು ತತ್ಯಾವೇದಕನೆಂದಂಗೀಕರಸುತ್ತೇನೆ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಬೌದ್ದಾದಿ 
ಗಳೂ ವೇದೈಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಹಿಂಸಾದಿರೂನ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ತುವನ್ನೂ ಆಂಗೀಕಂ 
ಸುವುದರಿಂದ ನೀವು (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು) ಹೇಳತಕ್ಕ ಅವೇದವಾದಿತ್ಯವು ಬೌದ್ದರಿಗೂ ಕೂಡದೆ 
ಹೋಗಚೇಕಾಗುವುದು. (3) ನಾನು (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು) ಬೌದ್ದ ರು ವೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ ಸರ್ವಥಾ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಕವನ್ನು ಹೇಳುವುದಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಮಂದಾಧಿ 
ಕಾಲಿಗಳನ್ನು. ಇ ವೇದವು ಭೇದಸಾಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವೇ. ಆದರೂ ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ತ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ 
ವನ್ನು ಅುನೀಕರಿಸಿದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಬನು ಪ್ರಯೋಜನವು. ಅಂತೂ ಬಾಡ್ಧಂಗೂ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಗೂ ವೈಲಕಸ್ಸಣ್ಯನಿಲ್ಲ 1೧೯೮ ॥ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಭೇದಕ್ಕೂ, ಭೇದವುಳ್ಳ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮರೂಪಬಾಧಕವನ್ನು "ಯಚ್ಚ 
ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟಾ ನಾಮಪಿ' ಇತ್ಯಾ ಏಗಳಿಂದ ಪರಿಹರಿಸು ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನುಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಅತೋ ವಿಷ್ಣೋ ಸರ್ಪೋತ್ತಮತ್ತ ಏವ ಮಹಾತಾತ್ರರ್ಯಂ 
ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂ | ೧೯೯ ॥ 


ಅ || ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ಸರ್ವಾಗಮಾನಾಂಇ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಗೂ, ವಿಷ್ಣೋ 
ಫ್ರೀ ಹರಿಯ, ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ ಐವಎಸರ್ನೋತ್ಸೃಸ್ಟತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, ಮಹಾತಾತ್ರರ್ಯಂ= 
ಮುಖ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯವು, ಸಿದ್ದಂ-ನಿಪ್ಪುನ್ನವಾಯಿತು. (ಈ ಪರಿಚ್ಛೇದ ಮುಗಿಯುವ ವರೇಗೂ ಈ 
ಮೇಲಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವಿಸ್ತರಿಸುವರು,) 8೧೯೯ ॥ 

ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂಂದಲೂ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದಲೂ ಅದರಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾವುದು ಹೇಳಿಯೆದೋ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಪರರಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕ೦ಠತಃ ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿ ದೂಷಿಸಲಿಲ್ಲವು- 
ವಿರೋಧಿಭೂತಗಳಾದ ಭೇದಸಾಧಕಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನುಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಪರರು ಹೇಳತಕ್ಕ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಲಿ. ಆದಕಾರಣ ಆ ಎರಡನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಚ್ಛೆ ಸುತ್ತಾ ಉಪಕ್ರ ಮೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ 


ಮೂ॥ ಕಥಂ ಚ ಜೀವಪರಮಾಕ್ಮೈಕ್ಕೇ ಸರ್ವಶ್ರುತೀನಾಂ ತಾತ್ರರ್ಯೆಂ 
ಯುಜ್ಯತೇ | ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣವಿರುದ ತ್ಪಾತ್‌ | ತಥಾ ಹ್ಯನುಭವ- 
ವಿರೋಧಃ ॥ ನ ಹೈಹಂ ಸರ್ವಜ್ಞಃ "ಸರ್ವೇಶ್ವ ರೋ ನಿರ್ದುಃಖೋ 
ನಿರ್ದೋಷ ಇತಿ ವಾ ಕಸ್ಕಚಿದನುಭವಃ ॥ ೨೦೦ | 


ಅ | ಸ ರ್ವಪ್ರ ಮಾಣವಿರು ದೃತ್ಯಾತ್‌ ಎಪತ್ಯ ಕ್ಲಾನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಎರುದ್ಧ ಗಳಾದ 
ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕ್ಷವ್ರೂ `ಪ್ರ ತ್ಯ ಕ್ಸಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಕ್ತ ಪ ಳಿಂ ಸಿದ್ಧಗಳಾಗದೆ ಇದ್ದ ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕ್ರವ್ಯೂ ಸರ್ವ 


ಮೊಲ ೨೦೧. | ೨೬೭. 


ಶ್ರುತೀನಾಂ- ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ, ಜೀವಪರಮಾತ್ಸೆ ಪ್ರೇ ಜೀವಬ್ರಹ್ಟೈಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ತಾತ್ರರ್ಯಂ 
ಶಾತ್ಸರ್ಯವು, ಕಥಂ ಚ ಹೇಗೆ ಯುಜ್ಯತೇ- ಯುಕ್ಷವಾಗುತ್ತ ದೆ. (ಪತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧಾದಿ 
ಗಳನ್ನುಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಥಾ ಹಿ-ಅದು ಯುಕ್ತವು. ಅನುಭವವಿರೋಧಃ- (ಜೀವೇಶ್ಚರೈ 
ಕೃಕ್ಕೆ) ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ವಿರೋಧವದೆ. ಅದು ಪುತ್ಯಕ್ಷಾಸಿದ್ದವೂ ಆಗಿದೆ. (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುವರು.) ಅಹಂ-ನಾನು, ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಇ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದವಹು, ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಸರ್ವರಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನು, ನಿರ್ದಃ೩ಖಃ- ದುಃಖಲೇಶರಹಿತನ್ನು 
ನಿರ್ದೋಸ8೬ ದೋಸಗಂಧವಿರಹಿತನು, ಇತಿ ವಾ ಎಂದಾಗಲೀ, ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ - ಯಾರಿಗೂ 
ಅನುಭವಃ* ಸಾಕ್ಸ್ಯನುಭವವುು ನ ಹಿಎಇಲ್ಲವಸ್ಟೆ! 


ತಾಗ (1) ಈಶ್ವರನಾದರೂ "ಏಸ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಏಸ ಸರ್ವೇಶ್ವರ? ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನೆಂದೇ ಪ್ರಮಿತನಾಗಿರುವನು. ಜೀವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಯೈಕ್ಯದ ಅನುಭವವಿದ್ದರಕೆ " ಅಹಂ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬರುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಸಂಭಾವಿತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ " ಕಸ್ಯಚಿತ್ರತ್ಯಯಃ' ಎ೦ದು 
ಹೇಳದೆ ಸಾಫ್ಷಿ ಪರ್ಯಾಯವಾದ " ಅನುಭವಃ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. (2) ನಾವು ಸಾರ್ವ 
ಜ್ಞಾದಿ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೂ ಸಗುಣನೂ ಆದ ಈಶ್ಯರನಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಗಳಾದ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿಗಳೂ ಮಾಯಿಕಗಳಾದು 
ದರಿಂದ ಮಿಡ್ಸೆಯೇ ಆಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಗಳಾದ ಸಾರ್ವಜ್ಞಾದಿಗಳ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದು ದೋಷಾಧಾಯಕವಲ್ಲು. ಮತ್ತೆ " ನಿರನಿನ್ಠೋ ನಿರವದ್ಯ8' ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾಬಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವೆವು ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವೇ, 
ಆದರೆ ನಿರ್ದುಃಖ ನಿರ್ದೋಸಸ್ಯರೂಪನಾದ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೂ ಐಕ್ಕಾನುಭವನು ಇವು 
ಎ೦ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ " ನಿರ್ದುಃಖಃ ನಿದೋಸಃ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು, (3) ರತ್ನದ 
ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು ರತ್ನಪರೀಕ್ಟಾ ರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಹೇಗೆ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಗೃಹೀತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಬಡಬೇಕು. ಆದಕಾರಣ ಕೇವಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು ಎಂದರೆ, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನುತಿಳಿದಂತಹ ಗೌಡಪಾದಾದಿಗಳಿಗೂ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ವನಿಂದ ಐಕ್ಯಸಾಕ್ಸ್ಟಾತ್ರಾರರೂಪವಾದ 
ಅನುಭವವಿಲ್ಲ. (4) ಪರರ ಬುದ್ಧಿಯು ಆಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಗೌಡಪಾದಾದಿಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗಲಿಲ್ಬವೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂ ದರೆ... ಐಕ್ಯಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗಿದ್ದರೆ ಭಿಕ್ಸಾಟ 
ನಾದಿಕಾರ್ಯಸಹಿತವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂತೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ನೋಡದಿರುವವನಿಗೆ ಶರೀರದ ರಕ್ಷಣಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ಭಿಕ್ಸಾಟನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು, ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಭಿಕ್ಷಾಟನಾದಿ ರೂಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಆವಿದ್ಯೆಯಿದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಗೌಡಪಾದಾದಿಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯ 


ಸಾಳ್ಸಾತ್ಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ೫.೨೦೦ ॥ 
ಹೀಗೆ ಜಿಕಿವ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಅಸ್ತಿ ಚ ತದ್ಧಿಪರ್ಯಯೇಣಾನುಭವಃ॥ ೨೦೧ ॥ 





೨೬ರ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಆ || ತದ್ದಿಸರ್ಯಯೇಣ- ಸವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ನೇಶ್ವರತ್ವ. ಈ ಎರಡು ಳೂಡಿ ಒಂದು 
ವಿಧವು, ನಿರ್ದುಃಖತ್ವ, ನಿರ್ದೋಸತ್ಯ ಈ ಎರಡೂ ಕೂಡಿ ಒಂದು ವಿಧವು. ಆ ಈ ಎರಡು 
ರೂಖೆಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ, (ಅಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ ಅಲ್ಪ್ಬಜ್ಞನು. ಸರ್ವೇಶ್ಚರನಲ್ಲ, ದುಃಖ 
ಪುಳ್ಳವನು. ಎಂದೇ) ಅನುಭವೂ=ಸಾಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವು ಅಸ್ತಿ ಚಂದ 

ತಾ ॥ ಯಾರು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯಾದಿ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಈಶ್ಚರನನ್ನು 
ತಿಳಿದು ತನ್ನನ್ನು ಆ ಲಕ್ಷಣ ವಿರಹಿತನನ್ನಾಗಿ ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾನೊ, ಆತನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತನಗೆ 
ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಸರಿ. ಸ್ತ೦ಭವನ್ನನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ 
ಆದರಿಂದ ವಿಪರೀತವಾದ ಕುಂಭವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಸ್ತಂಭದಿಂದ ಶುಂಭಕ್ಕೆ ಭೇದವದೆ, ಎನ್ನಿ 
ವುದು ಅನುಭವ ಸಿದ್ದವು. ಆದಕಾರಣ ಜೀವೇಶ್ಯರರ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸಿದ್ಧವಾದಪ್ರೆಯುಕ್ತ 
ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಕೋಧವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ ೨೦೧ ॥ 

ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಆಶೆಂಕಿಸುವರು. "ನಾನು ದುಃಖಗಳುಳ್ಳವನ್ನು ರಾಗ ದೇಸ ಮೊದ 
ಲಾದ ದೋಷಗಳುಳ್ಳವನು, ಎಂದು ನಿರ್ದುಃಖಃತ್ಯು, ನಿರ್ದೋಸತ್ಸ ರೂಪಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪ 
ಗಳಿಂದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಯಾವುಜೊಂದನುಭವವದೆಯೋ, ಅದು ಭ್ರಮವೇ. ಆದ 
ಕಾರಣ ತನ್ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಭೇದಾನುಭವವೂ ಭ್ರಮವೇ. ಆದುದರಿಂದ ಭೇದಾನುಭವ ವಿರೋ 
ಧವು ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಲಾರದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ನಚ ಮಿಥ್ಯಾನುಭವೋಂಯಂ(/ ತದ್ರಿಪರೀತಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌॥ 
| ೨೦೨ | 


ಅ ॥| ಅಯಂ ಅನುಭನೂ-ನಾನು ಚೆಃಖವುಳ್ಳನನು; ರಾಗಾದಿ ದೋಸಗಳುಳ್ಳನನು 
ಎಂಬೀಅನಂಭವವು, ಮಿಥ್ಯಾ- ಮಿಥ್ಯಾರ್ಥವಿಷಯ ಕವಾಡುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಕೇಯಾದುದು, ಸಜ 
ಅಲ್ಲ ತದ್ಧಿಪರೀತ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾಶ್‌- ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. 

ತಾಗ (1) ಬಾಧಕಜ್ಜಾನವಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಭ್ರಮತ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಿತ್ತು. 
"ನಾನು ದುಃಖಿಯು” ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. (2) ಶಿಸ್ಕನು ಶಂಕಿಸುವನು. 
ದುಃಖ ನೊದಲಾದುದು ಅಂತಃಕರಣ ಧರ್ಮನೇ. ಜಪಾಕುಸುಮಾ(ಕೆಂಪುದಾಸನ ಹೂವು)ದಿಗಳ 
ಇರತಕ್ಕ ಲಾಹಿತ್ಯವು ಸ್ಪಟಕದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ದುಃಖಾದಿಗಳೂ ಸನ್ನಿಧಾನ 
ದಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರುತ್ತವೆ, ಎಂದು ನಾವೂ (ದ್ವೈತಿಗಳೂ) ಅಂಗೀಕ೦ಸು 
ತ್ತೇನೆ. ಆದಕಾರಣ "ನಾನು ದುಃಖಿಯು' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವವು ಮಿಥ್ಯಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವು. ದುಃಖ ಮೊದಲಾದುದು ಅಂತಃಕರಣದ 
ಪರಿಣಾಮವೇ, "ಏತತ್ಸರ್ವಂ ಮನ ಏನ' ಈ ದುಃಖಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಂತಃಕರಣ ಪಂಣಾಮವೇ 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ ಆ ದುಃಖಾಡದಿಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿವೆ ಎಂದು ತೋರುವುದು ಭ್ರಮವು. 
ದುಃಖಾದಿ ಸ್ಯರೂಪವೂ, ದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಫಾಮಿಯು ಆತ್ಮನೆನ್ನುವುದೂ, ನಾನು ದುಃಖಿಯು 
ಎಂದು ದುಃಖಸ್ವಾಮಿತ್ಯಾನುಭವವೂ, ಆತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನಿಮಿತ್ತವಾದ ನೀಚೋಚ್ಛತ್ಯ ರೂಪವಾದ 
ವಿಕಾರವೂ ಸತ್ಯವೇ. ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವಷ್ಠೆ .. ದು8ಖ ಮೊದಲಾದ ಬಂಧವು ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಅನಿತ್ಯವಾದ 'ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ "ವಿಮುಕ್ತತ್ಚ ವಿಮುಚ್ಯತೇ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನಗಳೂ 
ಉನಪನ್ನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂತೂ ಈ ವಾಸ್ಯಗಳೂ ದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರುವಿಷಯ ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಲಾರವ್ಳು: ॥ ೨೦ 3 ॥ 


ಮೊಲ ೨೦ಷ್ತಿ. ೨೬೯ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮಕ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿಂದ ಅಸಿದ್ಧವೂ ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರಥಮತಃ ಹೇಳಿ, ಈಗ ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಆಗಮವು ಪ್ರಬಲವಾದುದರಿಂದ ಆಗಮದಿಂದ ಅಸಿದ್ದವೂ ವಿರುದ್ಧವೂ (ಬಾಧಿತವೂ)ಆಗಿರುತ್ತದೆ 


ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಗ ನೆ ಚಾಭೇದೇ ಈಶ್ರಿದಾಗಮಃ । ಸಂತಿ ಚ ಭೇದೇ ಸರ್ವಾಗವರಾಃ॥ 
ತಥಾ ಹ್ಯತತ್ತ್ವಮ ಸೀತಿ ನವಕೃತ್ತೋಪದೇಶಃ ಸದೃಷ್ಟಾಂತಳಃ ॥ 
| ೨೦ಷ್ಟಿ 1 


ಅ | ಅಭೇದೇ-ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ. ಅಭೇದವಿಸಯದಲ್ಲಿ, ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಆಗಮಃ- ಯಾವು 
ದೊಂದು ಆಗಮುವು, ನ ಚಇಇಲ್ಲ. (ಅಂತೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವು ಯಾವ ಆಗಮದಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಖ್ಸ.  ಇದಸ್ಸುಪಪಾದಿಸುವಿವು) ಭೇದೇ ಇ (ಜೀವೇಶ್ಚರರಿಗೆ) ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ, 
ಸರ್ವಾಗಮಾಃಇ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳು, ಸಂಶಿ ಚಇಇಷ್ಕೆ (ಅಂತೂ ಐಕ್ಯವು ಆಗಮವಿರುದ್ಧವೂ, 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ.) ತಥಾ ಹಿಇಒಂದಾಗಮವಾಕ್ಕ್ಯದಿ೦ಂದ ಅದನ್ನುಪಪಾದಿಸುವರು. (ಜೀವೇಶ್ಚರರ 
ಭೇದವಿಸಯೆದಲ್ಲಿ), ಸಜ ಅವನೇ, ಆತ್ಮಾ ಪೆರಮಾತ್ಯ್ರನು, ತ್ರಂ- ನೀನು, ಅತತ್‌ ಅಸಿ-ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಾಗಿರುತ್ತಿ, ಇತಿ ಇ ಹೀಗ್ಕೆ ಸದೃಷ್ಟಾಂತಕಃ ಇ ದೃಷ್ಟಾಂತಸಹಿತವಾಗಿ. 
ನವಕೃತ್ತೋಪದೇಶಃ- ಒಂಭತ್ತಾವರ್ತಿ ಉಪದೇಶವದೆ. 


ತಾ! (1) ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ "ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವ 
ಮಸಿ ಶ್ರೇತಕೇತೋ ' ಎಂದು ಉದ್ದಾಲಕರು ಮಗನಾದ, ತನಗೆ ಸಮಾನಿಕರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದು ಮಹಾ ದುರಹಂಕಾಂಯಾದ, ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಚತುಮುನಖನು "ಯು ಏಸೊೋಂತರಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ನಸ ಆತ್ಮಾ” ಎಂದು ವಿರೋಚನ 
ನನ್ನು ವಂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇದು ಅ್ಲವೆಂದು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಉಪದೇಶ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ತಂದೆಯು ಮಗನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದ "ಅತತ್ತ್ಯಮಸಿ? ಎನ್ನುವ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕಿಸಕೂಡದೆಂದು ಒಂಭತ್ತಾವರ್ತಿ ಉಪದೇಶಿ 
ಸಿರುವರು, ಮತ್ತು ಶಕುನಿಸೂತ್ರಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದುಪಪಾದಿಸಿರುವರು, (2) ಅಭ್ಯಾಸ 
(ಆಸಕೃತ್‌ಆವೃತ್ತಿ) ಉಪಪತ್ತಿಗಳು ಶಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವವುಗಳು ಎಂದು "ಉಪ 
ಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಾವಭಾಸ್ಕ್ಯೋಪೂರ್ವತಾ ಫಲಂ।ಅರ್ಥವಾದೋಪಪತ್ತೀಚಲಿಂಗಂ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯೇ ॥' ಎಂಬೀ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ದವು ಆದುದರಿಂದಲೇ ಒಂಭತ್ತಾವರ್ತಿ ದೃಷ್ಟಾಂತಸಹಿತ 
ವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವರು. (3) ಯದ್ಯಪಿ ಜೀವೇಶ್ವರರ ಭೇದವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಗ್ರ ಸ್ತಗಳಾಗ 
ದೇನೇ ಇರುವ "ದಷ್ಟ ಸುಪರಣ್ಣಾ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಐಕ್ಯವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವೂ 
ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಬಾಧಿತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡನ್ನು ಉಪಪಾಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನುನಣಾಹರಿಸಿರುವರು ॥ ೨೦೩ ॥ 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಶಂಕಿಸುವರು, "ತತ್ವಮಸಿ? ಎಂದು ಪದಚ್ಛೇದ ಮಾಡಿ ಇದು 
ಜೀನೇಶ್ವರರಿಗೆ ಐಕ್ಯೋಪದೇಶವೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದ೦ಿಂದ ಆಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೇಸಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು "ಅತತ್‌' ಎಂದು ಸದಚ್ಛೇದಮಾಡಿ ಭೇದವನ್ನುಪದೇಶಿಸಿದ್ದು ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -... 
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೨೭೧ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ಚವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ ॥ (1) ನೆ ಚಾಯವಮಭೇದೋಪದೇಶೆಃ ॥ (2) ಸ ಯಥಾ ಶಕುನಿಃ 
ಸೂತ್ರೇಣ ಪ್ರಬದ್ದೋ ದಿಶಂ ದಿಶಂ ಪತಿತ್ರಾಂನೃತ್ರಾಯತನಮ 
ಲಬ್ದ್ದ್ವಾ ಬಂಧನಮೇಷೋಪಾಶ್ರಯತೇ॥ (3) ಸಮ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮೋ 
ಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾಯತನಾಃ ಸತ್ರತಿಷ್ಠಾಃ | ೨೦೪ | ೧॥ 


ಅ ॥ ಅಯಂಇಣದ್ಕ (" ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎನ್ನುವುದು) ಅಭೇದೋಪದೇಶ8 -ಐಕ್ಯೋಪ 
ದೇಶವು, ನ ಚಣ ಅಲ್ಲ, ಸೂ ಯಥಾ-ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶಕುನಿಃ ಪಕ್ಷಿಯು, ಸೂಶ್ರೇಣಣ 
ಹಗ್ಗದಿಂದ, ಪ್ರಬದ್ದ8ಇ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ, ದಿಶಂ ದಿಶಂ-ಪ್ರತಿದಿಕ್ಕನ್ನು ಕುರಿತು) ಪತಿತ್ಯ್ಯೂಹ 
ಹಾರಿ, ಅನ್ಯತ್ರ ಬೇರೆ ಕಡೆ, ಆಯೆತನಂ- ಆಶ್ರಯವನ್ನು, ಅಲಬ್ಲಾ ಹೊಂದದೆ, ಬಂಧನ 
ಮೇವ ಬಂಧನವನ್ನೇ, ಉಪಾಶ್ರಯಶೇ ಇ ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತದೋ, (3) ಸೋಮ್ಯ್ಯ ಎಲೋ 
ಶ್ಕೇತಕೇತುವೇ, ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಜೆಗಳೂ, ಸನ್ಮೂಲಾ8 ಇ ನಿರ್ದುಷ್ಟ 
ನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕರ್ತನಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು, ಸದಾಯೆತನಾ8 ಇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು, ಸತ್ರತಿಷ್ಠಾ8ಾಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು. 


ತಾ! (1) ಸಯಥಾ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿಯದೆ. (2) ಯದ್ಯಪಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವೂ ಪದ 
ಚ್ಛೇದವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ " ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು ಸಂಧಿಗೃವಾಗಿದೆ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಅಸಂದಿಗ್ಲವಾದ ಭೇದ ವಿಷಯಕವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಭೇದೋಪದೇಶವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭೇದೋಪದೇಶವಲ್ಲ. ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಮಾಡಿ ಭೇದದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ! (3) ಯಾವಾಗ 
ಭೇದ ವಿಷಯಕವಾಗಿ ಅಸಂಧಿಗ್ಗವಾದ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುವುದು: ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ, ಸಾಕಾಗುವುದೋ, ಆಗ ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಒಂಭತ್ತು ಅಸಂದಿಗ್ದವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಭೇದ ವಿಷಯಕಗಳಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಸಂಧಿಗ್ದವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗಿಯೇೇ ಇಲ್ಲವು. ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವು. (4) ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭೇದ 
ವಿಷಯಕಗಳಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶ್ವರಂಗೆ ಅತ್ಯಂತಭೇದವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಸಹಾಯಕನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಗೆ ಪೃಥಿವೀ ಜಲ ತೇಜಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತುಗಳಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದ್ಕ ಜೀವರಲ್ಲಿಲದೇನೇ ಇರುವ ಮಾಹಾ 
ತ್ತ್ಯೆಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಅಂತಹ ಮಹಿಮೆಯು ಆಗಮಗಳಿಂದಲೇ ವೇದ್ಯವಲ್ಲದೆ ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಜಾಗರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ ತಾವು ಸ್ವತಂತ್ರರೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಫಾಪ್ನದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆಗ "ಜೀವರು ಭಗವಂತನನ್ನು ಅಶೆ ಯಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ? ಎನ್ನುವುದನ್ನು' ಜೀವರಿಗೆ ಅನುಭವಾರೂಢವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಸವ ತ 

ಕ ಸ ಸಗ ' ಸಷ್ಟಾಂತಂ 
ಮೇ ಸೋಮ್ಯ ವಿಜಾನೀಹಿ? ಎಂದು ಆ ನೇ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರವಿಂಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಜಾಗ) 
ದವಸ್ಥೈ, ಸುಪ್ಲಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅಕ್ತಲಾಗಿತ್ತಲಾಗಿ ಸಂಚಾರದಿಂದ 
ಶ್ರಾಂತರಾದ (ಬಳಲಿದ) ಜೀವರಿಗೆ ಶ್ರಮವನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸುವುದಕ್ಲಾಗಿ ಸ್ವಾಪ್ನದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ಚ 
ರನೇ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಹೇಳಿ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. "ಸ ಯಥಾ 
ಶಕುನಿ8 ಇದು ಮೊದಲಾದುದು, (5) ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ " ಅಶನಾಪಿಪಾಸ್ಕೆ 


ಮೂಲ ಅಂಜಿ. ೨೬೭೧ 


ಸೋಮಃ ವಿಜಾನೀಹಿ ' ಎಂದು ಉಕ್ತಗಳಾದ ಅಶನೇಜಚ್ಛೆ ಪಾನೇಚ್ಛೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪರ್ಯಾ 
ಯೋಚಿಸಿ (ಅಂದರೆ ಜೀವರಿಗೆ ಈಶ್ವರಮೂಲಕವಾದ ಅಶನೇಚ್ಛೆ, ಪಾನೇಚ್ಛೆಗಳು ಈಶ್ಚರನಿಗೆ ಜೀವ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಅಶನಾ ನಿಪಾಸಾ ಮೂಲತ್ಯವೂ ಪ್ರತೀತವಾದುದು. ಜೀವರಿಗೆ ಭಗವಂತನ 
ಅಧೀನತೆಯನ್ನು ಹೊರತು ಕೂಡಲಾರದು. ಈ ಪ್ರಕಾರ) ಜೀವರಿಗೆ ಭಗವಂತನೆ ಅಧೀನತೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ "ಸನ್ಮೂಲಾಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ॥ ೨೦೪ ॥೧1 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದನೇ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ ಭಗವದಾಶೆ ಶ್ರಯೆತ್ಛವು ಹೇಳಲ್ಪಡೋಣ್ಕ 
ಮಗನಾದ ಶ್ಲೇತಕೇತುವು "ಈ ಶೆಲೀಗದಲ್ಲ ನನ್ನಿಂದ ಬೇರೆ ಒಬ್ಬನು ಇಲ್ಲ. ನನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಕಾಣಲ್ಸ ಡಡೆ. ಬದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ? ಈ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಹೌ ಉದ್ದಾಲಕ 
ರನ್ನು a "ಭೂಯ ಏವೆ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ಪಯತು' ಮತ್ತು ತಾವು ನನಗೆ ತತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು "ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಮಧು? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಮಧು ಮಧುಳೃತೋ ನಿಸ್ತಿಷ್ಠಂತಿ ನಾನಾತ್ಯ- 
ಯಾನಾಂ ವೃಕ್ಸಾಣಾಂ ರಸಾನಾಂ ಸಮವಹಾರಮೇಕತಾಂ ಗಮ- 

»೦ತಿ1 ತೇ ಯಥಾ ತತ್ರ ನ ವಿವೇಶಕಂ ಲಭಂತೇಂಮುಷ್ಯಾಹಂ 

ವೃಶ್ತಸ್ಯ ರಸೋ5ಸ್ಟ್ಯಮುಷ್ಕಾಹಂ ವೃಶ್ಷಸ್ಯ ರಸೊಆಸ್ಮೀತ್ಯೇವಮೇವ 

ಖಲು ಸೋಮ್ಯೇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯ ನ ವಿದುಃ 

ಸತಿ ಸಂಪತ್ಸ್ಸ್ಯಾಮರ ಇತಿ | ತ ಇಹ ವ್ಯಾಘಫೋವಾ ಸಿಂಹೋ 
ವಾವೃಕೋವಾ ವರಾಹೋವಾ ಕೀಟೋ ವಾ ಪತಂಗೋವಾ 
ದಂಶೋ ವಾ ಮಶಳೋ ವಾ ಯದ್ಯದ್ಧವಂತಿ ತತ್ತದಾ ಭವಂತಿ ॥ 

| ೨೦೫ | ೨ || 


ಅಆ | ಸೋಮ್ಯ ಇ ಎಲೋ ಶ್ರೇತಕೇತುವೇ, ಯಥಾ-ಹೇಗೆ, ಮಧುಕೃತಃ=ಭ್ರವಗರ 
ಗಳು, ಮಧು ಜೇಸುವನ್ನು 5 ನಿಸ್ತಿಸರಿತಿ ಎ ನಿರ್ಮಿಸುತ ತ್ರವ್ಲೋ, ನಾನಾತ ್ಯ ಯಾನಾಂಿ ನಾನಾವಿಧ 
ಗತಿಯುಳ್ಳ,ಅಂದರೆ ಪರಸ್ರ ರ ಭಿಟಕ ಕ್ಷಣಗಳಾದ, ವೃಕ್ಷಾಣಾಂ ರಸಾನಾಂ ವೃಕ್ಷ ಸಂಬಂಧಿಗಳಾದ 
ಪು್ಬ ರಸಗಳ, ಸಮನಹಾರಂಇ ಸಮೂಹವನ್ನು ಸಿ ವಿಶತಾಂ ಎ ನಿಂಶ್ರತ್ಯ ವನ್ನು, ಗಮೆಯಂತಿ 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ಪೋ, ತೇರ ಅವುಗಳು, (ನಾನಾವೃಕ್ಷ ರಸಗಳು,) ಯಾಜಕ ತತ್ರ 
ವೃಕ್ಸರಸಗಳು ಮಿಶ್ರಗಳಾಗುವಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿದ್ದಾಗ್ಯೂ, ವಿವೇಕಂ- ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವನ್ನು, ನ 
ಲಭಂತೇ ಎ ತಿಳಿಯುಪುದಿಲವೋ, ಅಹಂ ನಾನು, ಅಮುಷ್ಯ ವೃಕ್ಷ ಸ್ಪ ಈ ಆಮ್ರವೃ ಕದ 
ರಸಕ ರಸವು, ಅಸ್ಪ್ರಿ-ಆಗಿರುತ್ತೇನೆ. (ಇದು ಮತ್ತೊಂದು ವೃಕ್ಷದ ರಸವು) 
ಇನ್ನೊಂದೂ ಕೂಡ, ಅಮುಸ್ಕ್ಯ ನ ವೃಕ್ಷಸ್ಯ ಆಹಂ ರಸಃ ಅಸ್ಮಿಎನಾನು ಈ ವೃಕ್ಷದ ರಸವು ಆಗಿ 
ರುತ್ತೇನೆ. ಇತಿಇರೀಗೈೆ (ಪರಸ್ಪ ರ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲವೋ,) ಏವಮೇವ ಖಲು 
ಹೀಗೆಯೇ, ಸೋಮ್ಯ್ಯಣಕಶ್ಥೆ ಸೀತಕೇತುವೇ, Weel ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾ8- ಈ ಎಲ್ಲೂ ಜೀವರು, 
(ಪರಮೇಶ್ವರ ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಂದಲೇ ತಂತಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ) ಸತಿ ವ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ, ಸಂಪದ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮಿಶ್ರೀಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಸಶಿಇ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ, ಸಂಪತ್ಸ್ಯಾಮಹೇ-ಮೇಲೆ 
ಸಂಗತರಾಗುವೆವು, (ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸಂಗತರಾಗಿದ್ದೆವು.) ಸಂಪದ್ಯಾಮಹೇಇಈಗ ಸಂಗತರಾಗುತ್ತೇವೆ. 











೨೭.೨ ಶೀವದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ನ ನಿದ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇಹ ಇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ತೇ ಆ ಪ್ರೆಸಿದ್ದಗಳಾದ್ಕ 
ವ್ಯಾಘ್ರೋ ವಾ ಹುಲಿಯಾಗಲೀ, ಸಿಂಹೋ ವಾಜಸಿಂಹವಾಗಲೀ, ವೃಕೋ ವಾ-ಚೆನ್ನೆನಾಯಿ 
ಯಾಗಲೀ, ವರಾಹೋ ವಾ=ಹೆಂದಿಯಾಗಲ್ಲಿ ಕೀಟೋ ವಾಜಕೀಟವಾಗಲೀ, ಪತಂಗೋ 
ವಾ- ದೀಪಕ್ಕೆ ಹಾರುವ ನೊಣವಾಗಲೀ, ದಂಶೋ ವಾ ದೊಡ್ಡ ನೊಣವಾಗಲೀ, ಮಶಕೋ 
ವಾ-ನೊಣವಾಗಲೀ, ಯತ್‌ ಯೆತ್‌ ಇ ಯಾವುದು ಯಾವುದು, ಭವಂತಿ ಇ ಆಗುತ್ತವೋ, 
ತತ್‌ ಅದು, (ವ್ಯಾಘ್ರಾದಿರೂಪಗಳು) ತದಾ-ಪರಮೇಶ್ವರಾಶ್ರಿತತ್ವಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೆಂಬ 
ಅಪರಾಧದಿಂದ, WE ಆಗುತ್ತವೆ. 

ತಾ |! ರಸವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕರಿಸಿ, ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದನಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು Ns "ಯಾರು ಯಾರನ್ನು ತನ್ನಿ ಎ ಭಿನ್ನ ನೆಂದು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಆತನು ಆತನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬೀ ವ್ಯಾ ನಗೆ ರಸಗಳಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿದ್ದರೂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ ಹ ಭಿಚಾರವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು ॥ ೨೦೫ ॥ .೨ ॥ 

ಅಚೇತನಗಳಾದ ನಾನಾವೃಕ್ಷರಸಗಳಿಗೆ ಭೇದಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಲಿ. ನಾನು ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಮಯಾ ಭೇದೇನ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ಕಾತ್‌? ಎನ್ನುವ ಹೇತುವಿ 
ನಲ್ಲಿ "ಜೇತನತ್ವೇ ಸತಿ? 0% ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ, ಎಂದಭಿಸ್ರಾಯೆದಿಂದ ಪುನಃ ಶ್ವೇತ 
ಕೇತುವು ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು ಉದ್ದಾಲಕರು "ಇಮಾಃ ಸೋಮ? ಇತ್ಯಾದ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. 


ಮೂ ॥ ಇಮಾಃ ಸೋಮ್ಯ ನದ್ಯಃ ಪುರಸ್ತಾತ್ರಾಚ್ಯಃ ಸೃಂದಂತೇ ಪಶ್ಚಾತ್ರತೀ- 
ಚೈಸ್ತ್ರಾಃ ಸಮುದ್ರಾಶ್ಸಮುದ್ರಮೇನಾಪಿಂತುಂತಿ ಸಮುದ್ರ ಏವ 
ಭವಂತಿ। ತಾ ಯಥಾ ತತ್ರನ ವಿದುರಿಯಮಹಮಸ್ಮೀಯಮಹ- 
ಮೆಸ್ಮೀತಿ । ಏವಮೇವ ಖಲು ಸೋಮ್ಯೇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ 
ಸತ ಆಗಮ್ಯ ನ ವಿದುಃ ಸತ ಆಗಚ್ಛಾಮಹ ಇತಿ | ತಣಇಹೆ 
ವ್ಯಾಘಹ್ರೋ ವಾ ಸಿಂಹೋ ವಾ ವೃಕೋ ವಾ ವರಾಹೋ ನಾ 
ಕೀಟೋ ವಾ ಹತಂಗೋ ವಾ ದಂಶೋ ವಾ ಮೆಶಳೋ ವಾ 
ಯದ್ಯದ್ಪವಂತಿ ತತ್ತದಾ ಭವಂತಿ | ೨೦೬ | ೩ 1 


ಅ | ಸೋಮ = ಶ್ಛೈ (ತಕೇತುವ ಇಮಾಂ = ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳಾದ್ಕ ನದ್ಯ8ಇ ಗಂಗೆಯೇ 
ಮೊದಲಾದ ನದೀದೇವತೆಗಳು, ಪ್ರಾ ಚ್ಯಃ ಇ ಪ್ರಾಚೀ (ಮೂಡು) ದಿಕ್ಕಿ ಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ 
ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀಶಬ್ದ ಚ| ಗಳಾಗಿ, ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ, 
ಸ್ಕ೦ದಂತೇ- ಹರಿಯುತ್ತವೆ. ಪ್ರತೀಚ್ಯ ೧ ಪ್ರತೀಚೀ (ಪಶ್ಚಿಮ)ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹೋಗು 
ied ಪ್ರತೀಟೇ ಶಬ್ದ ವಾಚ ಗಳಾಗಿ ಪ ಪಶಾ ತ್‌ ಇ ಪಶ್ರಿಮದಿಕ್ಸಿ ಗೆ a: ಸೃಂದಂತೇ ವ 
ಹರಿಯುತ್ತವೆ. ತಾ ಹೀಗೆ ಅತ್ಯ ೦ತವಿಲಕ್ಷ್ಮಣಗಳಾದ ನದಿಗಳು, ಸಮುದಾ ್ರಾತ್‌ ಇ (* ಮೇಘಾ 


ರ ಸಪಾದ ಸಟೆ ಯ ವ ಷ್ಟ ಷನ OE SRE ಕಫ ಬು ಅಾ ತಾವು ಕುು ತೂ ನು ಸ್ಪ ಮು ್ಪ 4 
ಹ ಹುಟಟ ಯ ಯ 


* ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಪರಸ್ಪರ ಮಿಶ್ರಗಳಾದಾಗ್ಯ್ಕೂ ವಾಯುದೇನರು ಅಯಾಯ ನದಿ 
ಗಳ ನೀರನ್ನು ಹ ಬೇರೆ ತಿಳಿದು ಮೇಘಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಮಳೆ ಸುರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರಿಂದ ನದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಲಪೂರ್ತಿ 
EE, (ಸ್ಟ ಕೀಯವುುದಕಂ ನದ್ಯಃ ಸಮುದ್ರೆ ¢ ನೈವ ಜಾನತೇ |! ವಾಯುಸ್ಟು ತತ ತೃಥಳ್‌ ಜ್ಞಾ ತ್ಸ 
ಮೇಘ ಕೃತ್ಸಾ ಪ್ರನರ್ಷತಿ ' ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣವು. (ಚತ ಅಭಿಮನ್ಯಮಾನಜಲಗಳು ಮಂದ್ರ ದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ oS ದೇವತೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿರುವರು. ಎಂಬುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಯುಕ ಬೇ, 


ಮೂಲ ೨೦೬೭. ೨೬೩ 


ಗಳ ದ್ವಾರಾ) ಸಮುದ್ರದಿಂದ (ಹುಟ್ಟದ ಜಲವುಳ್ಳದ್ದಾದುದರಿಂದ) ಸಮುದ್ರಮೇವ- ಸಮುದ್ರ 
ವನ್ನೇ, ಅನಿಯಂತಿ-ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ. (ನದಿಗಳಿಗೆ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವಾಗುವಾಗ) ಸೂ ಏವ 
ಜಲಗಳ ರಾಶಿಯೇ, ಯಾ ಜಲಾಭಿಮಾನಿಯೇ, ಸಮುದ್ರ ಸಮುದ್ರವು, ಭವತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 
(ನದೀದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಐಕ್ಯವಲ್ಲ.) ಅಥವಾ (ನದಿಗಳಿಗೆ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ 
ವಾದಾಗ್ಯೂ) ಸಕ=ಆ ಸಮುದ್ರವು, ಸಮುದ್ರ ಎವ ಸಮುದ್ರವೆಕ್ಕಿ ಭವತಿ-ಆಗುತ್ತದೆ. ನದಿ 
ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲು ತಾ8 ಇ ಆ ನದೀದೇವತೆಗಳು, ಯಥಾ-ಹೇಗೆ, ತತ್ರ=ಆ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ, 
ಇಯಂ ಅಹಂ ಅಸ್ಟ್ರಿಎ ಈ ಗಂಗೆಯು ನಾನು ಆಗಿರುಶ್ತೇನೆ. (ಇವಳು ಯಮುನೆಯು, ಅದು 
ಸಮುದ್ರವು) ಇಯಂ ಅಹಂ ಅಸ್ಥಿ ಈ ಯಮುನೆಯು ನಾನು ಆಗಿರುತ್ತೇನೆ. ಇತಿ-ಹೀಗೆ ನ 
ವಿದುಕತಿಳಿಯು ವುದಿ್ಲನ್ನೋ, ಐವಮೇವ ಖಲು ಇ ಹೀಗೆಯೇ, ಸೋಮ್ಯ-ಶ್ಟೇತಕೇತುವ, ಇಮಾಃ 
ಸರ್ವಾ ಪ್ರಜಾ8= ಈ ಎಲ್ಲಾ ಜನರು, ಸತ8- ಪರಮೇಶ್ವ್ಯರನಿಂದ್ಕ ಆಗಮ್ಯ-ಹುಟ್ಟದರೂ 
ಸತಃ ಇ ಪೀಹರಿಯಿಂಡ್ಕ ಆಗಚ್ಛಾಮಹೇ = ಹುಟ್ಟುತ್ತೇವೆ, ಹುಟ್ಟುವೆವು, ಹುಟ್ಟರುತ್ತೇವೆ, 
ಇತಿಐಕಹೀಗ್ಯೆ, ನ ವಿದು-ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. (ಹೀಗೆಯೇ ಸರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅವನನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತೇವೆ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. "ತ ಇಹ ವ್ಯಾಘ್ರೋವಾ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂಡಿ 
ನಂತೆ ಅರ್ಥವು. ಇದರಿಂದ ಚೇತನತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೇತುವಿಗೂ ನಡೀ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ವ 
ಚಾರವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು ॥ ೨೦೬ 1೩ ॥ 

ಈಶ್ಚರನು ಜೀವನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಲಿ, ಆದರೂ ಜೀವನು ಈಶ್ಚರನ ಅಧೀಸನೆನ್ನುವುದನ್ನು 
ಐಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು? ಐಂದಳುಪ್ರಾಯವುಜ್ಞ ಶ್ಯೇತಕೇತುವಿನಿಂದ ಪ್ರಶ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಉದ್ದಾಲಕರು 
ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟರು. 


ಮೂ॥ ಸಖಷಜೀವೇನಾತ್ಮನಾಂನುಪುಭೂತಃ ಪೇಪೀಯಮಾನೋ ಮೋದ- 
ಮಾನಸ್ತಿಷ್ಠತಿ | ಅಸ್ಯ ಯಡ್ಯೆಕಾಲ೦ ಶಾಖಾಂ ಜೀವೋ ಜಹಾತೃಥ 
ಸಾ ಶುಷ್ಯತಿ॥ ೨೦೭ ॥೪॥ 


ಆ ॥ (ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅಪೇಳ್ಲಿತನಾದ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಪೂರ್ವಭಾಗವು) " ಅಸ್ಕ ಸೋಮ್ಯ 
ಮಹತೋ ವೃಕ್ಸಸ್ಥ ಯೋ ಮೂಲೆ ಭ್ಯಾಹನ್ಯಾ ಜ್ಜೀವನ್ನ )ವೇದ್ಯೋ ಮಧ್ಯೆ ಭಾ ಹನ್ಯಾಜ್ಜೀನ 
ನ್ದ ನೇಡ್ಯೊಲಗ್ರೇಃ ಭ್ಯಾಹನ್ಯಾಜ್ಞೀವನ್ನ )ಮೇತ್‌ ಸ ಏಸ ಜೀವೇನಾತ್ವನೇತ್ಯಾದಿ, ಸೋಮ ವ 
ಶ್ರೇತಕೇತುವ ಲ ಯಃ ಇ ಯಾರೊಬ್ಬನಾದರೂ, ಅಸ್ಯ ಮಹತೋ ವೃಕ್ಷ ಕಸ್ಯ = ಈ ದೊಡ್ಡ 
ವೃಕ್ಸಕೈೆ, ಮೂಲೇ ಬುಡದಲ್ಲಿ, ಅಭ್ಯಾಹನ್ಯಾತ್‌ಎ ಹೊಡೆದರೆ PES. ಇ. ್ರಾಣಧಾರಕನಾದ 
ಪರಮೇ ಶ್ಚುರನಿಂದ ಅಧಿಸ್ಟಿತವಾಗಿಯೀಓ ಆಗ್ಕ ಸೃ್ರವೇತ್‌ ಎ ರಸವನ್ನ ಸುರಿಸುತ್ತದೆ. (ಸಾಯುವು 
ದಿಲ್ಲ) ಯೇಜಯಾಕೊಲ್ಲ ನಾದರೂ, ಮಧ್ಯೇ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅಭ್ಯಾ 'ಹನ್ಯಾ ತ್‌ ಜೀವನ್‌ ಸ್ರವೇತ್‌ 
ಯಃ ಅಗೆ ಗ್ರೇ ತುದಿಯಲ್ಲಿ, ಅಭಾ ಹಒಹನ್ಯಾತ್‌ ಜೀವನ್‌ ಸ್ರವೇತ್‌ವೆ (ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಅರ್ಥವು) 
ಸ ಏಸಃ&8ಾಆ ಈ ವೃಕ್ಸವ್ಯು ಜೇವೇನ-ಪಾ ಎ ಣಧಾರಕನಾದ್ಯ ಆತ್ಮನಾ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ, 
ಅನುಪ್ರಭೂತಃ=ಪ್ರಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ, ಅಧಿಸ್ಠಿ ತವಾದ ಶರೀರವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ, ಪೇಪೀಯಮಾನಃ= 
ಮತ್ತು ಮತ್ತು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪಾನಮಾಡತಕ್ಕುದಾಗಿ, ಮೋದಮಾನಕಎ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಹೊಂದ 
ತಕ್ಕುದಾಗಿ, ತಿಸ್ಮತಿಜ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಸ್ಕ=ಈ ವೃಕ್ಷದ ಏಕಾಂ ಶಾಖಾಂ-ಒಂಡು ಗಳನ್ನು 
ಯದಾಜಯಾವಾಗ್ಯ ಜೀವಃ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಜಹಾತಿ-ಬಿಡುತ್ತಾನೋ, ಅಥ-=೮ಆ ಮೇಲೈ 
ಸಾ*ಆ ಗೆಲ್ಲು, ಶುಸ್ಕೃತಿಇ ಒಣಗುತ್ತದೆ. 


೨೭ ೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ತಾ॥ ಹೇಗೆವೃಕ್ಷಜೀವನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಶರೀರವನ್ನು ಚಿಡದೇನೆ ಸುಖಿಯಾಗಿಯೇ 
ನಾನು ಇರಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದರೂ ಲವು ವೇಳೆಯೇ ಈಶ್ಚ್ಯರಾನುಗ್ರಹವಿರುವಾಗ ಬಾಹ 
ಕಾರಣಗಳು ವಿಘಾತಕಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಹೀಗೆ ಅವಸ್ಥಿತಿಯು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುತ್ತು 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದಿರಲು ಬಾಹ್ಯಕಾರಣಗಳ ಬಲವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶರೀರವನ 
ಒಣಗಿಸುವಿಕೆ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮೊದಲಾದ ಅನಿಸ್ಟವಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಜೀವನು ಈಶ್ಯರಾಸುಗ್ರಹ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಈಶ್ಯರನ ಅಧೀನನು. ಹೀಗೆಯೇ ಮನು 
ಸ್ಕರ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹ, ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹನಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ತನ್ನಿಮಿತ್ತವಾದ 


ಳೆ 
ಸುಖದುಃಖಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಜೀವರು ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ॥೨೦೭ ॥ ೪ ॥ 


ಹೀಗೆ ಜೀವನಿಗೆ ಸತ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮನು ಇದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಜೀವನಿಗೆ 
ಏಕೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ? ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳೆಕೂಡದು. ಸೂಕ್ತ 
ವಾದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನೋಡತಕ್ಕ ಜೀವನಿಗೆ ಸೂಕ್ಸ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೂತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಜೀವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡಬೇಕು. ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಪುನ ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು ತಂದೆಯವರು ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. 


ಮೂ ॥ ನ್ಯಗ್ರೋಧಘಫಲಮತ ಆಹರೇತೀದಂ ಭಗವ ಇತಿ ಭಿಂಧೀತಿ ಭಿನ್ನಂ 
ಭಗವ ಇತಿ ಕಿಮತ್ರ ಪಶ್ಯಸೀತ್ಯಣ್ರ್ವಾಇವೇಮಾ ಥಾನಾ ಭಗವ ಇತ್ಯಾ- 
ಸಾಮಂಗೈಕಾಂ ಭಿಂಧೀತಿ ಭಿನ್ನಾ ಭಗವ ಇತಿ ಕಿಮತ್ರ ಪಶ್ಯಸೀತಿ ನ 
ಕಿಂಚನ ಭಗವ ಇತಿ। ತಂ ಹೋವಾಚ ಯಂ ವೈ ಸೋಮೈೈತಮಣಿ 
ಮಾನಂ ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ ಅಸ್ಯ ಸೋಮೈಸೊಂಣಿಮ್ದು ಏವಂ 
ಮಹಾನ್ನ್ಯಗ್ರೋಧಸ್ತಿಷ್ಠತಿ | ೨೦೮ ॥ ೫ | 
ಅ | ಅತಃ ಇ ಈ ವೃಕ್ಸದಿಂದ್ಕ ನ್ಯಗ್ರೋಧಫಲಂ - ವಟದ ಬೀಜವನ್ನು, ಆಹರ 
ತೆಗೆಜುಕೊಂಡುಬ್ಕಾ ಇತಿ- ಹೀಗೆ (ತಂದೆಯವರು ಹೇಳಿದರು. ಆಗ ಮಗನು ತಂದು) ಭಗವ 
ಪೂಜ್ಯರೇ, ಇದಂ ಇವಟದ ಬೀಜವು, (ತರಲ್ಪಟ್ಟಿತು) ಇತಿ ಇ ಎಂದನು, ಭಿಂಧಿ-(ಈ ಬೀಜವನ್ನು) 
ಭೇದಿಸು. ಇತಿ-ಹೀಗೆ (ತಂದೆಯವರು ಹೇಳಿದರು) ಭಗವ ಪೂಜ್ಯರೇ, ಭಿನ್ನಂ- (ಅದನ್ನು 
ಛೇದಿಸಿ) ಛಿನ್ನವಾಯಿತು. ಇತಿ=-ಹೀಗೆ, (ಮಗನು ಹೇಳಿದನು.) ಅತ್ರ ಈ ಭಿನ್ನವಾದ ಫಲದಲ್ಲಿ, 
ಕಿಂ ಪಶ್ಯಸಿ ಏನನ್ನು ನೋಡುತ್ತ, ಇತಿಐಹೀಗ್ಕೆ (ತಂಜಿಯವರು ಹೇಳಿದರು) ಭಗವ$8- 
ಪೂಜ್ಯರೇ, ಅಣ್ಣ ಇವ- ಸೂಕ್ಸ ಗಳಾದ್ಕ ಇಮಾಃ ಧಾನಾನ- ಈ ಬೀಜಗಳನ್ನು, (ನೋಡು 
ತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಮಗನು ಹೇಳಿದನು.) ಅಂಗ- ಎಲೈ ಮಗನೇ, ಆಸಾಂ ಈ ಬೀಜಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, 
ಎಕಾ೦ಇಒಂದು ಬೀಜವನ್ನು, ಭಿಂಧಿ-ಛೇದಿಸ್ಕು ಇತಿ ಹೀಗೆ (ತಂದೆಯವರು ಹೇಳಿದರು) 
ಭಗವಃ- ಪೂಜ್ಯರೇ, ಭಿನ್ನಾಃ-(ಅದನ್ನು ಭೇದಿಸಿ) ಭಿಸ್ತವಾಯಿತ್ಕು ಇತಿ ಇ ಹೀಗ, (ಮಗನು 
ಹೇಳಿದನು) ಅತ್ರ- ಈ ಭಿನ್ನವಾದ ಬೀಜದಲ್ಲಿ, ಕಿಂ ಪಶ್ಯಸಿ ಏನನ್ನು ನೋಡುತ್ತ, ಇತಿ ಐಹೀಗ್ಕೆ 
(ತಂದೆಯವರು ಹೇಳಿದರು.) ಭಗವ8- ಪೂಜ್ಯರೇ, ಕಿಂಚನ ಯಾವುದನ್ನೂ ನ (ಪಶ್ಯಾವಿಂ) ಜ 
ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ, ಇತಿಐಹೀಗೈೆ, (ಮಗನು ಹೇಳಿದನು.) ತಂ ಹಜಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಗನನ್ನು 
ಕುರಿತ ಉವಾಚ (ತಂದೆಯವರು ಹೇಳಿದರು.) ಸೋಮ ಮಗನೇ, ಯಂ ಎತಂ 
ಅಣಿಮಾನಂ- ಯಾವ ಈ ಪರಮಸೂಕ್ಸ್‌ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ನ ನಿಭಾಲಯಸೆೇೇಃ ನೋಡು 


ಮೊಲ ೨೦೯. ೨೭೫ 


ವುದಿಜಭವೋ, ಸೋಮ್ಯಶ್ಶೇತಳೇತುವೇ, ಅಸ್ಕ ಅಣಿಮ್ಮಃ- ಈ ಪರಮಸೂಕ ನಾದ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ, ಏವಂ ಇ ಕಾಣಲ್ಬಡತಕ್ಕ ರೀತಿಯಿಂದ್ಕ ಏಷಃ ಮಹಾನ್‌ 
ನ್ಯಗ್ರೋಧ8- ಈ ದೊಡ್ಡ ಎ ತಿಪ್ಪ ತಿ= ಇರುತ್ತದೆ. 

ತಾ॥ ಇಲ್ಲಿ ವೃಕ್ಚವು ಪ್ರಪಂಚವು. ಫಲವು ಶರೀರವು. ಧಾನ (ಬೀಜ) ಗಳು ಜೀವರು. 
ಹೀಗೆ ಇರಲು, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 6 ಕಾಣಲ್ಸಟ್ಟರೂ ಯಾವ ಪ್ರೀ ಹೆರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ಗೋಳೀಮರವಿರುವುದೋ ಅಂತಹ ಬೀಜಾಂತರ್ಗತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪರಮ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಹೇಗೆ ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವನಿಂದಲೂ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಬಾಡ ದರಿಂದ ಜೀವಾಂತರ್ಗತನಾದ. ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಪರಮಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾಣಿ 

ಲೃಡುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೨೮೮ ॥ ೫ ॥ 

ವಟಸ್ಥಿ ತಿರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟರೂ ಆತನು 
ಕಾಣುವುದ್ದವೆನ್ನುವುದನ್ನು ನಾನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿದೇನು ಹ ಮಗನಿಂದ" ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
. ತಂದೆಯು ಉತ ತ್ತರಗೈದನು. 


ಮೂ ॥ ಲವಣಮೇತದುದಸಳೇಂವಥಾಯಾಥೆ ಮಾ ಪ್ರಾತರುಪಸೀದಥಾ ಇತಿ 
ತದ್ದತಥಾ ಶಕಾರ ತಂ ಹೋವಾಚ ಯದ್ದೋಷಾ ಲವಣಮೇತದುದ 
ಕೇೀಂವಧಾ ಅಂಗ ತದಾಹರೇತಿ ತದ್ಧಾ ವಮೃಶ್ಯ ನ ನಿನೇದ ಯಥಾ 
ವಿಲೀನಮೇವಾಂಗಾಸ್ಕಾಂ ತದಾಚಾಮೇತಿ ಸಥಮಿತಿ ಲವಣಮಿತಿ 
ಮಧ್ಯಾದಾಚಾಮೇತಿ ಕಥಮಿತಿ ಲವಣಮಿತಿ ಆಂತ್ಯಾದಾಚಾಮೇಶಿ 
ಕಥನಿತಿ ಲನಣಮಿತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಸ್ಥ್ಯತದಥ ನೋಪಸೀದಥಾ ಇತಿ 
ತದ್ಗ ತಥಾ ಚಕಾರ ತಚ್ಛಶ್ಚತ್ಸಂವರ್ತತೇ।ತಂ ಹೋವಾಚಾತ್ರವಾ- 
ವಕಿಲ ಸತ್ಸೋಮ್ಯ ನ ನಿಭಾಲಯಸೇಆತ್ರೈವ 8ಲೇತಿ ॥ ೨೦೯ 1೬॥ 


ಅ ॥ ಏತತ್‌ ಲವಣಂ-ಈ ಉಪ್ಪನ್ನು, ಉದಕೇ- ನೀರಿನಲ್ಲಿ, ಅವಧಾಯ = ಇಟ್ಟು, 
ಅಥ=ಆ ಮೇಲೈ ಪ್ರಾತ8ಜ ಜಬೆಳಿಗೈ, ಮಾ ಟಾ =ಪನ್ನ್ನ ಸಮಾಪಕ್ಕೆ ಬ್ಯಾ ಇತಿ 
ಹೀಗೆ, (ತಂದೆಯು ಹೇಳಿದನು. ) ತತ್‌ = ಅದನ್ನು, ತಥಾ- ತಂದೆಯು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ, ಚಕಾರ 
ಹಜ(ಮಗನು) ಮಾಡಿದನು. ತಂಹ*-ಆ ಮಗನನ್ನು ಕುರಿತು, ಉವಾಚ (ತಂದೆಯು ಹೇಳಿ! 
ದನು) ಅಂಗಇಮಗನೇ, ದೋಷಾಇರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಯತ್‌ ಏತತ್‌ ಲವಣಂ ಯಾವ ಈ 
ಲವಣ ಖಂಡವನ್ನು, ಉದಕೇಇ ನೀರಿನಲ್ಲಿ, ಅವಧಾ8೬ (ಅವಾಧಾ8೬) ಇಟ್ಟರುವಿಯೋ, ತತ್‌ 
ಅದನ್ನು, ಆಹರ” (ಬೆಳಿಗೈ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬ್ರಾ ಇತಿ ಹೀಗೆ (ತಂದೆಯು ಹೇಳಿದನು.) 
ತತ್‌ ಹ ಆ ಲವಣಖಂಡವನ್ನು, ಅವಮೃಶ್ಯ- (ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕೈಯಿಂದ) ವಿಮರ್ಶಿಸಿ, ನ 
ನಿವೇದ ಇ (ಮಗನು) ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, ಹಹನ ವಿಲೀನಮೀವ ಎ ಅತ್ಯಂತವಿನಷ್ಟ ವಾದ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅಂಗವಎಲ್ಲೆ ಮಗನೇ, ಅಸ್ಕ-ಈ ನೀರಿನ. 
ಅಂತ್ಯಾತ್‌ ಎ ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿನಥ್ಲಿರುವ ಏಕ ದೇಶದಿಂದ ತೆಗೆದು ಏಕದೇಶವನ್ನು, ia 
ಮನ ಮಾಡು, ಇತಿಎಹಮೀಗೆ) (ತಂದೆಯು ಹೇಳಿದನು) ಕಥಮಿತಿ (ಆಚಮನ ಮಾಡಿದ 
ಮಗನನ್ನು ಕುರತು) ಹೇಗೆ ಇದೆ ಎಂದನು. ಲವಣಮಿಂತಿ ಇ ಲವಣರಸದಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ 
ಬಂದು, (ಮಗನು ಹೇಳಿದನು.)ಮಧ್ಯಾತ್‌ ಆಚಾಮೇತಿ ಇ ಮಧ್ಯದಿಂದ ತೆಗೆದು ಆಡಮನಮಾಡು 


೨೬೩೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಎಂದು ತಂದೆಯು ಹೇಳಿದನು. *ಕಥವಿಂತಿಇ ಹೇಗೆ ಇದೆ ಎಂದನು. ಲವಣಮಿತಿ-ಲವಣರಸ 
ದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಮಗನು ಹೇಳಿದನು. ಅಂತ್ಯಾತ್‌ ಆಚಾಮ ಇತಿಇ ಪಶ್ಚಿಮ 
ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಏಕ ದೇಶದಿಂದ ತೆಗೆದು ಅಚಮಸಮಾಡು ಎಂದನು. ಕೆಥಮಿತಿ=-ಹೇಗೆ ಇದೆ 
ಎಂದನು. ಲವಣವಿಂತಿಜ ಲವಣರಸೋಹೇತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮಗನು ಹೇಳಿದನು. ಐತತ್‌- ಈ 
ನೀರನ್ನು ಅಭಿಪ್ರಾಸ್ಯ- ಜೆಲ್ಲಿ ಅಥ-ಆ ಮೇಲೆ, ಮಾ ಉಪಸೀದಥಾ8- ನನ್ನ ಸವಿತಾಪಕ್ತೆ ಬ್ಕಾ 
ಇತಿ- ಹೀಗೆ) (ತಂದೆಯು ಹೇಳಿದನು) ತತ್‌ ಹ ತಥಾ ಚಕಾರ ಇಅದನ್ನು (ಮಗನು) ಹಾಗೆಯೇ 
ಮಾಡಿದನು. ತತ್‌ ಆ ಲವಣವು ಶಶ್ಚತ್‌ ಸಂವರ್ತತೇಜ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ ರೂಪದಿಂದ 
ನಾಶವಾದರೂ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ನಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. (ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯ 
ಸ್ಕವಾಕ್ಯವು. "ತತ್‌ ಹ ತಥಾ ಚಕಾರ” ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವನ್ನು "ಆಂಗ ತತ್‌ ಆಹರ” "ಅ೦ತ್ಯಾತ್‌ 
ಆಚಾಮ? ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನ ಮೇಲೆಯೂ ಅನುವರ್ತ್ಶಿಸಬೇಕು.) ತಂ ಹಟ 
ಮಗನನ್ನು ಕುರಿತು, ಉವಾಚ ಹೇಳಿದನು, ಸೋಮ್ಯ ಆ ಎಲೋ ಶ್ರೇತಕೇತುವೇ, ಅತ್ರ ವಾ 
ವ ಕಿಲ ಸತ್‌ಇಇಲ್ಲರತಕ್ಕದ್ದನ್ನು, ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ- ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ ॥ ಇದರಿಂದ ಲವಣಗುಣವು ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಹೇಗೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಟ್ಟದ್ದ ಲವಣ 
ಖ೦ಡವು ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಿಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಫ್ರೀ ಹರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟರೂ 
ಆತನು ಕಾಣಲ್ಪಡಲಾರನು ॥ ೨೦೯ ॥ ಓ॥ 


ಇಂತಹ ಅ್ರೀಹರಿಯು ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಆವರಣಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಆಚ್ಛಾದಿತ 
ವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು, ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಪ್ರಾಪಿಸಿ 
ಕೂಳ್ಳುವನು? ಎಂದು ಮಗನು ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛೆ ಸಲು ತಂದೆಯವರು ಹೇಳಿದರು. 


ಮೂ ॥ ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಪುರುಷಂ ಗಂ ಧಾನೇಭ್ಯೊಆಭಿನದ್ದಾ ಕ ಮಾನೀಯ 
ತಂ ತತೋಂತಿಜನೇ ವಿಸೃಜೇತ್‌ Il ೨೧೦ ॥ೃ ೩॥ 


ಅ | "ವಿಸೃಜೇತ್‌? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮೇಲಿನವಾಕ್ಯವು. “ಸ ಯಥಾ ತತ್ರ ಪ್ರಾಶಕ್ಟ್ರೋ 
ದಜ ಅಧರಾಜವಾ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಯೊತಾಭುನದ್ದಾಳ್ಸ್‌ ಆನೀತೋ ಅಜನದ್ಧಾಳ್ಸೋ ವಿಸೃಪ್ಪಸ್ತಸ್ಯ 
ತಥಾಾಭಿನಹನಂ ಪ್ರಮುಚ್ಯ ಭ್ರೂಯಾತ್‌ । ಏತಾಂ ದಿಶಂ ಗಂಧರಾ ಏತಾಂ ದಿಶಂ ಪ್ರವ್ರಜೇತಿ 
ಸ ಗ್ರಾಮಾತ್ಸಾಮಂ ಪೃಚ್ಛನ್ಸಂಡಿತೋ ಮೇಧಾವೀ ಗಂಧಾರಾನೇವೋಪಸಂಪದ್ಯತೇ ಏನ 
ಮೇವೇಹಾಚಾರ್ಯವಾನ್ಬುರುಷೋ ವೇದ” ॥ ಸೋಮ = ಸೋಮಪಾನಾರ್ಹನಾದ ಶ್ರೇತ 
ಕೇತುವೇ, ಯಥಾ ಹೇಗ್ಕೆ ಪುರುಷಂ ಧನಿಕನನ್ನು, ಗಂಧಾರೇಭ್ಯಃ = ಗಂಧಾರಸ೦ಜ್ರಕಗಳಾದ 
ದೇಶಗಳಿಂದ, ಅಭಿನದಾ ಕ್ಲಂಎಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ಕಣ್ಣುಗಳುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿ, ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ, 
ಆನೀಯ- ತಂದ್ರು ತತ8ಇ ಆಮೇಲೆ) ತಂಇಆ ಧನಿಕನನ್ನು, ಅತಿಜನೇ=ಜನಸಂಚಾರವಿಲ್ಲದ 
ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ, ವಿಸ್ಪುಜೇತ್‌ (ಕಳ್ಳನು) ಬಟ್ಟುಬಟ್ಟಪಕ್ಸದಲ್ಲಿ, ಸೂಎಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟ ಧನಿಕನು, ಯಥಾ 
ಹೇಗೆ, ತತ್ರ-ಆ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಜ್‌ ವಾ- ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ, ಉದಶ ವಾಜ 
ಉತ್ತರದಿಕ್ಕಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ, ಅಧರಾಜಕ್‌ ವಾ-ಣೆಳಗಿನ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ, (ಅಂತೂ 
ಸರ್ವದಿಕ್ಕಿಗೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ), ಅಭನದ್ಧಾಕ್ಷಃ ಆನೀತಃ- ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟ ತರಲ್ಪಟ್ಟನನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ 
ಅಭಿನದ್ಧಾಕ್ಸಃ ನಿಸೃಷ್ಟಃಇ ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟಬಿಡಲ್ಪ ಟ್ಟವನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ, ಇತಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಧಪ್ವಿಯೊತ ಇ 


ಮೂಲ ೨೧೧೮ೃ.. ೨೬೭ 


ಘಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ತಥಾ-ಹಾಗೆ, ಯೆಥಾ-ಹೇಗೆ (ಒಬ್ಬ ದಯಾಳುವು 
ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೇಳಿ) ತಸ್ಕ ಆತನ ಅಭಿನಹನಂ -ನೇತ್ರಬಂಧನವನ್ನು, ಪ್ರಮುಚ್ಛ್ಯ- 
ಬಿಡಿಸಿ, ಏತಾಂ ದಿಶಂ- ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ, ಗಂಧಾರಾ8=ಗಂಧಾರದೇಶಗಳು, ಸಂತಿ-ಇರುತ್ತವೆ- 
ಏತಾಂ ದಿಶಂ- ಈ ದಿಕೃನ್ನುಕುರಿತು, ಪ್ರವ್ರಜ=ಾ ಹೋಗು, ಇತಿಐಹೀಗ್ಕೆ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ - ಹೇಳಿದರೆ, 
ಸೂ ಆತನು, ಗ್ರಾಮಾತ್‌ -(ಆತನಿಂದುಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ) ಗ್ರಾಮದಿಂದ, (ಹೊರಟು) ಗ್ರಾಮಂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಗ್ರಾಮವನ್ನು; ಪೃಚ್ಛನ್‌ ಕೇಳಿದ, ಪಂಡಿತಃ ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಾದವನ್ನು, ಮೇಭಾವೀಷ 
ಆವನುಪದೇಶಿಸಿದ ಮಾರ್ಗದ ಸ್ಟೃೃತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಗಂಧಾರಾನೇವ- ಗಂಥಾರದೇಶಗಳನ್ನೇ, 
ಉಪಸಂಪದ್ಯತೇ - ಹೊಂದುತ್ತಾನೋ, ಏವಮೇವಾಹೀಗೆಯೇ, ಇಹ ಇಲ್ಲಿ, ಆಚಾರ್ಯವಾನ್‌ಎ 
ಆಚಾರ್ಯೋಪದೇಶವುಳ್ಳಿ, ಪುರುಷ8ಇ ಪುರುಷನು, ವೇದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 


ಹಾ! ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಕೌಾಮಕವರ್ತಾದಿಗಳಿಂದ್ಕ ಆಚ್ಛ್ರಾದಿಸಲ್ಬಟ್ಟ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನ 
ವುಳ್ಳ ಜೀವನು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಬಿದ್ದವನಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ 
ಇಚ್ಛೆಯು ಹುಟ್ಟ ಗುರುಗಳ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ ಗಳಾದ ಶ್ರವಣ ಮನನ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತ 
ನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಲ್ಷೀಕಂಸಿ ಆತನನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ॥ ೨೧೦ ॥ ೭ ॥ 


ವೃಕ್ಸಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದ ಜೀವನು ಭಗವಂತನ ಅಧೀನನೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟತು. ಮನುಷ್ಯರ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನಿಗೆ ಭಗವಂತನ ಅಧೀನತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು ಎಂದು ವುಗನಿಂದ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತಂದೆಯು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. 


ಮೂ ॥ ಅಥ ಯದಾಂಸ್ಯ ವಾಜ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತೇ ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ ಪ್ರಾಣ- 
ಸ್ನೇಜಸಿ ತೇಜಃ ಪರಸ್ಕಾಂ ದೇವತಾಯಾಂ ತಾವನ್ನ ಜಾನಾತಿ | 
| ೨೧೧ | ೮ | 


ಆ | ಈ ಮೂಲದ ಪೂರ್ವಭಾಗವು ಹೀಗೆ ಇದೆ. " ಪುರುಷಂ ಸೋನ್ಯೋಪತಾಪಿನಂ 
ಜಾ ತಯಕ ಪಂಯರ್ಯಪಾಸತೇ । ಜಾನಾಸಿ ಮಾಂ ಜಾನಾಸಿ ಮಾಮಿತಿ । ತಸ್ಯ ಯಾವನ್ನ ವಾಜ್ಯನಸಿ 
ಸಂಪದ್ಯತೇ ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ ಪ್ರಾಣಸ್ಟೇಜಸಿ ತೇಜಃ ಪರಸ್ಯಾಂ ದೇವತಾಯಾಂ । ತಾವಜ್ಜಾನಾ- 
ತೃಥ ಯದಾ ಸ್ಕೇತಿ' ॥ ಸೋಮ್ಯಇಶ್ರೇತಕೇತುವೇ, ಉಪತಾಪಿನಂಖ ರೋಗಿಯಾದ, ಪುರುಷಸ೦ಷ 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನು, ಜ್ಞಾತಯಃ ಬಾಂಧವರು, ಪರ್ಯುಪಾಸತೇ ಎ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೂ ಕೂತುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಮಾಂ ಜಾನಾಸಿ ಮಾಂ ಜಾನಾಸಿಇ ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತೀಯೋ ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೀಯೋ, ಇತಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾರೆ. ತಸ್ಯ ಆತನ್ಕ ವಾಕ್‌ ಇ ವಾಗಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ಅಭಿಮಾನಿನಿಯಾದ ಪಾರ್ವತಿಯು, ಮನಸಿಜ ಮನೋಜಭಿಮಾನಿಯಯಾದ ರುದ್ರನಲ್ಲಿ ಮನಕ 
ಮನೋಇಭಿಮಾನಿಯು, ಪ್ರಾಣೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯು, ಪ್ರಾಣಃ ಇ ಪ್ರಾಣನ, ಶೇಜಸಿದ 
ತೇಜೋ ಭಿಮಾನಿನಿಯಾದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ತೇಜ$ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು, ಪರಸ್ಕಾಂ ದೇವತಾಯಾಂವ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಪ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ನ ಸಂಪದ್ಯತೇ ಇ ಗ್ರಸ್ತವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳದ್ದು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ತಾವತ್‌ ಇ ಅಷ್ಟು ತನಕ, ಜಾನಾತಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅಥ ಇ ಆಮೇಲೆ, 
ಯದಾ ಇ ಯಾವಾಗ್ಯ ಅಸ್ಯ ಇ ಇವನ್ನ ವಾಕ್‌ * ವಾಗಿಂದ್ರಿಯಾಭಿಮಾನಿಯು, ಮನಸಿಜ 


೨೭೮ ಶೀನುದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವ. 


ಮನೊಲಣಭಿಮಾನಿಯಲ್ಲಿ, ಮನಃ ಮನೋಭಿಮಾನಿಯು ಪ್ರಾಣೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೂ, 
ಪ್ರಾಣ8-ಪ್ರಾಣನು, ತೇಜಸಿ -ಲಕ್ಸ್ಮೀದೇವಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ತೇಜಃ = ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು ಪರಸ್ಕಾಂ 
ದೇವತಾಯಾಂ ಇ ಶ್ರೀ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಸಂಪದ್ಯತೇ ಇ ವ್ಯಾಪಾರ 
ರಹಿತಳು ಆಗುತ್ತಾಳೋ, ತಾನತ್‌-ಎಆಗ್ಯ ನ ಜಾನಾಶಿಐ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೨೧೧ 1೮ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವಪ್ರೇರಕನೂ, ಮಹಾನುಭಾವನೂ ಆದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಯಾರು 
ತನ್ನಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಯಾರು "ಅವನೇ ನಾನು” ಅವನಿಗೂ ನನಗೂ 
ಭೇದನಿಷ್ಠವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಆಭೇದಜ್ಞಾನಿ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಎಂತಹ ಫಲವಾಗುವುದು. 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿ ಸಲು ಉದ್ದಾಲಕರು ಶ್ಲೇತಕೇತುವಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. 


ಮೂ ॥ ಪುರುಷಂ ಸೋಮ್ಯೋತ ಹೆಸ್ತಗೃಶೀತಮಾನಯಂತ್ಯಪಹಾರ್ಸಿ- 
ತ್ರ ೇಯಮಕಾರ್ಷಿೀತ್ರರಶುಮಸ್ಮೈ ತಪತೇತಿ ಸಯದಿತಸೃ್ಯ ಕರ್ತಾ 

ಭವತಿ ತತ ಏವಾನೃತಮಾತ್ಮಾನಂ ಈುರುತೇ ಸೋಂನೃತಾಭಿಸಂ- 
ಧೊಂನೃತೇನಾತ್ಮಾನಮಂತರ್ಧಾಯ ಪರಶುಂ ತಪ್ತಂ ಪ್ರತಿಗೃಹ್ಹಾತಿ 
ಸದಹ್ಯತಣಥ ಹನ್ಯತೇಅಥ ಸ ಯದಿ ತಸ್ಕಾಕರ್ತಾ ಭವತಿ ತತ ಏವ 
ಸತ್ಯಮಾತ್ಮಾನಂ ಕುರುತೇ ಸಸತ್ಯಾಭಿಸಂಧಃ ಸತ್ರೇನಾತ್ಮಾನಮಂ ತೆ- 
ರ್ಧಾಯ ಪರಶುಂತಪ್ತಂ ಪ್ರತಿಗೃಹ್ಲಾತಿ ಸನದಹ್ಯತೇಂಥಮುಚ್ಯತೇ 
1೨೧೨ ॥ ೯ ॥ 


ಅ ॥ ಸೋಮ್ಯಶ್ಸೇತಕೇತುವೇ ಪ್ರರುಸಂ- (ರಾಜದ್ರವ್ಯವು ಕಳವಾಗೋಣ ಸಂಶ 
ಯಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾದ) ಪುರುಷನನ್ನು, (ರಾಜಭಟರು) ಅಯಂ ಇವನ್ನು ಅಪಹಾರ್ಷೀತ್‌ ವ 
ಎದುರಾಗಿ ಕದ್ದುಕೊಂಡನು, ಸೇಯಂ ಅಕಾರ್ಹೀತ್‌- ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಕದ್ದುಕೊಂಡನು, 
ಇತಿ-ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ, ಹಸ್ತಗ್ಗಹೀತಂ ಇ ಕೈಹಿಡಿದುಕೊಂಡು, ಆನಯಂತಿಇ ತರುತ್ತಾರೆ. 
(ಆಮೇಲೆ ಆತನು ಸದ್ದು ಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲವೆಂದು ರಾಜಭಟರನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳೋಣ ರಾಜನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ.) ಅಸ್ಟ್ರ - ಈತನ ಪರಿಕ್ಸೆಗಾಗಿ, ಪರಶುಂ- ಕೊಡಲಿಯನ್ನು, ತಪತ-ಕಾಯಿಸಿರಿ. ಇತಿ 
ಹೀಗೆ (ಹೇಳುತ್ತಾನೆ) ಸಃ-ಹಿಡಿದವನು, ಯದಿ ತಸ್ಯ ಕರ್ತಾ ಭವತಿ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಅಪಹಾರ 
ಮಾಡಿದವನಾದರೆ (ಅಲ್ಲದೆ ಅಸಹಾರಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ) ತತ ಏವಇ ಅದರಿಂದಲೇ 
ಆತ್ಮಾನಂ ತನ್ನನ್ನು, ಅನ್ಭ್ಫತಂ- ಅನೃತಭಾಷಿಯನ್ನಾಗ್ಮಿ ಕುರುತೇ ಇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ಭತಾ- 
ಜಸಂಧಃ- ಅನ ತದಲ್ಲಿಯೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ಸಣ ಆತನು ಅನ್ಫತೇನ ಸುಳ್ಳು ಮಾತಿನಿಂದ, 
ಆತ್ಕಾನಂ- ತನ್ನನ್ನು, ಅಂತರ್ಧಾಯ = ಆಚ್ಸಾದನೆಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಪರಶುಂ ತಪ್ತಂ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಕಾಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕೊಡಲಿಯನ್ನು, ಪ್ರತಿಗೃಹ್ಣಾತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಸಃ ಆತನ್ಮು ದಹ್ಯತೇ = 
ಸುಡಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅಥಇಆ ಮೇಲೆ, ಹನ್ಯತೇ ಕೊಲ್ಲಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ, ಅಥ: ಆಮೇಲೈ, ಸಢಬ 
ಹಿಡಿದವನು, ಯದಿ ತಸ್ಯ ಅಕರ್ತಾ ಭವತಿಐಆ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಅಪಹರಿಸದೆ ಇರುವವನಾದರೆ, ತತ 
ಏನಇ ಅದರಿಂದಲೇ, ಆತ್ಮಾನಂ = ತನ್ನನ್ನು, ಸತ್ಯಂ ಯ ಯಥಾರ್ಥನುಡಿಯುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿ, 
ಕುರುತೇ = ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಸತ್ಯಾಭಿಸಂಧಃ ಸಃ= ಯಥಾರ್ಥನುಡಿಯಲ್ಲಯೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯನುಭ್ಯ 
ಅತನು ಸತ್ಯೇನ- ಯಥಾರ್ಥನುಡಿಯಿಂದ, ಆತ್ಪಾನ೦- ತನ್ನನ್ನು, ಅಂತರ್ಧಾಯ- ಆಚ್ಛಾದಿಸ್ಸಿ 
ಪರಶುಂ ತಪ್ತಂ ಪ್ರತಿಗ ಓಹ್ಹಾತಿ- ಕಾಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕೊಡಲಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ, ಸಃಇಆತನನ್ಯ 


ಮೂಲ ೨೧೩. ೨೨೯ 


ನ ದಹ್ಕತೇ=ಸುಡಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥ ಆಮೇಲೆ, ಮುಚ್ಯತೇ =ಬಿಡಲ್ಬ್ಪಡುತ್ತಾನೆ (ಹೀಗೆಯೇ 
ಆಚಾರ್ಯರಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿಕೊಂಡವನು ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕಂಿಸಿಕೊಂಡು ಮುಕ್ಕ 
ನಾಗುವನು) ॥.೨೧೨೨ ॥ ೯ ॥ 


ಮೂ॥ ಏವಮೇವ ಖಲು ಸೋಮ್ಯಾಚಾರ್ಯವಾನ್ಪುರ:ಹೋ ಮೇದೇತಿ 
ಸ್ಥ್ಫಾನನವಶಕೇಂಸಿ ಭೇದ ಏನ ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಿಧಾವಾತ್‌ | ನಹಿಶಹುವಿ 
ಸೂತ್ರಯೋರ್ನಾನಾವೃಶ್ಷರಸಾನಾಂ ನದೀ ಸಮುದ್ರಯೋಜ್ಜೀವ- 
ವೃಶ್ಚಯೋರಣಿಮಧಾನಯೋರ್ಲವಣೋದಃಕಯೋರ್ಗಂಧಾರ- 
ಪುರುಷಯೋರಜ್ಞಪ್ರಾಣಾದಿವಿಯಾಮಳಯೋಸ್ಲೇನಾಪಹಾರ್ಯ- 
ಯೋಪ್ರೈಕ್ಯ್ಕಂ ॥ ೨೧೩ ॥ 


ಅ | ಸೋಮ್ಯು-ಎಬೋ ಶ್ರೇತಕೇತುವೇ, ಏವಮೇವ ಖಲು-ಹೀಗೆಯೇ್ಕ ಆಚಾರ್ಯ 
ವಾನ್‌ ಆಚಾರ್ಯ೯ರಿಂದುಪದೇಶಿಸಿಕೊಂಡ್ಕ ಪುರುಷಃ ಇ ಪುರುಷನು ವೇದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಇತಿಎಹೀಗೆ, ಸ್ಥಾನನವಕೇಃಪಿ- ಒಂಭತ್ತು ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ, ಭೇದ ಏವ ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, 
ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಿಧಾನಾತ್‌- ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, (ಹೀಗೆ ಒಂಭತ್ತು ಸ್ಥಾನಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟವು. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಐಕ್ಯ 
ನಿಷಯೆಕವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಇದು ಐಕ್ಕೊಪದೇಶವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಶಳಕುನಿಸೂತ್ರಯೊ = ಪಕ್ಲಿಹಗ್ಗ ಗಳಿಗೂ, ನಾನಾವೃಕ್ಟರಸಾನಾಂ ಇ ಅನೇಕ 
ವೃಕ್ಸರಸಗಳಿಗೂ, ನದೀ ಸಮುದ್ರಯೊ(8 ನದಯು ಸಮುದ ವೂ ಇವುಗಳಿಗೆ, ಜೀವ- 
ವನೃಕ್ಷ್ಚಯೋಃ ೬ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಮರವೂ ಇವುಗಳಿಗೆ, ಅಣಿಮಧಾನಯೋಃ ಇ ಅಣುವಿಗೂ 
ಬೀಜಕ್ಟೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಲವಣೋದಕಯೋಃ ಇ ಉಪ್ಪು, ನೀರು, ಇವುಗಳಿಗೆ, ಗಂಧಾರ- 
ಪ್ರರುಷಯೋಕ&ಜಗಂಧಾರದೇಶ, ಪುರುಷ ಇವರಿಗೆ, ಅಜ್ಞಪ್ರಾಣಾದಿನಿಯಾಮಕಯೋಇಜ್ವಾನಿ 
ಯಾಗಬದ್ದವನೂ ( ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವಹೂ) ಪ್ರಾಣಾದಿನಿಯಾಮಶನೂ ಇವರಿಗೆ, 
ಸ್ತೇನಾಪಹಾರ್ಯಯೋಶ್ಚ್ರಇ ಸ್ಲೇನನಿಗೂ, ಅಪಹಾರ್ಯವಾದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಆ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಮಿ 
ಯಾದ ರಾಜನಿಗೂ, ಐಂ ಅಭೇದವುು ನ ಹಿ ಇ ಇಲ್ಯವಸ್ಥೆ! (ಅಂತೂ ಚೋರರಾಜರಿಗೆ 
ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೂ ಐಕ್ಯವಲ್ಲ. ಭೇದವೇ ಸಲಿ) ॥ ೨೧೩ 1 


ನಾನಾ ವೃಕ್ಸರಸ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ, ನದೀ ಸಮುದ್ರದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಅವು 
ಗಳು ಹೇಗೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿವೇಕವನ್ನು ಹೊಂದುವುದ್ದವೋ, ಅವುಗಳಿಗೆ "ಯಥಾ ತತ್ರ ನ ವಿದುಃ’ 
ಎಂದು ಭೇದಜ್ಞಾನವಿಲ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಭೇದಮವ್ಬ್ಯಬರುವುದರಿಂದಲೇ ಭೇದ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹೇಗೆ ನಾನಾ ವೃಕ್ಸರಸಗಳು ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಮಧುಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದವುಗಳಾಗಿ, ಭೇದವನು ತಿಳಿಯುವುದಿವೋ, ಹೇಗೆ 
ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂಬದ್ದಾವೋ, ಹಾಗೆಯೇ, ಜೀವರು ಪರಮಾನಂದವುಳ್ಳ 
ಅಸಂಚ್ಛಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸುಪ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾಗಿ 
ಭೇದವನ್ನು ನೋಡುವದ್ದ್ಲವೆಂದು ವ್ಯೂಖ್ಯಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕ ಶಕ್ಯವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ 
ಒಂದೂ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಐಕ್ಯವಿಸಯಕವಾಗುವುದವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ -- 


೨೮೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ಮೂ ॥ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯನ ವಿದುಃ ಸತಿಸಂಪತ್ಸ್ಯಾಮಹಣತಿತಣಇಹ ವ್ಯಾಘ್ರೋ 
ವಾ ಸಿಂಹೋ ವೇತಿ ಸತ ಆಗಮ್ಯನ ವಿದುಃ ಸತ ಆಗಚ್ಛಾಮಹ 
ಇತಿ ತ ಇಹ ವ್ಯಾಘೋ ವಾಸಿಂಹೋ ವೇತಿ ಬೇದಾಪರಿಜ್ಞಾನಾ- 
ನೇನಾನರ್ಥವಚನಾಚ್ಛ ॥ ೨೧೪ ॥ 


ಅ ॥ ಸತಿ ಇ ಸದ್ರೂನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, ಸಂಪದ್ಯ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಸತಿ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, 
ಸಂಪತ್ಸ್ಯಾಮಹೇ ಇ ಸೇರುವೆವು, ಇತಿ=ಹೀಗೆ, ನ ವಿದುಃ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಶೇಇಅವುಗಳ್ಳು, 
ಇಹ - ಇಲ್ಲಿ, ವ್ಯಾಫ್ರೋ ವಾ-ಹುಲಿಯಾಗಲೀ, ಸಿಂಹೋ ವಾ-ಸಿಂಹವಾಗಲೀ, ಇತಿ 
ಹೀಗೆ, ಸತೀ: ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಆಗಮ್ಮ = ಪ್ರಾಪಿಸಿ, ಸತಃ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಆಗಚ್ಛಾ ಮಹೇ ಇ 
ಹೊಂದುತ್ತೇವೆ, ಇತಿಇಕೀಗ್ಯೆ, ನ ನಿದ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ತೆ ಇಹ ವ್ಯಾಫ್ರೋ ವಾ 
ಸಿಂಹೋ ವಾ ಇತಿ (ಹಿಂದಿನಂತೆ ಅರ್ಥವು) ಭೇದಾಪಂಜ್ಞಾನೇನ= ಭೇದಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ್ಯ ಅನರ್ಥವಚನಾಚ್ಚ- ಅನರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ 


ತಾ || (1) ನಾನಾವೃಕ್ಷ ರಸ ದೃ ಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿ " ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯ” ಎಂಬೀ 
ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನದೀ ಸಮುದ ದ್ರದೃಷ್ಟಾ ಂತವೆನ್ನೂ ಹೇಳಿ) "ಸತ ಆಗನ್ನು' ಎಂಬೀ 
ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ ಇರತಕ್ಕ ಭೇದಪರಿಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಘ)ಸ್ಥರೂ 
ಪತ್ನಮೊದಲಾದ ಅನರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ಭೇದಪರಿ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲನೆಂದೇ ನಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (2) ನಾನಾವೃಕ್ಸರಸಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ಗಳೇ ಆಗಿ ತನ್ನ ಲ್ಲಿರುವ ಭಿನ್ನವೇ KE ಅಥವಾ ತನ್ನ ಜಾರ! ಭಿನ್ನಾ 
ಭಿನ್ನ: ವ ಆದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿರುವ ಮಧುವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತ ವೆ. ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮಧುವಿನಿಂದ ಐಕ್ಯ ವನ್ನು  ಹೊಂಡುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ 1.೨೧೪ ॥ 
ದಾರಾಂ ತಿಕವಾಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವು ಉಂಟೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲ್ಟಡುತ್ತದೆಂದರೆ ಜೀವ೦ಗೆ 
ಪ್ರವೇಶ ಆಗಮ ರೂಪಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸದ್ರೂ ಪನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ " ಸಶಿ ಸಂಪದ್ಯ ನ 
ನದುಃ ಸತ ಆಗಮ್ಯ ವ ವಿದ) ಎಂಬೀದಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಆಧಿಕರಣತ್ತ ಅಸಾದಾನತ್ನುಗಳು ಉಕ್ತ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಅದರಿಂದಲೂ ಹೇಗೆ ಭೇದವು ತಿಳಿಯೆಲ್ಬಡುತ್ತದೆಂದರೆ ಕರ್ತನಿಗೆ ಅಧಿಕರಣ ಅಪಾ 
ದಾನಗಳಿಂದ ಭೇದವೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರೂ ಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಹಿ ಗೃಹಾದಾಗತಸ್ಯ ಗೃಹೇ ಪ್ರ ವಿಷ್ಣಸ ಕಚ ತದೈಕ್ಕಂ | ೨೧೫ ॥ 


ಅ ॥ ಗೃಹಾತ್‌- ಮಂದಿರದಿ೦ದ್ಕ ಆಗತಸ ಸಜ ಬಂದವನಿಗ್ಳೂ ಗ ರ್‌, 
ಪ್ರವಿಷ್ಟಸ್ಯ ಚಡ ಪ್ರಜೇಶಮಾಡಿದವನಿಗೂ, ತದ ಕಂ ಮನೆಯಿಂದ ಐಕ ವ್ಯ ನ ಹಿ. ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ! 


ತಾ | (1) ಮೂಲದಲ್ಲಿ "ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯ "ಸತ ಆಗಮ್ಯ' ಎಂದಿದ್ದರೂ ಶ್ರೌತಕ್ರ ಮನವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ವಿವಕ್ಷಿ ಸಿಕೊಳ್ಳದೆ "ಗ ೈಹಾದಾಗತಸ್ಯ ಗ ೈಹೇ ಪ್ರವಿಷ್ಟಸ್ಯ ಚ” ಎಂದು ಹೇಳಿರು ವರು. 
ಲ್ಲದೆ ನದೀಸಮುದ. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ" ವಿವ ಕ ತವಾಗಿನೆ. (2) ಕರ್ಮಕ್ಕೆ sh 
ಕರಣತ ತ್ಯವನ್ನು ವಿವಿ. ನಿನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಸತ್‌ ಸಂಪದ್ಯ? ಎಂದು ಹೇಳದೆ "ಸತಿ a 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಅದನ 5 ನುಸಂಸಿಯೇ | ಗೃಹಂ ಪ್ರವಿಷ ಸ್ಯ ? ಎನ್ನುವ ಬದಲಿಗೆ " ಗೃಹೇ 


ಪ್ರವಿಸ್ಟಸ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿರುನರು. (3) ಮತ್ತು” ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲವಾದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕ 


G& 


ಮೊಲ ೨೧೬. ೨೮೧ 


ಅಧಿಕರಣತ್ಪಾದ್ಯಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಾಘ್ರತ್ಸಾಪತ್ಯಾದಿರೂಪವಾದ ಅನರ್ಥಸ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಬೇಕಾಯಿ:ತು, ಮತ್ತು ಕರ್ತನಿಗೂ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ 8 ೨೧೫ ॥ 

ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ ನದೀ ಸಮುದ್ರದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ " ಸ ಸಮುದ್ರ ಏವ ಭವತಿ? 
ಎಂದು ನದಿಗಳಿಗೆ ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಐಕ್ಯ್ಕವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯೆಖಕ್ತ ಒಂದೂ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಐಕ್ಕ್‌ 
ವಿನಯಕವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ ॥ ತಾಃ ಸಮುದ್ರಾತ್ಸಮುದ್ರ ಏವಾಸಿಯಂತಿ ಸ ಸಮುದ್ರ ಏವ 
ಭವತೀತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಭೇದ ಏವೋಚೈತೇ । ಅನ್ಯಥಾ ತಾಸ್ಪ್ಸಮುದ್ರ ಏವ 
ಭವತೀತಿ ವ್ಯಸದೇಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತೋ ನೆದ್ಯಃ ಸಮುದ್ರಾದಾಗಚ್ಛೆಂತಿ 
ತಂ ಪ್ರನಿಶಂತಿ ಚ ಸಮುದ್ರಸ್ತು ಸ ಏವ ನೈತಾಸಾಂ ಸಮುದ್ರತ್ವಂ 
ಭವತೀತ್ಯರ್ಥಃ 1 ೨೧೬ ॥ 


ಅ ॥ ತಾ8ಜಆ ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರಾತ್‌ಜ ಸಮುದ್ರದಿಂದ, ಸಮುದ್ರಮೇವ= ಸಮು 
ದ್ರವನ್ನೆ, ಅಸಿಯಂತಿ= ಸೇರುತ್ತವೆ, ಸ ಏವ ಸಮುದ್ರೋ ಭವತಿ- ಸಮುದ್ರವೇ ಸಮುದ್ರವು 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿಇ ಇಲ್ಲಿಯೊ, ಭೇದ ಏವ ಭೇದವೇ, ಉಚ್ಯರೇಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
(ಅಭೇದವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ, ಹೇಗೆಂದರೆ) ಅನ್ಯಥಾ ಅಲ್ಲವಾದರೆ. ತಾ8೯ಆ ನದಿಗಳು, 
ಸಮುದ್ರ ಏವಇ ಸಮುದ್ರವೇ, ಭವತಿ ಇ ಆಗುತ್ತದೆ ಇತಿ- ಹೀಗೆ, ವ್ಯಪದೇಶಃ - ಹೇಳೋಣವ್ರ, 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು, (ಅಂತೂ ಈ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನದಿಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಆವುಗಳಿಗೆ 
ಸಮುದ್ರತ್ಛುವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದರೆ "ತಾಃ ಸಮುದ್ರ ಏವ ಭವಂತಿ? ಎಂದು ಪೂಠನಿರಬೇಕಿತ್ತು. ಹೀಗೆ 
ಇಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ ಇಲ್ಲಿ ಅಭೇದವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ) (ಆದರೂ ಭೇದೋಕ್ತಿಯೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ), ಅತ8 ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ, 
ನದ್ಯಕ8= ನದಿಗಳು, ಸಮುದ್ರಾತ"ಇ ಸಮುದ್ರದಿಂದ, ಆಗಚ್ಛಂತಿ- ಬರುತ್ತವೆ ತಂ=ಆ ಸಮುದ್ರ 
ವನ್ನು, ಪ್ರವಿಶಂತಿ ಚ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ ಸಮುದ್ರಸ್ತು ಇ ಸಮುದ್ರವಾದರೂ, ಸ ಐನ-=ಅದೇ 
ಸರಿ, ಬಿತಾಸೂಂಎ ಈ ನದಿಗಳಿಗೆ, ಸಮುದ್ರತ್ಯಂ- ಸಮುದ್ರದ ಅಭೇದವು, ನ ಹಿ ಭವತಿ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಇತಿ ಅರ್ಥ ಎಮೀಗೆ ಅರ್ಥವು. 

ತಾ (1) "ಸಮುದ್ರಮೇವ ಅಪಿಯೆಂತಿ' ಎನ್ನುವುದರ ಅರ್ಥವು "ತಂ ಪ್ರವಿಶಂತಿ” 
ಎನ್ನುವುದು, (2) " ಸ ಸಮುದ್ರ ಐನ ಭವತಿ? ಎನ್ನುವುದರ ಅರ್ಥವು " ಸಮುದ್ರಸ್ತು ಸ ಏವ” 
ಎನ್ನುವುದು. ಕ ನೈತಾಸಾಂ ಸಮುದ್ರತ್ಯುಂ? ಎನ್ನುವುದು "ಏವ ಶಬ್ದಾರ್ಥವಿವರಣವು ॥ ೨೧೬ ॥ 

ನಡಿಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಮುದ್ರತ್ವವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದರೆ ಆಗ "ತಾಃ ಸಮುದ್ರ, ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ ನದಿಗಳು ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಮೇಲೆ ಆ ಎಲ್ಲಾ 
ಜಲಸಮುದಾಯವೂ ಐಕ್ಯವಾಗಿ ಸಮುದ್ರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ "ಕಥಂಚಿತ್‌' ಶಬ್ದದೋಹವಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಗುವುದು. ಅರ್ಥ ದೋಷವಿಜ್ನೆೇೇ 
ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ (೧) ಸಮುದ್ರಾಖ್ಯಜಲರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ನದೀಜಲಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವಾಗೋಣ 
ಪರಸ್ಪರ ವೇಗಾದಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ದೃಢಸಂಬಂಧದಿಂದಾಗಲೀ, ಪ್ರಬಲಗಳಾದ ಅಲೆಗಳ 
ಪ್ರಹಾರದಿಂದಾಗಲೀ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಹುಟ್ಟಿ ವಿಭಾಗಮೊದಲಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ದ್ವ್ಯುಣಕ 


೨೮.೨ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಪರ್ಯಂತಗಳಾದ ಅವಯವಿಗಳೆ ಅವಯವನಾಶವಾಗೋಣ ನದೀ ಸಮುದ್ರಕಾರಣಗಳಾದ 
ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಐಕ ೈವಾಗುವುದೋ, ಅಥವಾ (೨) ನದೀಸಮುದ್ರಕಾರಣಗಳಾದ 
ಭಿನ್ನಗಳೇ ಆದ RE. ಸಮುದ್ರಾಖ್ಯ ಒಂದೇ ಸಮುದಾ ಖ್ಯ ಅವಯನಿಯು ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತದೋ, (೩) ಅಥವಾ ಅವಿನಷ್ಟ ಗಳೇ ಆದ SNS ಪರಸ್ಥೆ ರವಾಗಿ ಐಕ ಒವಾಗುವುದೋ 
೧ನೇದ್ದ ನ್ನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನಜು ಭಿನ್ನಾನಾಂ ನದೀ ಜಲಪರಮಾಣೂನಾಂ ಸಾಮುದ್ರಾಣುಭಿ. 
ರೈಕ್ಯ೦ ಯುಜ್ಯಶೇ। ಶಥಾ ಸತಿ ಮಹಾಜನಸಮಿತ್‌ೌ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾನಾಂ 
ದ್ರಿಶ್ರಾಣಾಂ ತದೈಕ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ನ ಚ ಶದ್ಯುಜ್ಯತೇ। ಭೇದೇನಾನು- 
ಭವಾತ*1 ೨೧೭ ॥ 


ಅ ॥ ಬಿನ್ನಾನಾಂ- ಭೇದವುಳ್ಳ, ನದೀಜಲಪರಮಾಣೂನಾಂ- ನದೀಜಲದ ಪರಮಾಣು 
ಗಳಿಗೆ, ಸಾಮುದ್ರಾಣುಭಿಕ ಇ ಸಮುದ್ರದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ, ಐಕ್ಯ೦ ವ ಅಭೇದವು, ನ ಹಿ 
ಯುಜ್ಯತೇ = ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (ತಥಾ ಚ ವಿಮತಾಃ ಪರಮಾಣನಃ। _ ಪರಸ್ಪರಮೇಕೀಭನವಂತಿ 
ಭುನ್ನತ್ಕಾತ್‌ ಜಲಾನಲವತ್‌ = ವಿವಾದವಿಸಯೆಗಳಾದ ಪರಮಾಣುಗಳು ಪರಸ್ಕರವಾಗಿ ಐಕ್ಕಗಳಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಿನ್ನವಾದವ್ರಯುಕ್ತ, ನೀರು ಬೆಂಕಿಗಳಂತೆ, ಎ೦ದುಕ್ತವಾಯಿತು.) (ಭೇದವಿದ್ದರೂ 
ಸಜಾತೀಯಗಳು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವಾಗುವುದೆಂದಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದರೆ ದೋಷನಿಲ್ಲವೆಂದರೆ) ತಥಾ ಸತಿ-ಕಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಮಹಾಜನಸಮಿತೌ = ಮಹಾಜನರ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರವಿಷ್ಟಾನಾಂ- ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದ ದ್ವೀತ್ರಾಣಾ೦- ಇಇಬರು ಮೂವರಿಗೆ, ತದ್ದೆಕ್ನ್‌೦ಇ ಸಭೆ 


ಯಿಂಡೆ ಬಕ್ಯವು ಸ್ಯಾತ್‌ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು: (ಸಜಾ ಇತೀಯೆತ್ವದಿಂದ ನಿಶೇಷವಿಲದಿರುವುಡ 
ರಿಂದ) ತತ್‌-ಆ ಐಕ್ಯವುು ನ ಚ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಐಕ್ಯವೇ ಆಗುವುದಾದರೆ 
ವೃದ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂಬೀ ಬಾಧಕವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ.) 


ಭೇಡೇನ - ಭೇದಡಿ೦ದಲೇ, ಅನುಭವಾತ್‌ = ಸಾಕ ಕ್ಷ್ಯಾನುಭವವಿದ್ದು ಜಂಂದಲ್ಲೂ 


ತಾಗ (1) ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಇಬ್ಬರು ಯಾ ಮೂವರಿಗೆ ಸಭೆಯಿಂದ ಐಕ್ಕ 
ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ವಿಂದಾಪಾದಿಸಿನೆದರಿಂದಲ್ಲೂ” ವ ೈದ್ಧಿಯು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು 
ಎಂ೦ಪದಾಪಾದಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ " ನಿನಸ್ಟುಗಳಾಗದೆ ಇದ್ದ ಆ ಯತೋ! ಪರಸ ರಣಕ ವು ಎಂಬೀ 
೩ನೇ ಕಲ್ಪವು ತಿರಸ್ಕ್ಯೃತವಾಯಿತು. (2) ೨ನೇ ಕು ದೆಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಹಸನ, ಐಕ್ಕವು 
ಬಾರಜಿ ಹೋಲಿ ಇರುವರು. ಅಂದರೆ ಎ ನದೀ ಸಮುದ್ರ ರೂಪವಾದ ಜಯಾ 
ನಷ್ಟವಾಗಿ ಭಿನ್ನಗಳೇ ಆದ ನದೀಸಮುದ್ರ ಸರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಸಮುದ್ರ ರೂಪವಾದ ಸೃತಂತ್ರ 
ಟಃ ಒಂದೇ ಅನಯವಿಯು ಹುಟು ವುದರಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಯಾರಿಂದ ಬಳ ವಾಗುವುದು, ಮತ್ತು 
ಈ ಪಕ್ಷವು ನಿನಗೆ ವಿರುದ್ಧ ದೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಬ ಬ್ರಹ್ಮರು ನಸ್ಟರಾಗಿ ಇನ್ನೊ ಂದು 
ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸರರೂ 6 ಆಂಗೀಕರಿಸಲ್ಲಿವು, ಆದಕಾರಣ ಅನಯನಿಗಳು” ನಸ್ಟ 
ಗಳಾಗುವಾಗ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಅವಯವಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ 
ಎಂದಾಗಲೀ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಡೇನೆ ಇರುವ ಅವಯವಿಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ಸಂಯೋಗವಾಗಲೀ 
ಆಗುತ್ತದೆಂದೇ ಯುಕ ಕವು. (3) ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ನಾನಾ ವೃಕ್ಸರಸ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
"ನಕತಾಂ' ಎನು ವುದಕ್ಕೆ ಮಿಶ್ರತ್ಸುನನ್ನು ಎಂದೇ ಅರ್ಥವು ॥ ೨೧೭ ॥ 


ಮೂಲ ೨೧೮. ೨೮೯೩ 


ಯದ್ಯಪಿ " ಶಕುನಿಸೂತ್ರ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. ಆದಾಗ್ಲೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ರರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯಾಶ್ರಯೆನು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 
'ಸ್ವಂ ಹೈಪೀತೋ ಭವತಿ” ಎಂಬೀ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸ್ಪಾತ್ಮಭೂತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿದವನು ಆಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ಕಸ್ಟರೂಪವನ್ನು (ಜೀವನನ್ನು) ಹೇಳುವ "ಸ್ಟ. 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದ೦ಂದ ಐಸ್ಯವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಎ. 


ಮೂ ॥ ಸ್ವಂ ಹೃಪೀತೋ ಭವತೀತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಸ್ತ ಇತಿ ಪರಮಾತ್ಮನೊಇಭಿಧಾನಂ 
| ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ಚೋತ್ತರಯೋರಿತಿ ಸೂತ್ರಾತ್‌ । ಸ್ವಾತಂ ತ್ಯಾತ್ಸ ಇತಿ 
ಪ್ರೋಕ್ತ ಆತ್ಮಾಾಯಂ, ಚಾತತತ್ತತಃ । ಬ್ರಹ್ಮಾಯಂ ಗುಣಪೂರ್ಣ- 
ತ್ರಾದ್ಭಗವಾನ್ರಿಸ್ಟುರವ್ಯಯಃ ॥ ಇತಿ ಪರಮೋಹಪನಿಷದಿ 1 ೨೧೮ ॥ 


ಅ ॥ (1) (ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ) ಸ್ವಃ ಇತಿ ಎಸ್ಟ ಎನ್ನುವುದು, ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪರಬ್ರಹ್ವನಿಗೆ, ಅಭಿಧಾನಂ ಹೆಸರು ಆಗುತ್ತದೋ, (ಆದಕಾರಣ) "ಸ್ವಂ ಹ್ಯಪೀತೋ ಭವತಿ? 
ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ- ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ, (ಐಕ್ಕವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ) (2) (ಜ್ಞಸ್ಕ ಜೀವನಿಗೆ, ಉತ್ಕಾ )ಂ 
ತ್ಯಾದಯೆ8=ಉತ್ಸ ಮಣ ಮೊಗಲಾದುವುಗಳು) ಸ್ಯಾತ್ಮನಾ ಚಪರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಂದಲೇ, (ಭವಂತಿ 
ಆಗುತ್ತವೆ.) ಉತ್ತರಯೋ&"ಸ ಏತೇಸೈವ ಸ್ಕಾತ್ಮನಾ; ಏನ ಹೈೇವಾನಂದಮಾದತ್ತೇ' ಎಂಬೀ 
ಉತ್ತರವಾಕ್ಯಗಳು (ಇದ್ದು ದರಿಂದ), ಇತ-ಹೀಗೆ, ಸೂತ್ರಾತ್‌-(ಬ್ರ. ಸೂ. ಅ.೨ ಪಾ.ಷಿ. ೨೧ನೇ) 
ಸೂತ್ರದಿಂದ, (3) ಭಗವಾನ್‌ ಪೂಜ್ಯನಾದ, ಅವ್ಯಯ ಅವಿನಾಶಿಯಾದ, ವಿಷ್ಣುಃ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯು, ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ರ್ಯಾತ್‌ ಹ ಸರ್ವ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ, ಸ್ನ ಇತಿ=ಸ್ಟೃ ಐಂದು, ಪ್ರೋಕ್ತಃ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೆ, ಅಯಂ ಈತನು, ಆತತತ್ಯತಃ ಇ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಆತ್ಮಾಚ - 
ಆತ್ಮನೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅಯಂ ಈತನು, ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ಪಾತ್‌ - ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದುದ 
ರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆನ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ=ಹೀಗೆ, ಪರಮೋಪನಿಷದಿ ಇಪರಮೋಪ.: 
ನಿಸತ್ರಿ ನಲ್ಲಿದೆ. 

ತಾ॥ (1) ಈ ಸ್ಟ ಶಬ್ದವು ಜೀವನೊಳಗೆ ಇರುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಯನನ್ನು ನಿಮಿತ್ತೀಕರಸಿ 
ಕೊಂಡು ಜೀವನನ್ನೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಮಹಾ 
ಪ್ರಾಜ್ಞರ ಪ್ರಯೋಗವು ಕಂಡದ್ರಿಂದ ಪರಬಜ್ವೆನಿಗೇನೇ ನಾಮಥೇಯವು. (2) "ಸೋಃಸ್ವಾಚ್ಛ- 
ರೀರಾದುತ್ತ ಎಮ್ಯಾಮುಂ ಲೋಕಮಭಿಗಚ ತ್ಯೃಮುಷ್ಯಾದಿಮಂ ಲೋಕಮಾಗಚ್ಚತಿ' ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಉತ್ಕ ಮಣ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ. "ಸ ಏತೆನೈವ 
ಸ್ಟಾತ್ಮನಾ ಪರೇಣೀಮಂ ಗರ್ಭಮಾವಿಶತಿ ಪರೇಣ ಜಾಯತೇ ಪರೇಣ ಕರ್ಮ ಕುರುತೇ ಪರೇಣ 
ನೀಯತೇ ಪರೇಣೋನಸ್ಸೀಯತೇ ತಂ ವಾ ಏತಮಭಿವದಂತಿ ಸ್ಯಾತ್ಮೇತಿ | ಏಸ ಹ್ಯೇವಾ- 
ನಂದಮಾದತ್ತೇ ಏಸ ಹ್ಯೇನಂ ಜೀವಮಭಿಜೀವಯತ್ಯೇಸ ಉದ್ದಮಯತ್ಯೇಸ ಆಗಮಯತಿ ' 
ಎಂಬೀ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ॥ ೨೧೮ ॥ 


ಆದಾಗ್ಲೂ " ಅಪೀತ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಐಕ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಶಕುನಿಸೂತ್ರ 
ಧ್ವಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ ಭೇದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಏಕೀಭವತಿ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ "ಅಸೀತೋ ಭವತಿ' 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ; ಒಂದೇ ಅರ್ಥನೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಎಕೆಂದರೆ ಅಪೀತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅವಯವ 
ವ್ಮತ್ತಿಯನ್ನ್ಹಾಶ್ರಯಿ ಸಿ ಐಕ್ಯವು ಅರ್ಥವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ, (೨) ರೂಢಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 


೨೮೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಕೊಂಡು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ, ೧ನೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವಯವವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯವು ಲಬ್ಧ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಎ.- 


ಮೂ ॥ ಅಪೀತ ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಪ್ರವೇಶಮಾತ್ರಂ | ಸ್ಪಮಿತಿ ದ್ವಿತೀಯಾ 
ನಿರ್ದೇಶಿತ | ೨೧೯1 

ಆ ॥ ಅಪೀತ ಇತ್ಯಪಿ ಎ" ಅಪೀತಃ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ, ಪ್ರವೇಶಮಾತ್ರಂಜ 
ಕೇನಲ ಪ್ರವೇಶವು, (ಲಬ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಐಕ್ಕವು ಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ -.. ಸ್ವಶಬ್ದವು 
ಮಾತ್ರ ಇಐಕ್ಕವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಅಪೀತಶಬ್ದವೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುವಿ ಲ್ಲ. 
ಐಕೆಂದರೆ "ಅಪಿ? ಶಬ್ದವು ಆಚ್ಛಾ ದನ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ, ಇಹ್‌ ಧಾತುವು ಗತ್ಯರ್ಥಕವು, 
ನಿಷ್ಠಾ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಕರ್ತೃರ್ಥಕವು. ಅಂತೂ ಆಚ್ಛಾದಿತನಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವಾಗುವಾಗ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು 
ಕೂಡಬಹುದು. ೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ --) ಸ್ಟಮಿತಿ ಎ ಸ್ಟುಂ ಎಂದು ದ್ವಿತೀಯಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ. 


ತಾ ॥| ರೂಢಿಯೂಾದರೆ ಅಪೀತಶಬ್ದವು ಐಕ್ಕಪರ್ಯಾಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆ 
ಅಸೀತಶಬ್ದವು ಕ್ರಿಯಾವಾಚಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ತಾರ್ಥಕವಾದ ಭೂ ಧಾತುವು ಅಕರ್ಮಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರಲು " ಸ್ವಂ” ಎಂದು ಕರ್ಮಾರ್ಥಕವಾದ 
ದ್ವೀತೀಯಾನಿರ್ದೇಶವು ಕೂಡಲಾರದು. ಅವಯವವ್ವ ತ್ರಿಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಇಕ್‌ ಧಾತುವು 
ಸಕರ್ಮಕವಾದುದ೦ಂದ ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯು ಉಪಪನ್ನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ॥ ೨೧೯ ॥ 


ಹೀಗೆ ರೂಢಿಯೆಂದಗೀಕಂಸಿದರೆ ಶ್ರುತವಾದ ದ್ವೀತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಗೆ ಹಾನಿ ಬರಬೇಕಾಗುವು 
ದೆಂದು ಹೇಳಿ ಅಶ್ರುತವಾದುದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ - 


ಮೂ ॥ ಖಕೀಭಾವವಪಿವಕ್ಪಾಯಾಂ ಸ್ಟೇನೇತಿ ನಿರ್ದೇಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸ್ವಂ ಶುಲಾ 
ಯಂ ಯಥಾಪೀಶಃ ಪಶ್ಲಿಸ್ಯಾದೇವನಿರಾಶ್ಮರಂ | ಅಪ್ಯೇತಿ ಜೀವಃ 
ಪ್ರಸ್ತ್ವಾಪೇ ಮುಕ್ತ್‌ ಚಾನ್ಯೊಅಪಿ ಸನ್ಸದಾ॥ ಇತಿ ಚ॥ ೨೨೦॥ 


ಆಅ || ಏಕೀಭಾವವಿವಕ್ಷಾಯಾಂ-ಐಳ್ಕರೂಪ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದರೆ, "ಸ್ಪೇನ' ಇತಿ 
ನಿರ್ದೇಶಃ-(" ಸ್ಟೇನ' (ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ) ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶವು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗ ಜೇಕಿದ್ದಿತು. ("ಸ್ಕೃಂ? 
ಓಂ 
ಎಂದು ಆಗದೆ ಹೊಗಬೇಕಿದ್ದಿತು) 


(ಹೀಗೆ ರೂಢಿಯೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ವಿಭಕ್ಕಿಯೆು ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ ಯೋಗವೆಂದೇ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸುವಾಗ " ಅಸೀತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶವೆಂದೇ ಅರ್ಥವು ಲಬ್ಲವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ಸಮಾಖ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಯಥಾ 
ಹೇಗೆ ಪಕ್ಷೀ ಹಕ್ಕಿಯು ಸ್ವಂ ತನ್ನದಾದ, ಕುಲಾಯಂ ಗೂಡನ್ನು ಅಪೀತ&8ಇ ಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿ, ಸ್ಯಾತಿಇ ಆಗುವುದೋ, ಏವಂಜಹೀಗೆಯೇ, ಜೀವಃ ಜೀವನು, ಪ್ರಸ್ತಾಪೇಇ 
ಸುಪ್ತಿಯ್ಲಿ, ಅನ್ಯೋಃಪಿ- ಮತ್ತೊಬ್ಬನಾದಾಗ್ಯೂ, ಸನ್‌ ಜ ನಿರ್ದುಷ್ಟನಾದವನು, ಸದಾ 
ಯಾವಾಗಲೂ, ಮುಕ್ತಾ ಚ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಕಾದರೂ, ಈಶ್ಚ್ವರಂ ಇ ಶ್ರೀ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, 
ಅಪ್ಯೇತಿ - ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ, ಇತಿ ಚಣಹೀಗೂ ಅದೆ, 





ಮೂಲ ೨೨೨. ೨೮೫ 


ತಾ | ಹೀಗೆ ಅಸೀತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಷೇಶವೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವಾಗ ಯದ್ಯಪಿ 
ಸ್ಫಶಬ್ಲವು ಜೀವವಾಚಕವು, ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. 
ತನಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶವು ಕೂಡಲಾರದಷ್ಟೆ! ಮತ್ತೆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕದೆಂದೇ 
ಸ್ಕೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು ॥ ೨.೨೦ 0 


ಶಕುನಿಸೂತ್ರದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಹೈ೧ಂಡಿದೆ ಎಂದು “ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತ ಎ ಆದಕಾರಣ ಎಲ್ಲಾ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತಗಳೂ `ಜೀವೇಶ್ವರ ಭೇದ 
ವಿಷಯಕ ಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಟೃದ್ದು ಹೇ ಕೂಡುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ .- 


ಮೂ॥ ಏವಮೇವ ಖಲು ಸೋಮೈತನ್ಮನೋ ದಿಶಂ ದಿಶಂ ಹತಿತ್ತಾನ್ಯ- 
ಶ್ರಾಯತನಮಲಬ್ಬ್ವಾ ಅ ಬೀಬೀ ಜಾತ್ರ ಯುತ ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ 
ಮನ ಇತಿ ಜೀವಃ ಪ್ರಾಣ ಇತಿ ಪರಮಾತ್ಮಾ | ಯತ್ರಾಯೆಂ 
ಪುರುಷಃ ಸ್ಪಪಿಶಿ ನಾಮೇತಿ ತಂಯೋರೇವ ಪ್ರಸ್ತುತತ್ಪಾತ್‌ | ೨೨೧ ॥ 


ಆ | ಸೋಮ್ಸ * ಶ್ಕೇತಕೇತುವೇ, ಏವಮೇನ ಖುಲು-ಹೀಗೆಯೀ, ಐತನ್ವನೂ= ಈ 
ಮನಸ್ಸು, (ಜೀವನು) ದಿಶಂ ದಿಶಂ-ಪ್ರತಿ ದಿಕ್ಕನ್ನು ಕುಂತು. ಪತಿತ್ಯಾ೨ಹಾರಿ, ಅನ್ಯತ್ರ ಇ 
ಬೇರೆಕಡೆ. ಆಯತನಂ* ಆಶ,ಯನವನು,, ಅಲಬ್ನಾ ಸ್ಯ ಹೊಂದದೆ, ಪ್ರಾಣಮೇವಇ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ 
(ಶ್ರೀಹ೦ಯನ್ನೇ), ಉಪಾಶ್ರಯತೇ ಇ ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ- ಇಲ್ಲಿಯೂ, ಮನಃ 
ಇತಿಇ" ಮನ8' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ಬಬಿಂದ. ಜೀವಕ ಜೀವನು, ಪ್ರಾಣ ಇಶಿ-ಪ್ರೂಣಃ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ, ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ.) "ಯತ್ರಾಯಂ ಪುರುಷಃ ಸ್ವಪಿತಿ 
ನಾಮ ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ್ಯ ತದಾ ಸಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ” ಇತಿಪಬಂ೦ಬೀ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ, ಯತ್ರ 
ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಆಯೆಂ ಆ ಎ6 ಜೀವನು, ಸ್ಫಪಿತಿಜ - ಮುಲಗಿಕೊಳ್ಳು ತಾ ಎನೋ, 
ತದಾ-ಆಗ್ಯ ಸತಾಇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸಂಪಸ್ನ8* ಸಂಗತನ್ಮು ksi, ಇತಿ 
ಹೀಗೆ, (ಪುರುಷ ಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ) ತಯೋರೇವ-ಆ ಜೀನೇಶ್ವರರಿಗೇನೇ, ಪ್ರಸ್ತುತ- 
ತ್ಲಾತ್‌ ಐ ಆಪ್ರೇಯಾಶ್ರಯಾಭಾನದಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ. (ಬೇರೆ ಒಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಮಾಡಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿ ದೂಷ್ಟಾ ನಿತಿ ಕದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ. ಒಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನು ವುದು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಅಸಂಗತಿ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು) ॥ ೨೨೧ ॥ 


ಜೀವೇಶ್ವರರೇ ಉಪಕ್ರಾಂತರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬೀ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ಪ್ರಕರಣ 
ರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣವದೆ. ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಜೀವ ಪರಮಾತ್ನ್ವರಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೆಂಬು 
ವುದು ಹೇಗೆ” ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದರೆ ಕ ಮವಾಗಿ ಎರಡು ಆಗಮ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪೆಠೆನ 


ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಮನನಾನ್ಮನ ಉದ್ದಿಷ್ಟಃ ಪುದ್ದಲೋ ನಿರಯಂ ಗಿರನ್‌। ಕರ್ಮಾನು 
ಶಯನಾಚ್ಛೈವ ಸಂಸಾರ್ಯನುಶಯಿಾ ಸ್ಮೃತಃ। ಇತಿ ಚೆ ಪರಮೋಪ 
ನಿಷ್ಠದಿ | | ಪ್ರಾಣಃ : ಪ್ರಣಯನಾದೇಸ ಸಾಧುತಾ ್ರಾತ್ಸನ್ಹ ರಿಃ ಸ್ಮೃತಃ | 
WUE 
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೨೮೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ಪನಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ಅ ॥ ಸಂಸಾರೀಇಜೀವನ್ನು ಮನನಾತ್‌- ಮನನಮಾಡುವುದರಿಂದ, (ಜ್ಞಾನಿಯಾದ: 
ದರಿಂದ) ಮನ8೬ ಮನೋನಾಮಕನೆಂದು, ಉದ್ದಿಸ್ಪಃ= ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಸಡುತ್ತಾನೆ. ನಿರಯಂ 
ಸರಕವನ್ನು, ಗಿರನ್‌- ಅನುಭವಿಸುವವನಾಗಿ, ಪುದ್ಗಲ ಪುದ್ಗಲನೆಂದು, (ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡು 
ತ್ತಾನೆ) ಕರ್ಮಾನುಶಯನಾಚ್ಚ- ಅಕರ್ಮ ವನ್ನ: ನುಸಂಸಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಬೀಳುವುದರಿಂದ, ಸಂಸಾಂ( 
ಏವ ಜೀವನೇ, ಆಸರ್‌ ಇತತ ಎಂದು, ಸ್ಮೃತಃ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬ ಡುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ ಚಜ 
ಹೀಗೂ ಅದೆ. ಏಸ8 ಹರಿ8ಇ ಈ ಹರಿಯೆ, ಪ್ರಣಾಯನಾತ್‌ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರ ವರ್ತಿಸುವುದ 
ರಿಂದ, NE ಅಹಾ ಸಾಧುತ್ಛಾತ್‌- ನಿರ್ದೋಷನಾದುದರಿಂದ, ಸನ್‌ 
ಸನ್‌ ಎಂದ್ದು ಸ ಕ್ರತಕ ಪ್ರ ಶಿಪಾದಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ ಚ ಹೀಗೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ ॥೨೨೨॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ-- ಶಕುನಿಸೂತ್ರ ದೈಷ್ಟಾಂತಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ " ಸನ್ಫೂಲಾಃ'? ಎನು, 
ವುದರಿಂದ ಐಕ್ಯವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. ಗದೆ. ಘಟಕ್ಕೆ ಮಣ್ಣಿ ಸಂತೆಯೇ ಅಥವಾ 
ಹಾನಿಗೆ ಹೆಗ್ಗ ದಂತೆಯೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಪರಬ ್ರಿಕ್ಟುನೇ ಸ್ಥಾ 3 ವರ ಜಂಗಮಾತ್ಮಕಗಳಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನು, ಅಂತಹ ಪ್ರ ಸಜಿಗಳು ಸನ್ಮೂಲರು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸದ್ರೂಪನಾದ ಪರಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಪ್ರಜೆಗಳು ಸದಾಯ 
ತನರು. ಘಟವು ಮಣ್ಣನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸದೆ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪರ್ಚುನಸಾನವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಪ್ರ ಜಿಗಳು ಸತ್ರ ತಿಷ್ಮರು, ಅಂದರೆ ಸತ್ಸ್ಯರೂಪತ್ಯವನ್ನೇಃ 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವವೂ ಜೇಡನ ರವೆನು ಪುದು ಹೇಗೆ ಯುಕ ಕ್ರವಾಗುವುದೆಂದರೆ- 


ಮೂ ॥ ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮ್ಯೇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾಯತನಾಃ 
ಸತ್ರತಿಸ್ಟಾ ಇತ್ಯತ್ರಾಸಿ ಭೇದೆ ಏವ ಪ್ರತೀಯಶೇ । ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಾಶ್ರ- 
ಯತ್ನಾಚ್ಚ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಚೆ ಪ್ರತಿ ಪ್ರತಿ | ಸ್ಥಾಪನಾಚ್ಚ ವಿಭು- 
ರ್ನಿಷ್ಸುರನ್ಯಃ ಸ೦ಸಾರಿಣೋ ಮತಃ ॥ ಇತಿ ಚೆ ॥ ೨೨೩ ॥ 


ಅ | ಸೋಮ್ಯಶ್ರೇತಕೇತುವೇ, ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಜೆಗಳೂ, 
ಸನ್ಮೂಲಾ8- ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣನಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು, ಸದಾಯತನಾಃ ಇ ಪರಬ ಹ್ಹನೇ ಆಶ್ರಯ 
ನಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು, ಸತ್ರೃತಿಷ್ಠಾ8- ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ ಸೇ ಸ್ಥಾಸಕನಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು, ಇತ್ಯತ್ರಾಸಿ- ಈ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಬೇಡ” ಬನ 2 ಭೇದವ ಪ್ರತೀಯತೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ವಿಭುಕ೬ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ, 
ನಿನ್ನವ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ಟಾತ್‌ ಇ ಸರ್ಜಕನಾದುದರಿಂದ, ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಚಾಮುಕ ಕರಿಗೂ, 
ಆಶ ಶ್ರಯತ್ಯಾಥ್ಛ ಇ ಆಶ್ರಯನಾದುದರಿಂದಲೂ, ಪ್ರತಿ ಪ್ರತಿ ಸ್ಥಾಪನಾಚ್ಚ ಜಃ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಅವರವರಿಗೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಸ್ಥಲವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಿಸುವುದಂ್ಫದಲೂ ಸಂಸೂರಿಣಕ = ಸಂಸಾರಿ 
ಯಿಂದ್ಕ ಅನ್ಯಃ8- ಅಭಿನ್ನನಾಗಿ, 'ಮುತಃ- ಸಂಮತನ್ನು ಇತಿ ಚಇಹೀಗೂ ಅದೆ, 


ತಾ॥ ಮೂಲ್ಕ ಆಯತನ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಶಬ್ದ ಗಳು ನಿಯಮವಾಗಿ ಉಪಾದಾನಾದಿ addi 

ಗಳು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಮೂ ರಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು ಕ್ರಮ್ನಧಿಂದ ಕಾರಣ ಛತ್ರಂ: KE 

ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಇರಲು ಆಗಮ ವಾಕ್ಯಾಂತರಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ' ಸಗ 

ಮಗನಿಗೆ ತಾಸು ಆಶ್ರಯೆನ್ನು ತತ್ತದ್ಗೋಗ್ನ ವಿಶೇಸಸ ಠ್ವಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಕನ, ಎನ್ನುವಂತೆ 
ಗ ಸರ್‌ 

ಭಗವಂತನು ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ನಿವಿಂತ್ರಕಾರಣಾದಿ ಸ್ವರೂಪನು ನಂದೇ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಮಾಡಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುಡು ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ॥ ೨೨೩ ॥ 








ಮೊಲ ೨೨೪. ೨೮೭ 


ಜೀವವೃಕ್ಸ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಜೀವ ಪರಮಾತ ಸರಿಗೆ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕವಲ್ಲ. ಮೆತ್ತೆ 
ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಪೆವಿಸ್ಟಗಳಾದ ನದಿಗಳಂತೆಯೇ ಸುಪ್ರ. ಬಯೆಲಿಯೊಂ ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಷ್ಟನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ವಿನಾಶವು ಬರುವುದೆಂದು ಆಶಂಕೆ ಬರಲು ವಿನಾಶ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪತಿವಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವೇ ಪತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗ:ವುದೆಂದರೆ -.- 


ಮೂ ॥ ಅನೇನ ಜೀನೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣೀತಿ 
ಸಖಸ ಜೀವೇನಾತ್ರ “ನಾನುಪ್ರ Wo ಫೇಖೀಯೆ ಮಾನೋ ಮೋದೆ. 
ಮಾನಸ್ತಿಸ್ಸತೀತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಜೀವಶಬ್ಬೇನೆ ಪರಮಾತ್ಮಾಭಿಜಿತಃ । ಜೀವ 
ಇತಿ ಭೆಗವತೋನಿಕುದ ನೆ ಸ್ಯಾ ಖ್ಯಾ | ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ ॥ ೨೨೪ || 


ಅ ॥ "ಸೇಯಂ ದೇವತ್ಸೆಕ್ಷತ ಹಂತಾಹಮಿಮಾಸ್ತಿಸ್ರೋ ದೇವತಾಃ ಅನೇನ ಜೀವೇ- 
ನಾತ್ಮನಾಾನುಪ್ರವಿಶ್ನ ನಾಮರೂಪೇವ್ಯಾಕರವಾಣೀತಿ । ಸೇಯಂ ದೇವತೇಮಾಸ್ತಿ ಸೋ ದೇವತಾಃ 
ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರ ವಿಶ್ನ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ನಾಕರೋತ್‌ । ತಾಸಾಂ ತ್ರಿವೈತಂ ತ್ರಿವೃತ- 
ಮೇಕೈಕಾಮಕರೋತ್‌' ॥ ಆ ತ ದೇವತೆಯು ಆಲೋಚಿಸಿತು, ನಾನು ಈ ಮೂರು `ಡೀವತೆ 
ಚಕ ಈ ಪ್ರಾಣಧಾರಕನಾದ ಅನಿರುದ್ದರೂಪಿಯಾದ (ಪ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಶಬ್ದ 

ಪಂಚ. ಅರ್ಥಸ, ಪಂಚಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವೆನು. ಆ ಈ ದೇವತೆಯು ಈ ಮೂಡು ಡೇವತೆಗಳನ್ನು 
ತ ಅನಿರುದ್ಧರೂಪಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥಪ್ರಪಂಚಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿತು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಮೂರು ಮೂರುಗಳಿಂದ ಯುಕೆ ವಾದುದನ್ನಾಗಿ. ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು. 
ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಜೀವಶಬ್ದ ದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತಾನೋ, ಹಾಗೆಯೇ, ಸ 
ಐಸಾ ಆ ಈ ಪುರುಸನ್ಮು ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಪ ಅನಿರುದ್ಧರೂಪಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ, ಅನುಪ್ರ 
ಭೂತ8 ಉತ್ಪನ್ನನಾಗಿ, ಸೇಪೀಯಮಾನಃಇ ಮತ್ತೂ ಮತ್ತು ಪಾನಮಾಡಿದವವಾಗಿ, ಮೋದ. 
ಮಾನಕ ಸಂತೋಸವನ್ನು ಹೊಂದುವವನಾಗಿ, ತಿಹೃತಿ- ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ- ಈ ಜೀವ 
ವೃಕ್ಸ ದೃಷ್ಟಾಂತ ವಾಕ್ಕ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಜೀವಶಬ್ದೇನ-ಇ ಅಜೀವ ಎಂಬೀ ಶಬ್ದದಿಂದ, "ಫರಮಾತ್ವಾ- 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅಭಿಹಿತಃ = ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾ, ನೆ” (ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ. ವೃಕ್ಷಶಬ್ದದಿ೦ಂದಲಾದರೂ 
ಸಂಸಾರಿಯೇ  ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ” ಜಡಶರೀರವ ಣ್ಣ. ಅಂತೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ 
ಸಂಸಾರಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಆಧೀನನೆಂದೇ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಡುತ್ತಾನೆ.) (ಜೀನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭಗವದ್ದಾಚಕತ್ಸುವು 
ಹೇಗೆ ಆಂದರೆ -) ಜೀವ ಇತಿ ಜೀವ ಎಂಬುವುದು, ಭಗವತಃ ಸಡ್ಲುಣಪೂರ್ಣನಾದ, 
ಅನಿರುದ್ಧಸ್ಯ ಅನಿರುದ್ಧರೂಪಿ ತ್ರೀ ಹರಿಗೆ, ಆಖ್ಯಾಸ ನಾಮಥೇಯವು, ಇತಿ-ಹೀಗೆ. ಶ್ರುತೇ8- 
ಶ್ರುತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ. 

ತಾ | (1) ಜೀವಶಬ್ದವು ಭಗವತ್ಪರವಾದರೆ " ಆತ್ಮನಾ” ಎನ್ನುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗ 
ಬೀಕಾಗುವುದು. ದೃಷ್ಟಾಂತೀಶೃ ತವಾದ ನಾಕ ದಲ್ಲಿ "ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ” ಎಂದು ಎರಡೂ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು ವಿಂಬುವುದನ್ನೂ ಚಕ ಪರಿಹರಿಸಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ  ಜೀವೇನ-ಪ್ರಾಣಧಾರಕನಾದ, ಅನಿರುದ್ಧನಾಮಕನಾದ, phd” 
ನಿಂದ್ಕ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು `ಹುಕ್ತ ಕೃವಾಗುವುದು. (2) ಅಲ್ಲದೆ ಪರರಿಗೇನೇ * ಆತ್ಮನಾ ' 
ಎನ್ನುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕೃತವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನಿರುದ್ಧ ನಾಮಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಎಂಬೀ Yes ಸಂಭೆನಿಸುವುದು : ॥ ೨.೨೪ ॥ 


೨೮೮ ಶೀಮದ್ದಿ ಷ್ಣು ತತ್ತ ನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಜೀವಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿರಲಿ. ಆದರೂ ಈ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಭಗವತ್ತ್ರರಗಳೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದ ವಾಗುವುವು, ಎಂದರೆ ಸಮಾಖ್ಕಾರೂಪಷವಾದ ವಾಕ್ಯಾಂತರದಿಂದ ಎಂಬೀ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಳಿ 
ದಿಂದ ಅದನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ವಿಷ್ಣುರ್ಜೀವ ಇತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಸತತಂ ಪ್ರಾಣಧಾರಣಾತ್‌ | ಸ 
ತ್‌ ಪ್ರವಿಶ್ಯ ಶರೀರಂ ಚ ಸ್ಥಾ ವರಂ ಜಂಗಮಂ ತಥಾ । ಮೆಹಾಭೂತಾನಿ 
ಡ ವಿಭುಶ್ರಿವೃ ತ್ವರಣಪೂರ್ವಕಂ | ಸಂಸಾರಿಣ೦ ಭ್ರಾಮಲಯತಿ 
bh ಅಂ | ತೇನಾಯೆಂ ಮೋದತೇ ನಿತ್ಯಂ ವೃ ಕ್ರಾ ವಸ್ಥಾಂ 
ಗತೋಖಪಿ ಸನ್ನಿತಿ ಚ। ತತ್ತೇಜ ಐಸ್ರತ ತಾ ಆಪೆ pi ಇಮಾಸ್ತ. 
ಸ್ರೋ ಜೇತಾ ಇತಿ ಪೂರ್ವಮೇವ ಚೇಶನತ್ತಸಿದ್ದೇರನೇನ ಜೀವೇ- 
ನಾತ್ಮನೇತಿ ಸಂಸಾರಿ೫ ಪುನಃ ಪ್ರೇವೇಶೋ ಕ ಯುಕ್ತ 81 ೨೨೫ ॥ 


ಅ [| ವಿಷ್ಣುಃ ಇ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ಸತತಂ - ಯಾವಾಗಲೂ, ಪ್ರಾಣಧಥಾರಣಾತ್‌ ಇ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ Fi. Ep ಜೀವ ಇತಿ-(ಜೀವೆ ಪೂ, ಇಭಾರಣೇ ಎಂದು 
ಧಾತುವ್ಯಾ ಖಾ ನವು) ಜೀವನೆಂದು, ಪ್ರೋಕ್ತ8-ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಸಃ ವಿಭುಃ ವ್ಯಾಪ್ತ ನಾದ 
ಆ ಶ್ರೀ KAA ಸ್ಥಾ ವರಂ ಜಂಗಮಂ ಚಣಇಸ್ಟಾ ವರ” ಜಂಗಮಾತ್ಮಕವಾದ, ಶರೀರಂ ದೇಹ 
ವನ್ನೂ. ತಥಾ ಹಾಗೆಯೇ, ಮಹಾಭೂತಾನಿ. ಡಜಪೈಥಿವ್ಯ ಪ್ರೇಜಸ್ಸುಗಳನ್ನು , ಪ್ರವಿಶ್ಯ ೨ 
ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ. ವೃತ್ಯರಣಪೂರ್ವಕಂ ಜ ಮಿಶ್ರಿ ಚೋಟಾ ಕಜ: ಆಜ ಜ 
ನ ರ್ಥಾತ್ಮ ಕ ky ಸಂಚಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರೋತ್‌ ಎ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು ವಿಭು8ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, 
ಸದೈವ Weis ಅನ್ಯತ್ಯ ಲಕ್ಷ ಣಂ-ಭೇದಷೇ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿವುಕ್ಯ ಸಂಸಾರಿಣ೦ ಜೀವ 
ನನ್ನು, ಭ್ರಾಮಯತಿಇ(ಜಾಗರಾದ ವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ) ಶಿರುಗಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಯಂ ಇ ಈ ಜೀವನು, 
ಕ್ತ ವಸ್ಟಾ ೦ಗತೋಇಪಿ ಸನ್‌=ವೃಕ್ಷಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕೊಂದಿದವನಾದಾಗ್ಯೂ, ತೇನಾಪರಮೇಶ್ಚರ 

ಸನ್ನಿಧಾನನಿಶೇನದಿಂದ, ನಿತ ೦ ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೊೂ, ಮೋದತೇ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ. ಇತಿ ಚ=ಹೀಗೂ ಆಜ, ತತ್‌ ತೇಜ8,ಇ ಆ ಶೇಜೋಭಿಮಾನಿಯು, ಐಳ್ಸ್‌ Pi 0065 
ತಾಃ ಆಪಃ ಐಳಕ್ಟಂತ=ಆ ಜಲಾಭಿಮಾನಿಗಳು ನೋಡಿದರು. ಇಮಾಃ ಶಿಸೃ 8 ದೇವತಾ ಈ 
ಮೂರು ದೇವತೆಗಳು, ಇತಿ ಹೀಗೆ, (ವಚನಾತ್‌ ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಪೂರ್ವಮೇವ - ಜೀವಪ್ರವೇಶ 
ದಿಂದೆ ಮೊದಲೇ, Wal Si 3 ಸಿದ್ದಿಸುವುದರಿಂದ, "ಅನೇನ ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ' 
ಇತಿಎ"ಅನೇನ ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ” ಎಂದು ಹೇಳೆಲ ಿಡತಕ್ಕುದು, ಸಂಸಾರಿಣ8 ಇ ಜೀವನಿಗೆ, ಪುನಕ 
ಮತ್ತು, ಪ್ರವೇಶ ಪ್ರವೇಶವು, ನ ಯುಕ್ತ, ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. (ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ.) 


ತಾ (1) ಜೇತನತ್ವೇ ಸತಿ ಈಶ್ವರಾದನ್ಯತ್ಸಮೇವಇಚೇತನರಾಗಿದ್ದು, ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾ 
ಯೆಣರಿಂಡ ಭೇದವೇ, ಸಂಸಾರಿಗೆ ಲಕ ಕ್ಸ ಣವು. (9) "`ತತ್ತ್ರೇಜ8' ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂ 
ತೀಕೃತವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಶಬ್ದ ವು ಭಗವತ್ಸರವೆನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗಾಯಿತು. (3) ಜನ್ನು ಸ ಅನ್ನ, ಇವುಗಳು ಅಚೇತನಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ 'ಚೀತಸಾಧಿ 
ಷ್ಠಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಮಾಡಲು ಶಕ್ತಿ RS PA 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಂಸಾರಿಗೇನೇ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೀಶವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀ ಈಕ್ಲಣ 





ಮೂಲ ೨೨೭. ೨೮೯ 


(ನೋಡುವಿಕೆ) ಲಿ೦ಂಗದಿಂದಲೂ ದೇವತಾಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಚೇತನತ್ಯಜೀ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಜೀವಶಬ್ದವು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿವಾಚಕ ವಲ್ಪವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ ॥ ೨.೨೫ ॥ 


ಮೂ ॥ ಅತಸ್ತತ್ರ ಜೀವಶಬ್ದೇನ ಪರಮಾತ್ಮ್ಯೈವಾಭಿಕಿತಃ | ಜೀಮೇನಾತ್ವ 
ನಾನುಪ್ರಭೂತಃ ಹೇಪೀಂಯ ಮಾನೋ ಮೋದಮಾನಸ್ತಿಷ್ಠತೀ 
ತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಜೀವಶಬ್ಬ್ಲೋದಿತಃ ಹರ ಏವ | ಹೇಪೀಯೆಮಾನೋ 
ಮೋದಮಾನಸ್ತು ಸಂಸಾರೀ ॥ ೨೨೬ ॥ 


ಅ ॥ ಅತಃ=ಆದ ಕಾರಣ, (ಪರಶೇಸಪ್ರಮಾಣದಿಂದ) ತತ್ರ ಇದೃಷ್ಟಾಂತೀಕೃತವಾದ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ಜೀವಶಬ್ದೇನ- ಜೀವ ಎಂಬೀ ಶಬ್ದದಿಂದ, ಪರಮಾತ್ಮೆ ವಣ ಸರಬ ಹ್ಮನೇ, ಅಭಿ- 
ಹಿತಃ - ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತಾನೆ, (ಚೇತನಗಳಿಗೂ (ನ ನ ಯತೇ ತ್ಯುತ್ಟಿ ೪ಯತೇ” ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯಿಂಡ 
ಈಶ್ಯರ ಹೊರತು ಯಾರಿಗೂ ಸ ಸ್ಫತಃ ಪ್ರವೇಶವು ಚರ Buin ಈಶ್ಚರನ ಪ ಪ್ರವೇಶವು 
ಸಾರ್ಥಕವೇ ಸರಿ) ಏವಮೇವ ಹೀಗೆಯೇ " ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಪ್ರಭೂತಃ ಪೇಪೀಯ 
ಮಾನ ಮೊದಮಾನಸ್ತಿಸ್ಠ ತಿ” ಇತ್ಯತ್ರಾಮಿ-"ಜೀವೇನ ” ಇತ್ಯಾದಿ ದಾಷಾ ರಂತಿಕವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಜೀವಶಬ್ದೊ (ದಿತಃ- ಜೀವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನ್ನು ಪರ ಏಐಏವಇಪರಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸ೦. 
ಪೇಪೀಯಮಾನ8- ಭೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ, ಮೋದ ಮಾನಸ್ತು = ಸಂತೋಷದಿಂದ ಇರುವವ 
ನಾದರೂ, ಸಂಸಾರೀಇ ಜೀವನು. 

ತಾ || ಪೇಪೀಯಮಾನತ್ವ (ಮತ್ತು ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳನ್ನನುಭವಿಸುವಿಕೆ) ಇದು ಮೊದ 
ಲಾದ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ವೃಕ್ಸವು ಸ೦ಸಾ೦ ಜೇತನವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಜೀಪೇನ 
ಆತ್ಮನಾ ಆಅನುಪ್ರಭೂತಃ' ಎ೦ದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾ, ಪುನಃ ಜೀವನ ಪ್ರವೇಶವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗು 
ವುದು, ಆದಕಾರಣ ಈ ದಾರ್ಸ್ಟ್ಸಾಂತಿಕವಾಕ್ಕದಲ್ಲಯೂ ಜೀವಶಬ್ದವು ಸಂಸಾ೦ಪರವೆಂದು 
ಯುಕ್ಕವಾಗದಿರುವುದ೦ಿ೦ದ ಪಂಶೇಷತಃ ಭಗವತ್ಸರವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು ॥ ೨.೨೬ ॥ 

“ ಪೇಪೀಂಯಮಾನೇ ಮೋದಮಾನಃ ' ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ಜಡಭೂತವಾದ ವೃಕ್ಸಶರೀರವು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಸ೦ಸಾರಿಂಿ.೦ದ ಅನುಪ್ರಭೂತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವೇ 
ವಿಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -.... 


ಮೂ ॥ ನ ಠಾ ಚೇತನಾದನ್ಯಸ್ಯ ಮೋದಭೋಗಾದಿಕ೦ ಯುಜ್ಯತೇ | 
ಸುಖಸ್ಯ ಚಾಪ್ಯ್ಕಾಲತನಂ ಶರೀರಂ ದುಃಖಸ್ಯ ಚಾಪ್ಯಾಂಡುತನಂ 
ಶರೀರಂ | ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಾಳೃತಮೇತದಾಹುರ್ಭೊೋಕ್ತಾ ತಯೋ- 
ಶ್ರೇತನಳಃ ಶರೀರೀ ಗ ಇತಿ ಚ ಭಾರತೇ 1 ೨೨೭ 1 


ಅ ॥ ಇಡೇತನಾತ್‌ ಜೀಪನಿಂದ್ಕ ಅನ್ಯಸ್ಯಇ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಮೋದಭೋಗಾದಿಕಂ, 
ಮೋದ ಇ ಸುಖವು ಭೋಗ ಇವಿಷಯಾನುಭವವು, ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಇಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳು ಇವುಗಳೇ, ಆದಿಕ ರಣ ಮೊದಲಾದುದ್ಯುನ ಹಿ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಖಸ್ಯ ಚಜ 
ಸುಖಕ್ಕೂ, ಶರೀರಂ ಶರೀರವು ಆಯತನಂಇಆಶ್ರಯವು, ದುಃಖಸ್ಯ ಇ ದಂ8ಖಕೂ ಕ್ಯಾ 
ಶರೀರಂ” ಶರೀರವು, ಆಯತನಂ ಆಶ್ರಯವು ಏತತ್‌ ಇ ಇದನ, ಆಜೇತನಂ -ಜೇತನವ್ನ 
ದಿರುವುದನ್ನಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಾಕೃತಂಜಪ್ರಕೃತಿಪರಿಣತವಾದುದನ್ನ್ಯಾ ಯುಖ್ಕ ಆಹೇೆಜಾಹೇಳುಶ್ತಾರೆ 





೨೯೦ ಶೀವಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ತಯೋಃ ಆ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ, ಭೋಕ್ತಾ - ಭೋಕ್ತನಾದವನು, ಶರೀರೀ- ಶರೀರವುಳ್ಳಿವನ್ಮು 
ಚೇತನಕಃ ೬ ಕುತ್ಸಿತಜೇತನನು. ಇತಿ ಚ-ಹೀಗ್ಕೆ ಭಾರತೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿದೆ. 


ತಾ ॥ (1) ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಜೇತನಧರ್ಮಗಳೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳು. ಅವುಗಳು 
ಅಂತ್ಲಕರಣಪರಿಣತಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಚೇತನಸ್ಥಾನಿಂಕಗಳಾಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಶರೀರ 
ಧರ್ಮಗಳಾದಾವು? (2) ಶರೀರವನ್ನಧಿಷ್ಕಾ ನೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಶರೀರವು ಸಾಧನವು ॥ ೨೨೬೭ ॥ 

"ಜೀವಾಪೇತಂ' ಎಂಬೀ ಉಪಸಂಹಾರವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ವಿನಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರು 


ವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯವೂ ವಿನಾಶಾಭಾವಪರವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಜೀವಾಹೇತಂ ವಾವ 8ಲೇದಂ ಮ್ರಿಯಶತೇ ನ ಜೀವೋ ಮ್ರಿಯತ 
ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಜೀವಶಬ್ದಃ ಪರೇ | ನಶಿ ಸಂಸಾರಿಣೋ ಮುಖ್ಯತಃ 
ಸ್ರಾೂಣಧಾರಶಕತ್ವಂ ಯುಜ್ಯತೇ | ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ತ್ಯಕ್ತದೇಹಸ್ತು ಮೃತ- 
. ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ ನರಃ | ಇತಿ ಚ ೨೨೮ | 


ಅ ॥ ಜೀವಾಪೇತಂಣ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟ ಶರೀರವುಳ್ಳ. ಇದಂ ಇ ಈ ಸಂಸಾರಿ 
ಸಮೂಹವು, ಮ್ರಿಯತೇ ಕಿಲ ವಾವ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಾಣಗಳಿಂದ ವಿಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದ್ದೆ 
ಜೀವಃ ಪರಮಾತ್ಮೃನಾದರೂ ನ ಮ್ರಿಯತೇಇ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಾಣಗಳಿಂದ ವಿಯುಕ್ತನಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. (ಈ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವ ಪರಬ್ರಹ್ಮರು ಅತ್ಯಂತವಿಲಕ್ಷಣರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ.) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿಎ 
ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಜೀವಶಬ್ದ8- ಜೀವ ಎಂಬೀ ಶಬ್ದವು, ಪರೇ ಪರಮಾತ್ಮವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇಾ 
ಸಂಸಾರಿಣಕ = ಸಂಸಾರವುಳ್ಳ ಜೀವನಿಗೆ, ಮುಖ್ಯತಃ8- ಸ್ಫತಂತ್ರವಾಗಿ, ಪ್ರಾಣಥಾರಕತ್ವುಂಎ ಪ್ರಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವಿಕೆಯು, ನಹಿ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಸಂಸೂರಿಗೇನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಣಧಾರಕತ್ವವಿದ್ದರೆ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಇರುವಾಗ ಮರಣವೇ ಕೂಡಲಾರದು,) (ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ಭಗವತ್ಸರವೆನ್ನುವುದು ಸಮಾಖ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.) ಬ್ರಹ್ಮಣಾ - ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದ, ತ್ಯಕ್ತದೇಹಸ್ತು -ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟ ಶರೀರವುಳ್ಳ ಸರಃ ಮನುಷ್ಯನು, ಮೃತ ಇತಿ ಮರಣ 
ಪಟ್ಟವನೆಂದು, ಉಚ್ಯತೇ= ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ ಚ-ಹೀಗೂ ಅದೆ ॥ ೨೨೮ ॥ 


ಜೀವ ಪರಬ್ರಹ್ವಾರಿಗೆ ಭೇದ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಪದವು ತೋರದಿರುವುದಂ೦ದ ಅಣಿಮ 
ಥಾನಾ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಜೀವಬ್ರಹ್ವರಿಗೆ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕವಲ್ಲ. ಎಂದರೆ 


ಮೂ॥ ಯಂ ವೈ ಸೋಮ್ಯೈತಮಣಿಮಾನಂ ನ ನಿಭಾಲಯಸೇಇಸ್ಕ 
ಸೋಮೈೇಷೊಣಣಿವ್ನು ಏವಂ ಮಹಾನ್ಸ್ಯಗ್ರೋಧಸ್ತಿಸ್ಮ ತೀತ್ಯತ್ರಾ ಸ್ಯ- 
ಣಿಮಶಬ್ಬೇನ ಪರ ಏವಾಭಿಶಿತಃ । ಸ ಏಷೋಣಿಮೈ ತದಾತ್ಮ್ಯವಮಿದಂ 
ಸರ್ವಂ ತತ್ಸತ್ಕಂ ಸ ಆತ್ಮಾತತ್ತ್ವಮಸಿ ಶ್ರೇತಕೇಶೋ ಇತ್ಯುಕ್ತ 
ತ್ವಾಚ್ಚ। ಧಾನಾಸು ತ್ರಣ್ಣ್ವಇವೇಮಾ ಧಾನಾ ಇತಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಪ್ರಯೋ- 
ಗಾದಿವಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಾಚ್ಚ ನಾಣಿಮತ್ವಂ ।|ನಚ ತಾನ ನಿಭಾಲ. 
ಯಸೇ॥ ೨೨೯ | 


ಮೂಲ ೨೨೯, ೨೯೧ 


ಅ ॥ ಸೋಮ್ಯಇಶ್ರೇತಕೇತುವೇ, ಯಂ ವಾ ಏತಂ ಅಆಣಿಮಾನಂ- ಯಾವ ಈ ಅಣು 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು, ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ ಇ ನೋಡುವುದಿಲವೋ, ಏಷಃ - ಈದಾವ, ಅಸ್ಕ= ಈ, 
ಅಣಿಮ್ನ8- ಅಣುರೂಪನಾದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಏವಂ ಹೀಗೆಯೇ, ಮಹಾನ್‌ 
ದೊಡ್ಡದಾದ, ನೃಗ್ರೋಧಃ ಜಾ ವಟವೃಕ್ಷವು, ಶಿಸ್ಥತಿ ಇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ = ಈ ವಾಕ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, (ಜೀವಪರಭೇದವೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ) ಅಣಿಮಶಬ್ದೇನ - ಅಣಿಮ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರ ಏವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅಭಿಹಿತಃ- ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (ಅಥವಾ ಹೇಗೆ 
ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಮಾತ್ವನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾನೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಣಿಮಶಬ್ದದಿಂದ ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಭೇದಪರ 
ತ್ಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು.) ಸ ಏಷಾ ಆ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಅಣಿಮಾ ಇ ಅತ್ಕಣುವಾದವನು, 
ಇದಂ ಸರ್ವಂ*- ಈ ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತು, ಐತದಾತ್ಮ್ಮ್ಯಂ- ಈ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸ್ಯಾಮಿಯಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು. 
ತತ್‌ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ, ಸತ್ಯಂ ಸಾಧುಸ್ಥರೂಪನು, ಸೂಎ ಆತನು, ಆತ್ಮಾ: ಚೆನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು, ತ್ಯುಂ-ನೀನ್ರು ಶ್ಯೇತಕೇತೋ = ಶ್ರೇತಕೇತುವೇ) ಅತತ್‌-ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಭಿನ್ನನ್ನು ಅಸಿ-ಆಗಿರುತ್ತಿ, ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಉಕ್ತತ್ಯಾಚ್ಚ= ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, (ಅಂದರೆ 
ಇದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಅಣಿಮಶಬ್ದವು ಭಗವತ್ರರವೇ ಸರಿ. ಇಲ್ಲ 
ವಾದರೆ, ಪ್ರಕೃತವಾದುದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವುದು.) ಧಾನಾಸು ತು - ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿ ಆದರೆ 
ಇಮಾಃ ಭಾನಾ$ ಇ ಈ ಬೀಜಗಳು, ಅಣ್ಣ್ಯಇವ ಇ ಅಣುಗಳಂತಯೇ, ಇತಿ=ಮೀಗೆ, ಸ್ತ್ರ "ಬಿಂಗ 
ಪ್ರಯೋಗಾತ್‌ ಇ ಸ್ರ್ರೀಳಿಂಗಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ, ಇವಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಾಚ್ಚ ಸ (ಇಡವ? ಎಂಬೀ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರಿಂದಲೂ, ಅಣಿಮತ್ತುಂ ಇಲ್ಲಿ ಆಣಿಮಶಬ್ಲನಿಷಯತ್ಯವು, ವ 
ಇಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಬೀಜಗಳು ಸ್ರೀಲಿಂಗವಾದ ಬಹುವಚನಾಂತವಾದ ಇವ ಶಬ್ಧಶಿರಸ್ಕವಾದ 
ಅಣುಶಬ್ದದಿ೦ ಸ ಪ್ರಸ್ತುತಗಳಾಗಿವೆ. ಅಂತಹ ಧಾನಗಳು (ಬೀಜಗಳು) ಭಾವಪ್ರತ್ಯಯವೇ 
ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಳ್ಳ ಪುಳ್ಳಿಂಗವಾದ ಐಕವಚನಾಂತವಾದ್ಯ ಇವ ಶಬ್ದರಹಿತವಾದ ಅಣಿಮಶಬ್ದದಿ೦ದ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕ ಹೇಗೆ ಶಕ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ? ಶಬ್ದಭೇದವೂ 
ಅರ್ಥವಿರೋಧವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದಷ್ಟೆ! ಇವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಣುವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯಾದರೂ "ಇವ ಶಬ್ದುವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂಡ ಮುಖ್ಯ ಅಣುತ್ಯುವೇ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) ತಾ8೬ಆ ಬೀಜಗಳನ್ನು, ನ ನಿಭಾಲಯಸೇ ನ ಚ-ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಅಣಿಮಶಬ್ದವಾಚ್ಛವಾದುದಕ್ಕೆ ಅದೃಶೈತ್ವವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಆ ಬೀಜಗಳನ್ನು 
ಶ್ಲೇತಕೇತುವು ನೋಡುವುದ್ಲವೆಂದ್ಲೂ. "ಕಿಮತ್ರ ಪಶ್ಯಸಿ' ಇಲ್ಲಿ ಎನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಂಡವನು ಆಣ್ಣ್ಯಇವ ಇಮಾಃ ಧಾನಾಃ ಪಶ್ಯಾಮಿ” ಅಣುಗಳೆಂತಿರುವ ಈ ಬೀಜ 
ಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು. ಆದುದರಿಂದಲೂ ಅಣಿಮಶಬ್ದವು ಬೀಜವಿಷಯಕ 


ವಟ ॥ ೨೨೪ ॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ-- ಅಜಿಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಉದಾಹೃತವಾದ ಇದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ " ಐತದಾತ್ಮ್ಯವಿಂದಂ ಸರ್ವ೦' ಎಂದು ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಯವು 
ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು, (ಏತತ್‌ 
ಆತ್ಮಾ ಯಸ್ಯ ಏತದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಾತಸ್ಯ ಭಾವಃ ಐತದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಂ) ಈ ಸದ್ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಈ 


ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತು, ಸ್ಪರೂಪವುಳ್ಞದ್ದಾಗಿದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸಂಸಾರಿಯಿಲ್ಲ, ಆದಕಾರಣ 
ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಭೇಡವೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದೆಂದರೆ-... 





೨೯.೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ ॥ ಖತದಾತ್ಮ ;ವಿಂಶ್ಯೇತದೀಯ:ಂ | ಸ ಆಶ್ಮೇತ್ಯಾತ್ಮಶಬ್ದಸ್ತು 
ಹರ ಏವ | ೨೩೦ !| 


ಅ ॥ ಐತದಾತ್ಮ್ಮ್ಯಮಿತಿ -ಐತದಾತ್ಯ್ವ್ಯ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ, ಏತದೀಯಂಇಇವನ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯ) 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದುದೆಂದೇ ಅರ್ಧವು. ಅಂತೂ ಇವನೇ ಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಅಥವಾ ಏಸ ಚಾಸಾವಾತ್ಮಾ ಚ, ತಸ್ಯ ಇದಂ- ಈ ಆತ್ಮನ ಸಂಬಂಧಿ 
ಯಾದುದು, ಎಂದರ್ಥವು. ಅಂತೂ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಂತರವು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ 
ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಐಕ್ಕವಿಷಯಕತ್ಟುವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಾಗ್ಯೂ "ಸ ಆತ್ಮಾ' ಆ ಅಣಿಮಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನೇ ಜೀವನು ಎಂದು ಐಕ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ) "ಸಃ ಆತ್ಮಾ' ಅವನು ಆತ್ಮನು 
ಎಂದ್ರು ಇತಿ ಎಂಬೀ, ಅತ್ವಶಬ್ದಸ್ತು="ಆತ್ಕಾ' ಎಂಬೀ ಶಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಯನಾದವನಾದರೂ, ಪರಃ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸರಿ. (ಜೀವನಲ್ಲ.) ಅಥವಾ "ಆತ್ಮಾ' ಎಂಬೀ ಶಬ್ದವು ಸರಮಾತ್ವವಿಷಯಕವೆೇ॥.೨೩೦॥ 


ನಿರುಪಪದವಾದ ಆತ್ಮೃಶಬ್ದವು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ವನಲ್ಲಿ ರೂಢವಾದುದರಿಂದ ಇದು ಕೂಡಲಾರ 
ಡೆಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ದ್ಯುಭ್ರಾಡ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ । ನಾನುಮಾನಮತಚ್ಛಬ್ದಾತ। 
ಪ್ರಾಣಭೃಚ್ಛ್ವೇತೃತ್ರ ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮಿತಿ ಸ್ಪಶಬ್ದ- 
ಪಂರ್ಯಾಯಾತ್ಮಶಬ್ಬಾನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಜೀವಾವಭಿಧೀಯೇತೇ ಕಿಂತು 
ಪರ ಏನೇತಿ ಭಗವತಾ ವ್ಯಾಸೇನಾಭಿಹಿತಂ । ಅತ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ತಸ್ಮಿ 
ನ್ಷೇವ ಮುಖ್ಯಃ! ೨೩೧ ॥ 

ಅ ॥ (೧) ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನಂ*=" ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯಾಃ ಪೃಥಿವೀ ಚಾ೦ಂತ೦ಕ್ಷಂ' ಎಂಬೀ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ವರ್ಗ ಭೂಮ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾದವನ್ನು (ತತ್ತು ವಿಷ್ಣುವೇ,) 
ಸ್ವ ಶಬ್ದಾತ್‌ - ಆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ತಮೇವೈಕಂ ಜ್ಞಾನಥಾತ್ಮಾನಂ' ಎಂದು ಸ್ನ ಶಬ್ದಷಯರ್ನಾಯ 
ವಾದ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಶ್ರುತವಾದುದರಿಂದ (ಬ್ರ. ಸೂ. ಅ.೧. ಪಾ. ೩. ಸೂ. ೧೨) ದ್ಯುಭ್ಯದಿಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದುದು.)) ಅನುಮಾನಂ- ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವುಳ್ಳ ಪರಾಭಿ 

ಇ ಳೆ 
ಮತಗಳಾದ ಫೂಶುಪಷತಾದ್ಯಾಗಮಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಗಳಾದ ರುದ್ರಪ್ರಥಾೂನಗಳು, ನ-ಆಗುವುದ್ದ್ಯಿ. 
ಅತಚ್ಛ್ರಬ್ದಾತ್‌ = ದ್ಯುಭ್ಭಾದ್ಯಾಯತನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ರುದ್ರಪ್ರಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಶಬ್ದವಿಜ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ (ಬ್ರ. ಸೂ- ಅ, ೧. ಪಾ. ೩. ಸೂ. ೩) (೩) ಪ್ರಾಣಭೃಚ್ಚ ಇ ಜೀವನು 
ವಾಯುವೂ ಕೂಡ (ಬ್ರ. ಸೂ. ಅಣ, ಪಾ. ೩. ಸೂ, ೪) (ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯೂಶ್ರಯನು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿ೦ದಲೂ, ಮುಕ್ತಪ್ರಾಪ್ಯತ್ವ ವ್ಯೃಪದೇಶವಿದ್ದುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಜೀವಾದ ವೂಚೀವಾದ 
ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಿ೦ದಲ್ಕೂ ಜೀವಾದಿಪ್ರಾಪಕವಾದ "ಅಜಾಯಮಾನಃ" ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ವಿಷ್ಣುಪರಗಳೇ,) ಇತ್ಯತ್ತ ಇಈ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ತಮೇವ ಆತ್ಮ್ಮಾನ೦ಇಆ ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ, 
ಎಸ. ಇ ಪ್ರಥಾನನಣ್ನಾಗಿ, ಜಾಸಥ ಇ ತಿಳಿಯಿರಿ, ಇತಿ ಇ ಹೀನ್ಕೆ ಸ್ವತಬ್ದ ಪಂರ್ಯಾಯಾತ್ಮ 
ಶಬ್ದಾತ್‌- ಸ್ಟ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಅರ್ಥವೋ ಅದೇ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಆತ್ಮಶಬ್ದಜಂದ, ಪ್ರಶೃತಿ 
ಜೀವೌ-ಪ್ರಕೃತಿಜೀಪರ್ಕೂ ವಾಯುರುದ್ರರೂ ಕಡ, ನಾಭಿಧೀಯೇತೇಇ (ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಹ್ಯಾ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ಹೇಳಲ್ಪಡುವುಡಿಲ್ಲು. ಕಿಂತು» ಮತ್ತೆ, ಸರ ಏಷಣ ಪರಮಾ ತ್ವನೇ, ಸತಿ 
ಈ ಪ್ರಮೇಯನವು, ಭಗವಶಾಇಭಗವಂತರಾದ, ' ವ್ಯಾಸೇಸ ಇ ಬೇಡ: ನ್ಯಾಸಂಂದ್ದ ಅಭಿ 





ಮೂಲ ೨೩. ೨೯೩ 


ಹೇಳೆಲೃಬ್ಬದೆ. ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ಆತ್ಮಿಶಬ್ಧಕಿವ" ಆತ್ಮಾ? ಎಂಬೀ ಶಬ್ದವು, ತಸ್ಪಿನ್ನೇವ- ಆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ, ಮುಖ್ಯ ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು. (ಅಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗವು.) 


ತಾ 4 "ಯಸ್ಕಿನ್‌ ದ್ಯಾ ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಾದಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೋ 
ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ವನೋ ಎಂದು ಸಂಶಯ ಬರಲು ಜೀವಾದಿಗಳೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲು, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸರಿ ಎಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ, ಏಕೆಂದರೆ - ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಜೀವಾದಿಗಳಾಗಲಾರರು. ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಜೀವವಾಚಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು 
ಏಕೆ ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುವರು? ವಿರುದ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇತೂಕರಿಸಿದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕವನ್ನುಗಿಯೇ 
ಅಂಗಿ(ಕರಿಸಿರುವರು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಇರಲಾರದು ॥ ೨೩೧ ॥ 


ಮೂ ॥ ಆತತತ್ವಾಚ್ಚ ಮಾತೃತ್ವಾದಾತ್ಮೇತಿ ಪರಮೋ ಹರಿಃ | ಆತ್ಮಾಭಾಸಾ- 
ಸ್ತದನ್ಯೇಯೇನ ಹ್ಯೇತೇಷಾಂ ತತಾ ಗುಣಾಃ॥ಇತಿ ಪರಮೋಹನಿಷದಿ! 
| ೨೩೨ || 


ಅ ॥ ಆತತತ್ಸಾತ್‌-ದೇಶಕಾಲಗುಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, ಮಾತೃ 
ತ್ಯಾಚ್ಛ ವ ತಿಳಿಯು ವವನಾದುದರಿಂದಲೂ ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವವನಾದುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಆತ್ಮೇತಿ 
ಆತ್ಮಾ ಎಂಬೀ ಶಬ್ದದಿಂದ, ಹರಿ8- ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಪರಮಃ ಪರಮಮುಖ್ಯವಾಚ್ಛನು. 
ತದನ್ಯೇ ಯೇ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷರಾದವರು ಯಾರೋ ಅವರು, ಆತ್ಮಾಭಾಸಾಃ ಇ ಅಮು 
ಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮ್ಮ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯರು. ಎತೇಷಾಂ- ಈ ಜೀವರ, ಗುಣಾಃ ಗುಣಗಳು, 
ತತಾಃ ಅ ವ್ಯಾಪ್ತಗಳ್ಳು ನ ಹಿಎಲ್ಲೂವಸ್ಥೆ, ಇತಿಎಹೀಗೆ, ಪರಮೋಪನಿಸದಿ- ಸರಮೋಸನಿಸ 
ತ್ರಿನಲ್ಲಿದೆ ॥ .೨೩೨ ॥ 

ಜ್ಞಾನಿಯು ಯಾವ ಕ್ರಮದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ವಿಚಾರ ಬರಲು 
ಆ ಕ್ರಮವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಪುರುಷಂ ಸೋಮ್ಯೋಪತಾಪಿನಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕ್‌ಗಳು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆನ್ನು 
ವುದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುಜೆಂದರೆ -... 


ಮೂ ॥ ತೇಜಃ ಪರಸ್ಕಾಂ ದೇವತಾಯೂಾಂ ತಾವನ್ನ ಜಾನಾತೀತ್ಯತ್ರ ಚ 
ಯದಾಂಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾದೀನ್ಸರೋ ಗ್ರಸತಿ ತದಾ ನ ಜಾನಾತಿ ಯದಾ 
ದದಾತಿ ತದಾ ಜಾವಾತೀತಿ ತದ್ವಶತ್ತ್ವನೇವೋಕ್ತ೦ | ೨೩೩ | 


ಆ || ತೇಜಾ ತೇಹಜೋಭಿಮಾನಿಯು, ಪರಸ್ಯಾಂ ದೇವತಾಯಾಂ- ಪರದೇವತೆಯಲ್ಲಿ 
(ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೋ) ತಾವತ್‌ ಆಗ್ಕ ನ ಜಾನಾತಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಇತ್ಯತ್ರ ಚಜ ಈ 
ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ, ಯದಾ ಯಾವಾಗ ಅಸ್ಕ್ಯಇ ಈ ಜೀವನ, ಪ್ರಾಣಾದೀನ್‌ = ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು, ಪರಃ ೨ ಪರಮಾತ್ಮನು ಗ್ರಸತಿ-ನಿರ್ವ್ವಾಪಾರಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ತದಾಣ 
ಅಗ್ಯ ಸ ಜಾನಾತಿ ಇ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಯದಾ ಇ ಯಾವಾಗ, ದದಾತಿ -ಪ್ರಾಹಾದಿಗಳನ್ನು 





೨೯೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಕೊಡುತ್ತಾನೋ,.- ತದಾ- ಆಗ್ಯ ಜಾನಾತಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ-ಹೀಗೆ ಶೋರುವುದ೦ಂಂದ್ಕ 


ತದ್ಭಶತ್ಸಮೇವ - ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನತೆಯೇ, ಉಕ್ತಂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಚ್ಚ 


ತಾ॥ (1) ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿಗೆ ಸರಮಾತ್ವಾಧೀನತ್ಸವೇ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟದೆ, 
"ಯದಾಸ್ಕ ೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ತೋಡು ಪ್ರಯುಕ್ತ. "ತಸ್ಕ ಯಾವನ್ನ ವಾಕ್‌' ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ತೇಜಃ ಪರಸ್ಕಾಂ' ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದು ಭಗವದಧೀನತ್ತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವು 
ಹಳಸಿ (2) ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರೆ 
ಆಗ "ಅಸ್ಯ ವಾಜ್ಮನಸಿ Nou ಪದ್ಯತೇ' ಎ `ತೂದಲಾದ ತೇಜ ಪರಸ್ಕಾಂ ದೇವಶಾಯಾಂ ? 
ಏತತ್ರ್ರರ್ಯಂತವೇ ಆದ ವಾಕ್ಯವು ಇರಬೇಕಿದ್ದಿತ್ತು. ಬಾಕಿ ಎಲ್ಲವೂ ವ ಬರ್ಥವೇ ಆಗುವುದು. 
ಆದಳಾರಣ ಇದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕು ॥ ಚತತ | 


ಮೂ ॥ ಯದಾ ಪ್ರಾಣಾನ್ಷ ದಾತೀಶಸ್ತದಾ ಚೇತನಸೋಂಖಿಲಂ | ಜಾನಾತಿ 
ಗ್ರಸ್ತಕರಣಸ್ಕೇನ ವೇತ್ತಿ ನಕಂಚನ।ಇತಿಚ೨೩೪॥ 


ಅ ॥ ಈಶಃಪ್ರೀಹರಿಯು, ಯದಾಜಯಾವಾಗ,್ಯ ಪ್ರಾಹಾನ್‌-ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನ್ನ 
ದದಾತಿ ಇ ಕೊಡುತ್ತಾನೋ, ತದಾ - ಆಗ, ಜೇತನಕಃ ೬ ಕುತ್ಸಿತಚೇತನನು, ಅಖಲ೦- 
ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ, ಜಾನಾತಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ ನೆ. ತೇನ=-ಆ ಹಂ೦ಂಯಿಂದ, ಗ್ರಸ್ತಕರಣಃ- ನಿರ್ವ್ಯಾ 
ಪಾರೀಕ್ಸ ಅ ಇಂದಿ ದ್ರಿಯಗಳುಳ್ಳವನ್ನು ಕಿಂಚನ ಯಾವುದನ್ನೂ ೨ ನ ವೇತ್ರಿಇ ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಕ್ಷತ್ರಿ ಹ ಹೀಗೆ ಇದೆ ॥ ೨೩೪ ॥ 

ವಾಗಾದಿಗಳ ಲಯುಕ್ರಮದಿಂದ ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದನನಿಗೂ, ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವನಿಗೂ ಸದ್ರೂ ಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು 'ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೆ ವಿದ್ಯಾ೦ಂಸನು ಸತ್ಸಲಿ 
ಪನ್ನನಾಗಿ ತಿರುಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿದ್ಧಾಂಸನಲ್ಲದವನು ತಿರುಗಿಬರುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಏನು 
ಕಾರಣವೆಂದು ವಿಚಾರಬರಲು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬುವುದು ಸತ್ಯವು ಎ೦ದು ತಿಳಿಯುವುದೂ, 
ತಿಳಿಯದಿರುವುದೂ ಕಾರಣನೆಂದು ತೋರಸುವುಡಕ್ಕಾಗಿ " peo ಸೋಮು” ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪಠಿತಗಳಾಗಿವೆ. ಆದಕಾರಣ ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದೆಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಆಷಹಾರ್ಪೀತ್ರೇಯಮುಕಾರ್ಷ್ಸಿಡದಿತೃತ್ರಚಾನ್ಯಾಭಿಮತಸೈೈವ 
ವಸ್ತುನೋಪಹಾರ್ಯತ್ವಾಧ್ವೇದ ಖಮಾಲಯಂ ದೃಷ್ಟಂ ತಃ | ಅನ್ಯಂ 
ಸಂತಂ ಪರಮಾತ್ಥಾನಂ ಸ್ಪಯಮಿತಿ ಮನ್ಯಮಾನಸ್ತೇನ ಏವೇತಿ | 
ನಿಂ ಸ್ವಕೀಂಯ೦ ಸರಿತ್ಯಜಂಸ್ತೆ ನೋ ಭವತಿ | ೨೩೫ | 


ಅ ॥ ಅಸಹಾರ್ಷೀತ್‌ ಇ ಅಪಹರಿಸಿದನು ಸ್ತೇಯಂ ಇ ಕದ್ದುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಯನ್ನು, 
ಅಕಾರ್ಹೀತ್‌ಇ ಮಾಡಿದನ್ನು ಇತ್ಯತ್ರ ಜಂ ಈ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ, ಅನ್ಯಾಭಿಮತಸೈೈವ ವಸ್ತುನ& 
ಇತರರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೇನೇ, ಅಪಹಾರ್ಯತ್ಸ್ಯಾತ್‌* ಅಪಹ೦ಸಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಇರುವುದಂಂದ್ಕ ಅಯಂ ದೃಷ್ಟಾಂತಃ- ಈ ಸ್ನೇನಾಪಹಾರ್ಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವು, ಭೇದ ಏವಣ 
ಭೇದವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇ, (ಕಥಿತ8 ೬ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟದೆ. ಭೇದಾಭೇದಜ್ಚಾ ನಿಗೆ ಮೋಕ್ಸಹಾನಿ ವಿಷಯ 
ಕವೇ. ಅಂದರೆ -- ಅನ್ಯರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಅಪಹಾರ್ಯನವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವು, ಅದರಲ್ಲಿ 


ಮೂಲ ೨೩೬. ೨೯8 


ಅಭಿಮಾನವುಳ್ಳನನು ಅಪಹಾರಿಯೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನು. ಅಂತೂ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ 
ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕವನ್ನು ಕೂಡಿಸಬೇಕಾದುದ೦೦ದ ಭೇದವಿಸಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವು) ಅನ್ಯಂ 
ಸಂತಂ ಪರಮಾತ್ತಾನಂ-ಭಿನ್ನನೇ ಆದ ಸದ್ರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ಸ್ಥಯಮಿಶಿ ಮನ್ಯ 
ಮಾನ ತಾನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವನಾಗಿ, ಅಂದರೆ-- ಇತರ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ವರಮಾತ್ತತ್ಯ 
ವನ್ನು ತನಗೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವನಾಗಿ, ಸೇನ ಏವ=ಚೋರನೇಸಂ. ಇತಿಇಹೀಗ್ಕೆ ಭೇದ 
ಏವ ಇ ಭೇದವಿಷಯೆದಲ್ಲಿಯೇ. ಸ್ವಕೀಯಂ ಇ ತನ್ನದನ್ನು, ಪರಿತ್ಯಜನ್‌ - ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡುವವನ್ನು 
ಸ್ಪೇನಿನ ಚೋರನು, ನ ಹಿಭವತಿ-ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ! (ಮತ್ತೆ ಮಂದನಾಗಲೀ, ವಿರಕ್ತ 
ನಾಗಲೀ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೂ ಭೇದಜ್ಞಾನಿಗೆ ಸ್ನೇನೋಪನತಾನವು ಕೂಡಲಾರದು.) ॥ ೨೩೫ ॥ 


ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನಿಯು ಲೋಕಾನುಸಾರದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸ್ಲೇನನಲ್ಲ. ವಚನಾಂತರದಿಂದಲೂ 
ಸ್ಪೇನನೇ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ --- 
ಮೂ ॥ ಐಕಾತ್ಮ್ಯ೦ ನಾಮ ಯದಿದಂ ಕೇಚಿದ್ರೂ_ಯುರನೈಪುಣಾಃ | ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ತತ್ತ್ರೃಮವಿಜ್ಞಾಯ ತಥಾನಾದಬಲಾ ಜನಾಃ ॥। ಕಾಮಕ್ರೋಧಾಭಿ- 
ಭೂತತ್ಪಾದಹಂಕಾರವಶಂ ಗತಾಃ । ಯಾಥಾತಥ್ಯಮವಿಜ್ಞಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ್ರಾಣಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರದಸ್ಯವಃ | ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತೇನಾ ನಿರಾನಂದಾ ಅಪ್ತ 
ಮನಸೋಂಶಿವಾಃ।| ವೈಗುಣ್ಯಮೇವ ಪಶ್ಯಂತಿ ನ ಗುಣಾನಿ ನಿಯ:ಂ- 
ಜತೇ | ತೇಷಾಂ ತಮಶ್ಶರೀರಾಣಾಂ ತಮ ಏವ ಪರಾಯಣಂ | 
ಯತಃ ಸ್ವರೂಪತಶ್ವಾನ್ಯೋ ಜಾತಿತಃ ಶ್ರುತಿತೋಂರ್ಥತಃ। ಕಥಮಸ್ಮಿ 
ಸ ಇತ್ಯೇವ ಸಂಬಂಧಃಸ್ವಾದಸಂಶಿತಃ ॥ ಇತಿ ಮೋತಶ್ನಧರ್ಮೇ ॥ 
| ೨a | 
ಅ ॥ ಯುತ್‌ ಐಕಾತ್ಮ 85 ನಾಮ ಯಾವುದೊಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಹೆ 
ಪದೆಯೋ, ಇದಂ೦ಜ ಈ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವನ್ನು, ಅನೈಪುಹಾಃ = ಪಾಂಡಿತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ, 
ಕೇಚಿತ್‌ ಎ ಕೆಲವರು, ಶಾಸ್ತತತ್ವಂ*"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ವಾಸ್ಥಿ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಭಿ 
ಪ್ರೇತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅವಿಜ್ಞಾಯ ತಿಳಿಯದೆ, ಬ್ರೂಯು8- ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ತಥಾವಾದ 
ಬಲಾಃ, ತಥಾವಾದ-ಐಕ್ಕಪ್ರತಿಪಾದಕಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ "ತತ್ತ್ಯ್ಯಮಸಿ' "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ವಾಸ್ಸಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮಾವಿಭಕ್ತಿತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದ ವಾದವೇ, ಬಲಾಃ ಇ ಬಲವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ಅಂದರೆ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? "ಏಕೀ ಭವಂತಿ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ರರ್ಯವನ್ನುು ತಿಳಿಯದೆ 
ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀತವೇ ಆದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತರಾದ್ಕ ಜನಾ8 ಇ ಜನರು ಕಾಮಕ್ರೋಧಾಭಿಭೂ 
ತತ್ಪಾತ್‌ ಎ ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳಿಂದ ತಿರಸ್ಕೃತರಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅಹಂಕಾರವಶಂ ಗತಾಃ ಇ 
ಅಹಂಕಾರದ ಅಧೀನತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾಗಿ, ಶಾಸ್ತ್ರಾಹಾಂ ಇ ಭೇದಸರಗಳಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ, 
ಯಾಥಾತಥ್ಯಂ ಇ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು, ಅನಿಜ್ಞಾಯ ಇ ತಿಳಿಯದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ ದಸ್ಯವ8- 
ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅತತ್ಸಾವೇದಳ ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುವವರಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತೇನಾಃ - ಹೀಗೆಯೇ ಐಕ್ಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರಾಗಿ, ನಿರಾಸ೦ದಾ8ಇ ಆನಂದಲೇಶರಹಿತರಾಗಿ, ಅಪಕ್ಕ ಮನಸ ವ ಅಪಕ್ಕ 
ವಾದ ಮನೆಸ್ಸುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಅಶಿವಾಕ= ಅಮಂಗಲರಾಗಿ, ವೈಗುಣ್ಯಮೇವ = ಜೀವಬ್ರ ಹರಿಗೆ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣತ್ಸವನ್ನೇ ಪಶ್ಯಂತಿ ಇ ನೋಡುತ್ತಾರೆ, ಗುಣಾನಿ ಇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿ 


೨೯೬ ಶೀಮದ್ಧಿ ಷ್ಟು ತತ್ವ ನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಗುಣಗಳನ್ನು, ನ ನಿಯುಂಜತೇಇ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಸ್ತರೂಪವಾಗಿ ಘೂಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಮಶೃರೀರಾಣಹಾ೦ಜಹ 
ತಮೋಗುಣಪ್ರೆ ಜುರವಾದ ಶರೀರವತ್ಥ, pra = ಅನ ೈಥಾಜ್ಞಾ ವಿಗಳಿಗೆ, ತಮ ಏವಇನರಕ 
ವಿಶೇಷವೇ ಪರಾಯಣಂ - ಪ್ರಾಪ್ಯವು. ಯತ$8 ವ ಎಕೆಂದರೆ, ಸ್ವರೂಪತಃ ಪ ಪರಿಮಾಣ ಭೇದ 
ದಿಂದಲೂ, ಜಾತಿತ8 ಐ ಜೀವಶ್ಛಾದಿ ಜಾತಿಭೇದಗಳಿಂದಲೂ, ಶ್ರತಿತ8 * "ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಣಾ ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶು ಬ್ರತಿಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಅರ್ಥತಃ ಇ ಪ್ರಯೋಜನ ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಂದಲೂ, ಸಃಜಆ 
ಹರಿಯು, ಅನ್ಯಃ ಭಿನ್ನನಾಗಿಯೇ, (ಪ್ರೆ ತೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಆದಕಾರಣ.) ಸ8೬ ಅವನೆ 
ಅಸ್ತಿ: ನಾನು ಆಗಿರುತ್ತೆ ಕಿ. ಇತಿ ಹೀಗೆ, ಸಂಬಂಧಃ ಅನ್ವಯವು, ಅಸಲಂಹಿತೂಜ ಅಯೋಗ 
ವಾದುದು, ಕಥಮೇವ - =ಹೇಗೆ ತಾನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗುವುದು. ಇತಿಜಹೀಗೆ, ಮೋಹ್ಟಧರ್ಮೇೇ 
ಮೋತ್ಸ್‌ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿದೆ. 

ತಾ (1) ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇ ಸಮುತ್ಸೇನ ದ್ವಂದ್ಯಮೋಹೇನ ಭಾರತ | ಸರ್ವಭೂತಾನಿ 
ಸಂಮೋಹಂ ಸರ್ಗೇ ಯಾಂತಿ ಪರಂ ತರ್ಪ | ಇಚ್ಛಾ ದ್ರೇಷಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜೀವೇಶ್ಚರರ 
ದ್ವಂದ್ರಾವಿಷಯಕವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದ, ಹಾಗೆಯೇ ಅವರ ಧರ್ಮಭೂತಗಳಾದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ಯ, ಸ್ಥಾತಂತ್ಯ್ಯ,, ಪಾರತಂತ್ರೃ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿ, ಅಲ್ಪಶಕ್ಟ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳಾದ ದ್ಯಂದ್ಭ 
ವಿನಯಾ ಮೋಹಗಳಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲವನ್ನಾರಂಭಿಸಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳ್ಳೂ ಜೀವೇಶ್ಚರೈಕ್ಯರೂಪವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಂದು 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಕಾಮಾದಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತರಾದಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಶಾಸ ಪ್ರತತ್ವಚಜ್ಞಾ ನವು 
ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. (2) " ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಟ್ರಿ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಐಕ್ಯವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅದರ ಬಲದಿಂದಲೇ ಭೇದಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಅತತ್ಯೂ ವೇದಕತ್ವವನ್ನು, ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತವೇ, ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಪರಿಮಾಣ ಭೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಜೀವರಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂಜೇ 
ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುಷನು. (3) " ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯಪರತ್ಛ್ಯವು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅತತ್ಪಾವೇದಕತ್ಪಾ ದಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ae ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಹೀಗಿಲ್ಲ. ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಾಶ್ರ ಯೆತ್ಸರೂಪಾನುಮಾನ ದಃ ಸುಪರ್ಣಾ ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಗಮ ಇವುಗ 
ಳಿಂದ ನಿರೋಧವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅನ್ನುಯಕ್ಕ್ಸ್‌ ಯೋಗ್ಯತೆಯೇ ಣ್ಯ. ಇವು ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯರೂಪದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗು 
ವುದು. ಭೇದವಾಕ್ಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಅತತ್ಸಾವೇದಕತ್ಪಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ಭೇದವಾಕ್ಯದ ವಿರೋಧ 
ವಿಜ್ಲದಿರುವುದ೦ಿಂದ ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಸಂಪತ್ತಿಯಿಂದ ಅಹಮಾದಿ ವಾಳ್ಯಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯಾರ್ಥವು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುವುದು. ಐಕ್ಕಾ ರ್ಥವು ನಿಶ್ಚಿತವಾದರೆ ಅದರ ವಿರೋಧದಿಂದ ಭೇದವಾ ಕೃಗಳಿಗೆ ಅತತ್ಯ್ಯಾ 
ನದಕತ್ಯಾದಿಗಳು ನಿಶಿ ಶಿ ತಗಳಾಗುವುವು. ಅಂತೂ ಒಂಭತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೂ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ 
ತಾತ್ರರ್ಯವು ಇತಿ | 


ಹೀಗೆ ಒಂಭತ್ತು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯಪೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 


ಉಪಪಾದಿಸಿ ಈಗ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಭೇದಪರಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬೀ ವಿಷಯಡಲ್ಲಿ ಸಮಾಖ್ಯಾ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಯಥಾ ಪಘ್ರೀ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಚ ನಾನಾವೃಶ್ತರಸಾ ಯಥಾ | ಯಥಾ 
ನದ್ಯಃ ಸಮುದ್ರಶ್ಚ ಶುದ್ಧೋದಲವಣೇ ಯಥಾ। ಯಥಾ ಚೋರಾಷ- 
ಹಾರ್ಯಾ ಚ ಯಥಾ ಫಂ ವಿಷಯಾ ವಸಿ । ತಥಾ ಜೀವೇಶ್ಯರ್‌ 





ಮೊಲ ೨ಷ್ನಲಆ. ೨೯೭ 


ಭಿನ್ನ್‌ ಸರ್ವದೈವ ಪಿಲಕ್ರಣೌ | ತಥಾಪಿ ಸೂಹ್ಲೆರೂಪೆತ್ತಾನ್ನ 
ಜೇವಾತ್ರರಮೋ ಹರಿಃ । ಚೇಜೀನ ಮಂ ದದೃಷ್ಟೀನಾಂ ದೃಶ್ಯತೇ 
ಪ್ರೇರಕೋಂಿ ಸನ್‌ | ವೈಲಕ್ರಣ್ಯಂ ತಯೋರ್ಚ್ಚಾತ್ತ್ವಾ ಮುಚ್ಯತೇ 
ಬಧ್ಯಶೇತನ್ಯಥಾ | ಇತಿ ಚ ಪರಮೋಪನಿಷದಿ | ೨೩೭ 1 
ಅ 1! ಯೆಥಾ-ಹೇಗೆ, ಪಕ್ಷೀ ಚ-ಹಕ್ಕಿಯು. ಸೂತ್ರಂ ಚ= ಸೂತ್ರವೂ ಇವುಗಳ, 
ತಥಾ ಹಾಗೆಯೇ, ಜೀವೇಶ್ಚರಾ- ಜೀವೇಶ್ಛರರು, ಭಿನ್ನೌ-ಬೇದವುಳ್ಳೆನರು, ಯಥಾ-ಹೇಗೆ, 
ನಾನಾವೃಕ್ಟ ರಸಾ8=-ಅನೇಕ ವೃಕ್ಸಗಳು ರಸಗಳೋ, ಯಥ್ಥಾಹೇಗೈೆ, ನದ್ಯಃ ನದಿಗಳು, 
ಸಮುದ್ರಶ್ಚ್ರಣ = ಸಮುದ್ರವ, ತಥಾ-ಹಾಗೆಯೇ, ಸರ್ವಡ್ಸೆವ= ಯಾವಾಗಲೂ ಜೀಮೇಶ್ಯರರು, 
ನಿಲಕ್ಷಣೌ ಎ ಭೇದವುಳ್ಳವರೇ, ಯಥಾ ಹೇಗೆ, ಧಾನಾಗತ8-ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಶ್ರೀ ಹೆರಿಯ 
(ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪನಾದುದರಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲವೋ), ತಥಾಎಹಾಗೆಯಲ ಸೂಕ್ತ ರೂಪತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಇ 
ಸೂಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪನಾದುದರಿಂದ, ಜೀವಾತ್‌ ಭಿನ್ನೋ ಪಿಇ ಜೀವನಿಂದ ಭೇದವುಳ್ಳವನಾದಾಗ್ಯೂ, 
ಪರಮಃ8ಇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ. ಹರಿಃ ಇ ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಮಂದದೃಷ್ಟೀನಾಂ- ಅಲ್ಪಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳಿಗೆ, ಭೇದೇನ ಭೇದದಿಂದ, ನ ದೃಶ್ಯತೇ- ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಥಾ ಹೇಗೆ, ಶುದ್ಧೋದ 
ಲವಣೇ= ಶುದ್ಲೋದಕ ಲವಣಗಳ್ಳು, ಭಿನ್ನೇಇ ಭೇದವುಳ್ಳವುಗಳೋ, ತಥಾಾಸಿ- ಆದಾಗ್ಯೂ, ನೀಂ 
ನೊಳಗೆ ಇರುವ ಲವಣದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕಂಡರೂ ಅದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ತಥಾಇಹಾಗೆಯೇ. 
ಪ್ರೇರಕೋಃಪಿ ಸನ್‌ಎಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟ ಸಾಮರ್ಥ್ಲವುಳ್ಳವನಾದಾಗ್ಯೂ, ನ ದೃಶೃತೇ=ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದಿ ಲ್ಲ. 
ಯಥಾ ಹೇಗೆ, ಪುಂನಿಸಯೌ ಎ ಕಟ ಸಿಲ್ಪಟ್ಟ 'ಕಣ್ಣುವುಳ್ಳವನು, ಗಂಧಾರಡೇಶಗಳು (ಭಿನ್ನಗಳೋ), 
ಗುರುಗಳ ಉಪದೇಶದಿಂದ ದ್ರಷ್ಠ ಸಿ ದೃಶ್ಯಭಾನವುಳ್ಳವುಗಳೋ. ತಥಾ ಹಾಗೆಯೇ, ಜೀವೇಶ್ವರಾ- 
ವಸಿಎ ಜೇೀವೇಶ್ವೆರರೂ ಕೂಡ ಯಥಾಜ ಹೇಗೆ, ಚಜೋರಾಪಹಾಂರ್ಕ್‌ಇ ಕದಿಯುವವನೂ ಕದ್ದು 
ಕೊಳ್ಳತಕ್ಕ ವಸ್ತುವೂ ಭಿನ್ನಗಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವೇಶ್ವರರೂ ಭಿನ್ನರು, ತಯೋಃ ಆ ಜೀವೇ 
ಶ್ವರರಿಗೆ, ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಇ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು, ಜ್ಞಾತ್ಸಾ* ತಿಳಿದು, ಮುಚ್ಛತೇಇ ಸಂಸಾರದಿಂದ 
ಬಿಡಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ಯಥಾ -ಐಕ್ಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದ, ಬಧ್ಯ ತೇಜ ನಿತ್ಯ ನರಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 
ಇತಿ ಚ ಹೀಗೆ ಪರಡೋಪನಿನದಿ ೭ ಪರಮೋಷನಿಸತ್ತಿ ಶ್ಲಿನಲ್ಲಿಡೆ ॥ ೨೩೩ ॥ 


ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನಸುಸ೦ಿಸಿ "ಅತತ್‌ ತ್ವಂ” ಎಂದು ಪದವನ್ನು ಛೇದಿಸಿ 
ಭೇದಪರವಾಗಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡಿದರು. ಅದು ಅಸಂಗತವು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ "ಸ 
ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ ಕ್ರೆತಿಸೇಧಿಸತಕುದು. ನಂದು ಹೇಳಿದಹಾಗೆ 
ಆಗುವುದು. ಇದು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ಏಕ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದಿರುವುದ೦ಂದ ಪ್ರತಿಸೇಧವೇ 
ಕೂಡಲಾರದು ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಕ್ಷಿಯನ್ನು (ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು) ತೋಂಸುವುದ 


ಕ್ಕಾಗಿ ಆಗಮವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ | ಆ 


ಮೂ ॥ ಪ್ರೇರಕಃ ಸರ್ವಜೇವಾನಾಂ ಪ್ರಾಣಧೀಚೋದಿತಾ ಚೆ ಸಃ | ವಿಷ್ಣು- 
ಸ್ಪಂಸಾರಿಣೋ$ನ್ಯೋ ಯಸ್ತಮವಿಚ್ಞಾಯ ಮೊೂಡಧೀಃ। ದೇಹೇಂ- 
ದ್ರಿಯಪ್ರಾಣಬುದ್ಧಿ ನೇತೃತ್ತಂ ಮನ್ಯತೇ ತ್ಮನಃ | ಅತಃ ಸಂಸಾರಪದ.- 
ವೀಂ ಯಾತಿ ಜೀಜೇಶಯೋಃ ಸದಾ | ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಪರಂ ಜ್ಞಾತ್ಪಾ 
ಮುಚ್ಯತೇ ಬಧ್ಯತೆನ್ಯಥಾ | ಇತಿ ಚ ೨೩೮ 


೨೪೯೮ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅ | ಯಃ=ಯಾವಾತನು, ಸರ್ವಜೀವಾನಾಂ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಿಗೊ, ಪ್ರೇರಕ 
ಪೇರಿಸತಕ್ಕವನೋ, ಪ್ರಾಣಧೀಚೋದಿತಾ ಚ, ಪ್ರಾಣ ಇಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ವಾಯುಗಳಿಗ್ಳೂ 
ಧೀ ಮನಸ್ಸಿಗೂ, ಜೋದಿತಾ ಚ ಪ್ರೇರಕನೋ ಸಃ ವಿಷ್ಣು8-ಆ ಕ್‌ರಿಯೆ,, ಸಂಸಾರಿಣ8ಇ 
ಜೀವನಿಂದ, ಅನ್ಯ8ಭಿನ್ನನು, ತಂ-ಆ "ಹರಹನ್ನು , ಅನಿಜ್ಞಾ ಯ ಎ ತಿಳಿಯದೆ, ಮೂಢಧಿೀೀ 
ಅತಿಮೂಡಢವಾದ ಬುದ್ಧಿ 'ಯುಳ್ಳವೆನಾಗಿ, ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಪ್ರಾಣಬುದ್ಧಿ ನೇತೃತ್ವ ತಂ ಶರೀರ ಚಕ್ಷು 
ರಾದೀಂದ್ರಿಯ ವಾಯು "ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳ ಪ್ರೇರಕತ್ಯವನ್ನು. ತ್ವನಃ=ತನೆಗೇನೆ, ಮನ್ಯ ತೇರ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ಸಂಸಾರಪದವೀಂಇ ಸಂಸಾರಪ ದನಿಯನ್ನು , Wis 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಸದಾ ಇ ಯಾವಾಗಲೂ, ಜೀನೇಶಯೋ8- ಜೀನಬ,ಹ್ನೆರಿಗೆ, ಪರೆಂ-ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವಾಗನಿಯೊ. ವೈಬಲತ್ಸಣ್ಯಂವಭೇದನನ್ನು, ಜ್ಞಾತ್ಸಾ್‌ ತಿಳಿದು, ಮುಚ್ಯತೇ ಸಂಸಾರ 
ದಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ನ್ನ ಥಾ ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ, (ತಾನೇ ದೇಹಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನೆಂಬೀಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಂಸಾರಪದನಿಯೆನ್ನು 'ಹೊಂಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ಮತ್ತೆ ನಿತ್ಯನರಕದಲ್ಲಿ, ಬಧ್ಯತೇ ಚ-ಸ್ಥಾನಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ ಚ-ಹೀಗೆ ಇದೆ. 


ತಾ॥ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳೆನ್ನ ಪ್ರೇರಿಸುವಿಕೆಯು ಎಂಬೀ 
ಲಕ್ಷಣವು ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಅಂತಹ ಲಕ್ಷಣವನು, ಎಲ್ಲಾ ಜನರು ಅಹಂಕಾರ (ತಾನೇ ಕರ್ತನು 
ಎಂಬೀ ಅಭಿಮಾನವು) ಮಮಕಾರ (ದೆ ಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವು) ವಶದಿಂದ 
ತಮಗೇನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹ ಜನರಿಗೆ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಲಕ್ಷ್‌ಣವಿದೆ ಎಂಬೀ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನೇಕ ಅನರ್ಥವು ಸಂಭವಿಸುವುದು. ಅಂಜ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟರೆ 
ಮಹಾ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಲಭಿಸುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಕಾಭಿಮಾನದಿಂದ 
ಐಕ್ಯಜ್ಞಾ ್ಲಾನವು ಪಾಪ್ತಿಯಾಗಲು ಶ್ರೇತಕೇತು ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಸಜ್ಜನರಿಗೂ ಇಸ್ಪಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಅನಿನೃಷ ಸಂಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಐಕ್ಯವು ನಿಷೀಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು ॥ ೨೩೮ ॥ 


ಹೀಗೆ ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಅಸಾಧಾರಣಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಸರ್ನಾನ್ರೇದಾನಧೀತ್ಯ ಮಹಾಮನಾ ಅನೂಚಾನಮಾನೀ ಸ್ತಬ್ಧ- 
ಏಯಾಯೇತ್ಯಾತ್ಮನೋಂನಮನೂಚಾನ್ಯತ್ವಾ ದಿ ಗುಣಪ್ರದಂ ಪೆರಮ- 
ವಿಜ್ಞಾಯ ಸ್ತಬ್ಧಸ್ಯ ಪರಾಧೀನತ್ರಜ್ಞಾಪನೇನ ಸ್ತ ಬ್ಬತಾಂ ನಿರಸ್ಯ 
ತನ್ನಿಷ್ಠಾ ಹೃತ್ರೊ 'ಪದಿಶ್ಯತೇ | ೨೩೯ |. 


ಅ ॥| (ಛಾ. ಉ. ಅ.೬, ವ. ೧) ಶ್ಲೇತಕೇತುರ್ಹಾರುಣೇಯ ಆಸ ತಂಹ ಸಿತೋವಾ 
ಚ ಶ್ರೇತಕೇತೋ ವಸ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ನ ವೈ ಸೋಮ್ಯಾಸ್ಕತು ಿಲೀನೋಸನೂಚ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಬಂಧು 
ರಿವ ಭವಶೀತಿ ಸ ಹ ದ್ಯಾದಶವರ್ಸ್ಷ ಉಪೇತ್ಯ EL A ಸರ್ವಾನ್‌ 'ಹೀದಾನಧೀತ್ಯ 
ಮಹಾಮನಾ Megs ಸ್ತಬ್ಧ ವಯಾಯ ಇತ್ಯಾದಿ ॥ (ಈ ೬ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಜೀವೇಶ್ವರರ ಭೇದನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತನು ಅಥವಾ ಚಾರ ವಿಸರ್ಯೆಸ್ತ ಸ್ತನಾಗಿರುವನೋ 
ಆತನನ್ನು ಕುರಿತು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವು ಎಂದು ಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ 'ತಳಿಸಲ್ಪಡುವುದೆ. ಈಗ ಶ್ರೇತಕೇತುವನ್ನು ನಿಮಿಶ್ತೀಕಂಸಿ ಜೀವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಶ್ರೀ ಹರಿ 
ಯಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಭೇದದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೆನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) ಆರುಣೇಯಃಿ 
ಅರುಣನ ಮೊಮ್ಮಗನಾದ, ಕೀತಕೇತುಃ-ಫ್ವೀತಕೇತುವು ಆಸಜ ಇದ್ದನು, ಹ ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. 


ಮೊಲ ೪೪೦. ೨೯೯ 


ತಂ=ಆ ಮಗನನ್ನು ಕುರಿತು, ಪಿತಾ-ತಂಜೆಯು ಉವಾಚ ಹ- ಹೇಳಿದನು, ಶ್ಲೇತಕೇತೋ- 
ಎಲೋ ಶ್ಯೇತಕೇತುವೇ, ಬಹ್ಮಚರ್ಯಂ-ಇವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ವಸ-ಆವಾಸಮಾಡ), 
(ಗುರುಕುಲನಲ್ಲಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನವನು, ಮಾಡು.) ಸೋಮ್ಯ ಇ ಎಲೋ ಶ್ರೇತಕೇತುವೇ, 
ಅಸ್ಥತ್ಸುಲೀನಃ ಇ ನಮ್ಮೆ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವನು, ಯಾರೊಬ್ಬನೂ, ಅನೆನೂಚ್ಯ ಇ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡದೆ) ಬಹ್ನಬಂಧುರಿವ=ಬಾ ಹ ಣಾಭಾಸನಂತೆ, ನ ವೈ ಭವತಿ ಇ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲವು 
ಇತಿಎಹೀಗೆ ಹೇಳಿದನು. ಸ ಹ-ಹೀಗೆ ತಂದೆಯಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರೇತಕೇತುವು, ದ್ವಾದಶ ವರ್ಸ8 
ಹನ್ನೆರಡುವರ್ಷ್ಹ ವಯಸ್ಸುಳ್ಳನನಾಗಿ, ಉಖಪೇತ್ಸ-ಗುರುಕುಲವನು ಹೊಂದಿ, ಚತುರ್ವಿಂಶತಿ 
ವರ್ಷ8,.೨೪ ವರ್ಸ ನಯಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗಿ. ಸರ್ವಾನ್‌ ವೇದಾನ್‌ ಇ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳನ್ನೂ, 
ಅಧೀತ್ಯ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ, ಅನಸೂಚಾನಮಾನಿೀೀ = ಅಂಗಸಹಿತಗಳಾದ ವೇದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದವನು ನಾನೇ ಎಂದಭಿಮಾನವುಳ್ಳವನಾಗ್ಕಿ ಮಹಾಮನಾಃ ಇ ಮಹಾತ್ಮನಾಗಿರುವೆನು 
ಎಂಬೀ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳೆವನಾಗಿ, ಸ್ತಬ್ದ ಅವನೀತನಾಗಿ,) ಏಯಾಯಪ್ರಾಪಿಸಿದನು. ಇತಿಇಹೀಗೆ 
ಆತ್ಮನಃ ತನ್ನಿಂದ, ಅನ್ನಂಇ ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು, ಅನೂಚಾನತ್ಯಾದಿಗುಣಪ್ರದೆಂ- ಅನೂಚಾನತ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೊಡತಕ್ಕ ಪರಂ ಇಪರಮಾತ್ಮನನು , ಅನವಿಜ್ಞಾಯ ತಿಳಿಯದೆ, 
ಸ್ತಬ್ಧಸ್ಯ ಎ ಅವಿನೀತಸಿಗೆ, ಪರಾಧೀನತ್ತುಜ್ಞಾಪನೇನ- ಇತರಾಧೀನತ್ನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡೋಣದ 
ರಿಂದ, ಸ್ತಬ್ಧತಾ೦ ಇ ಅವಿನೀತತ್ಸವನ್ನು, ನಿರಸ್ಕೃ- ನಿರಾಕರಿಸಿ, ತನ್ನಿಷ್ಠಾ - ಭಗವನ್ನಿಸ್ಮವಾದ 
ಭಕ್ತಿಯು, ಅತ ಇ ಇಲ್ಲಿ, ಉಪದಿಶ್ಯಕೇ-ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹಿಇ ನಿಶ್ಚಯವು. 

ತಾ! ನಾನೇ ಸ್ಯತಂತವಾಗಿ ಅನೂಚಾನತ್ನಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ತಿಳಿದು ಅವಿ 
ನೀತವಾದ ಶ್ಯೇತಕೇತುವಿಗೆ ಭಗವನ್ಸಿಸ್ಥ ವಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಲಳ್ಟೆಣಗಳು ತನಗೆ ಇವೆ ಎಂದು ಅಭಿಮಾನವಿರಲು ಆ ಹರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಕವೇ ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅಪ್ರಾಪ್ತಪ್ರತಿಷೇಧವಾಗಲಾರದು 1 ೨೩೯ ॥ 

ರೀತ್ಯಂತರದಿಂದಲೂ "ಅತತ್ತಮಸಿ? ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ 
ವಿ೦ದು ತೋರಿಸುವರು -... 


ಮೂ ॥ ತದ್ದೈ ಕ ಆಹುರಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದಿತ್ಯಾದಿವಾದಿಪ್ರಸಿದ್ದೆಮೆಪಿ 
ನರಾಕ್ರಿಯತೇ | ೨೪೦ ॥ | 


ಅ || ತತ್‌-ಆ ಸೃಷ್ಟಿವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಏಕೇ ಶೊನ್ಯವಾದಿಗಳು, ಇದಮಗೆಳ ಇ ಪ್ರಲಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಸದೇವಣ ಶೂನ್ಯಾತ್ಮಕವೇ, ಆಸೀತ್‌ ಇ ಇತ್ತು. ಇತಿಇಹೀಗ್ಕೆ ಆಹುಃ» ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾದಿಪ್ರಸಿದ್ಧಮಪಿಇ ಇದುವೊದಲಾದ ಐಕ್ಕವಾದಿಗಳ ಪ್ರವಾದದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ರವಾದಾಗ್ಯೂ 
ಐಕ್ಯವು, ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇಾ್‌ಅತತ್ರ್ವಮಸಿ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ತಾಗ (1) ಅನಾದಿಯಾದ ವೇದವು ಸಾದಿನಂದಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದಷ್ಟು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದೆಂದರೆ ವಾದಿಪ್ರವಾದಗಳೂ ಪ್ರ ವಾಹರೂಪದಿಂದ ಅವಾದಿಗಳೇ 
ಆಗಿವೆ. (2) ವಾದಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದೂ ವೇದದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌ ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಮತಪವಸ್ಸು ಹೇಳಿ "ತದ್ದೆ ಫ್‌ ಅಹುರಸದಡೇಷನೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ 
ತಸ್ಕಾದನತಃ ಸದಜಾಯತ ? ಎಂದು ಶೂನ್ಯವಾಬಿರೀತ್ಯಾಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶೂನ್ಯವೇ ಪ್ರಲಯಕಾಲ 


೩೦೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು- 


ದಲ್ಲಿರುವುದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು, ಎಂದನುವಾದಮಾಡಿ "ಕುತಸ್ತು ಖಲು ಸೋಮೈೈವಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌” "ಕಥಮಸತಃ ಸಜ್ಜಾಯೇತ ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುವುದು 8.೨೪೦ 8 


ಮೂ ॥ ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಂ ವನ್ಯಮಾನಾ ವರಿಷ್ಠಂ ನಾನ್ಯಚ್ಛ್ರೇಯೋ ನೇದ. 
'ಯಂತೇ ಪ್ರಮೂಢಾ ಇತ್ಯಾದಿವಚ್ಛುತಿಶಾಶ್ರರ್ಯಾಸಪ್‌ರಿಚ್ಛಾನಪ್ರಾ 
ಪ್ರಂಚ । ದರ್ಶಿತಂಚೈಕಾತ್ಮ್ಯಂನಾಮ ಯದಿದಂ ಕೇಚಿದ್ರ್ರೂಯು- 
ರನೈಪುಣಾಃ ॥ ಇತಿ | ೨೪೧ | 


ಅ (॥ ಇಷ್ಟಾಪೂರ್ತಂ-ಯಾಗ ಅನ್ನದಾನಾದಿಗಳನ್ನು, ವರಿಷ್ಠ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದವುಗಳನ್ನಾಗಿ, 
ಮನ್ಯಮಾನಾಃ- ತಿಳಿಯುವವರಾಗಿ, ಪ್ರಮೂಢಾಃ ಇ ಅತಿ ಮೂಢರಾದವರಾಗಿ, ಅನ್ಯತ್‌ ಬೇರೆ, 
ಶ್ರೇಯಃ8- ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾಧನವನ್ನು , ನವೇದಯಂತೇಇ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ಇ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಂತೆಯೇ, ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯಾಪರಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಂ ಚಂ ಶ್ರುತಿಗಳ ತಾತ್ರ್ರರ್ಯ ಪರಿಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. (ಇಂತಹುದೂ ನಿರಾಳರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ.) ಐಕಾತ್ವ್ಯ೦ ನಾನು 
ಯತ್‌ ಇದೆಂ- ಯಾವ ಈ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈ ಕ್ಯವನ್ನಾದರೂ. ಅನೈಪುಣಾ8- ಶಾಸ್ತ್ರ ತತ್ಪಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ, ಕೇಚಿತ್‌-ಕೆಲವರು, ಟ್ರೂಯಃ - ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇತಿಇಕಹೀಗ್ಯೆ, ದರ್ಶಿತಂ ಚ ಇ 
ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 


ತಾ| (1) " ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾಭ್ಯಾಂ ಸ್ಪರ್ಗಕಾನೋ ಯಜೇತ? ಇತ್ಯಾದ ಶ್ರುತಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನುತಿಳಿಯದೇನೇ ಬಂದಿರುವುದೂ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿಷಯೊಕಂಸದಿರುವುದೂ 
ಆದ ಯಾಗ ಅನ್ನದಾನಾದಿರೂಪವಾದ ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನು "ಇಷ್ಟಾಪೂತ್ತಂ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಅನುವಾದಮಾಡಿ "ನಾಕಸ್ನ ಪೃಷ್ಠೇ ಸುಕೃತೇ ತೇೇನುಭೂತ್ಲಾ ಇಮು೦ ಲೋಕಂ ಹೀನತರಂ 
ವಾ ವಿಶಂತಿ? ಅವರು ಸ್ಕರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸುಕೃತಗಳನ್ನನುಭವಿಸಿ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸರಕಕ್ಕ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ನಿರಾಕಂಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ರಿ' ಇದು ಮೊದ 
ಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು (ನನ್ನ ಅಂತರ್ಗತನು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿ೦ಬುವುದನ್ನು) ತಿಳಿಯದೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈ'ಕ್ಮರೂಪವಾದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಐಕ್ಯವು " ಅತತ್ತ್ಯಮಸಿ? 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಜೆ, (2) ಐಕ್ಕವು ಕುವಾದಿ ಪ್ರಾಪ್ರನಾದುದ್ದ, ಶ್ರುತಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ*ಪರಿಚ್ಚಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದುದು ಎನ್ನುವುದೂ ಸಂಭಾವಿತಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ನೋಕ್ಟ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಆದಕಾರಣ ೧ ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರೂಪ್ತಿ; ೨ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ; ೩ ವಾದಿಪ್ರಾಸ್ತಿ; ೪ ತ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯಾಸರಿಜ್ಞಾನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ. ಹೀಗೆ ೪ ವಿಧ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಇದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ॥ ೨೪೧ ॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಸರ್ಪಂ ಖಲ್ಫಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೃರೂಪನೆಂದು ಜೇಳಿ ಅದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಆಕಾಂಕ್ಸಾಬರಲು "ತಜ್ಜಲಾನಿತಿ ಶಾಂತ ಉಪಾಸೀತ ' 
ನಿಂದು ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ' ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ಅಂಜರೆ ಜ7ಗದಾರೋಪಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನನೆಂದು ಹೇಳಿಬ್ಬಟ್ಟದೆ.' ಅದನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಆರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಥವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾಲಕರು ಶ್ಛೇತಳೇತುವಿಗೆ "ಯೇನಾಶ್ರುತಂ 
ಪುತಂ ಭವತಿ” ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಲ್ಲಾ ಪಸ್ತುಗಳ 'ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 








ಮೂಲ ೨೪೨. &೦೧ 


ಎಂಡು ಹೇಳಲು ಶ್ರೇತಕೇತುವು ಪುನಃ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ, ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೂ 
ಅಭೇದವಿದ್ದಪ್ಪ ಯುಕ್ತ ಅನುಪಪತಿ ಯಿಲ್ಲಪೆಂದಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಉದ್ದಾಲಕಶು ಮೈಹಾವಿ ದೃಷ್ಟಾಂ 
ತಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗದುಪಾದಾನತ್ಯವನ್ನು ನಿಸ್ತರಿಸುವುಡಕ್ತಾಗಿ "ಸಡೇವ ಸೋಷ್ಯು?' 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಉಪಾದಾನತ್ಯ್ಯವು ಆರೋಪಾಧಿಷ್ಠಾ ನತ್ಸವು. ಅದು 
ಮಿಥ್ಕಾತ್ಯುವಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡಲಾರದು. ಅಂತೂ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯತಿಂಕ್ಷನಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯೆಂಜೇ ೬ನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದ ತಾತ್ರ್ಯರ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಾರ್ಧವಿರುದ್ಧವಾದ ಭೇದಪರತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ಕವಲ್ಪವು. 
ಮತ್ತೆ ಚಂಡಾಲನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ವೈಶ್ಟಾನರನಲ್ಲಿ ಹೋಮಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು ಎಂಬೀ ಮೇಲಿನ 
ಅರ್ಥವು ಕೂಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವಜೀವರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದವೇ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಮಾಡಿದಕೆ, ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ಥೈವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಐಕ್ಯಪರತ್ಯವೂ ಭೇದಪರತ್ಸವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೂ 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲವು. ಹಾಗೆ ಪ್ರತಿಪಾಧಿಸತಕ್ಲುದೇ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ “ ಸಧೇವ 
ಸೋಮೈೇದಮಗ, ಆಸೀತ" ' ಇದುವಮೊದಲಾದ ಸೈಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂದೂ 
ಕೂಡಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಎ ತದೈಕ್ಸತ ತತ್ತೇಜೋಸೃಜತ' ಎಂಡು ಈಕ್ಸಾಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವರು. ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಗಳಾದ ಮೃದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಈಕ್ಸಾಪೂರ್ವಕವಾದ ಸ್ವಷ್ಟೃತ್ಸುವು ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ "ಸತ್‌ ಶಬ್ದುವಾಚ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
"ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕುಲಾಲನಂತೆಯೇ ನಿವಿಂತ್ರ 
ಕಾರಣಶತ್ವವೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ನಿಮಿತ್ರಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಗತವೇ ಆಗುವುದೆಂದಾ 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ -... 


ಮೂ ॥ ತದ್ವಶಕ್ವಜ್ಞಾಪಣಾರ್ಥಂ ಚ ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದೆಮಗ್ರ 
ಆಸೀದಿತ್ಯಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿಕಥನಂ | ೨೪೨ |! 


ಅ || ಸೋಮ್ಯಜಎಲೋ ಶ್ಫೇತಕೇತುವೇ, ಇದಮಗ್ರೇಣಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಸಜೀವ. 
ಸದ್ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಕ್ಲ ಆಸೀತ್‌ ಇ ಇದ್ದನ್ನು ಇತ್ಯಾದಿ - ಇದುಮೊದಲಾದ್ಕ ಸೃಷ್ಟಿಕಥನಂ 
ಚ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸತಕ್ಟು ದಾದರೂ, ತದ್ದಶತ್ಥ ಜ್ಞಾಪನಾರ್ಥಂ ಚ ಸರ್ವಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ 
ಭಗವದಧೀನತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ, 

ತಾ ॥ ಕಾರ್ಯವು ನಿಮಿತ್ರ ಕಾರಣದ ಅಧೀಸವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ 
ಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಾಧೀನತ್ಸುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ' ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಿದಿತ್ರ ಕಾಶಣಸೆಂದಳಿ 
ಸ್ರಾಯದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅಸಂಗತವಲ್ಲವು ॥.5೪.೨॥ 


ಶಂಕಿಸುವರು -- ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಧೀನತ್ಛವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೂ ಪ್ರಶೃತೋಪ 
ಯುಕ್ಕವ್ಲ ಒಂದರ ಜ್ಞಾಸದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನುಪಪಾದಿಸುವುದ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೊರತು (ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ) ಜಗತ್ತು 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಡೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸೊರತು ಜಗತ್ತು ಇದ್ದರೆ ಸರ್ವ ವಿಜ್ಞಾನವು ಕೂಡಲಾರದು. ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸೆ 
ನಿಜ್ಞಾಸವಾಡರೂ ಉಪಾವಾನ ಕಾರಣತ್ಸುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರೇನೇ ಸಿದ್ಧ ಸುವುದು, ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಧೀನತೆ : 
0 | 








ಹಿರಿ. ಶೀವಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರೆ ಸಿದಿ ಸಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಉಪಾದಾಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ತಾ, ಗಿಯೇ ಸೃಷಿ 
ಯನು: ್ಸಿ ಹೇಳಿದ್ದು. ಅವನ ಅಧೀನತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಂಬಭಿಪಾ, ಯ 


ದಿಂದ "ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ. ಎಂದರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಏಳವಿಚ್ಚಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಚೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್ವಿಂಚಿತ್ಸಾದೃ ಶ್ಯಾ- 
ತ್ರಾರಣತ್ಪಾಚ್ಛೆ|ನತು ತದನ್ಯಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾತ್‌| ನ ಹಿ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನೇನ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ ಭವತಿ | ೨೪೩ | 

ಅ ॥ ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಇ ಒಂದರ ಜ್ಞಾ ಸದಿಂದ, ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ನೆಂಚೆ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದರೂ, ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾ ತಳಎಬ ಬುಹ್ವೆನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿ ನಿಂದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದ್ಳು ) ದರಿಂದಲೂ, ಹಿಂಚಿತ್ಸಾದೃ - 
ಶ್ಯಾತ್‌ ಇ ಜಗತ್ತಿ ನಿಂದ ಸತ್ತಾ ಮೊದಲಾದ $ಂಚಿತ್ಪಾದಶೃವಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ, ಕಾರಣತ್ಯ್ಯಾಚ್ಛ ವ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವನವಿದ್ಲುದರಿಂದಲ್ಯೂ (ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ) ತದನ್ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವ್ಹತಿರಿಕ ro ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಾತ್‌ ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಸಿತತ್ವವಿದ್ದ ಕಾರ್ಯಾ" ನತು 
(ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ ಹೇಳಿದ್ದು.) ಆಗಲಾರದು. ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ಎ. ಜಾ 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಜ್ಞಾನಬಂದ, ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನಂಜ ಇ ಅಧ್ಯಸ್ತದ ಜಾ ನವು, ಸಹಿ ಭವತಿ ಅಗುವುದಿಲ್ಲ 

ತಾ ॥ (1) ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಭಗವಂತನ ' ಅಧೀನವಾಗದೆ ಆತನಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು 
ಸಿದ್ದಿಸಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಭಗವದಧೀನತ್ನುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಸಂಗತವೇ. (2) ಬೇರೆ 
ಹೇತುಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜತ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ಮೂರು ಹೇತುಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. (3) " ನಿಷ್ಕಲಂ 'ನಿಷಿ ಹ್ಕ್ರಿಯ೦ ಶಾಂತಂ” ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧಭನಿದ್ದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ ನುಪಾದಾನನೆಂಬುವುದನ್ನು ಪರರು 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾಗಿ (ಅಂದರೆ ಬ ಹ್ಮ್ರಸರಿಣಾಮವೆಂದು) ಆಗೀ ಕಂಕರಿಟವ. ಮತ್ತೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ 
ವಾದ ಜಗದಾರೋಪಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಧಿಷ್ಠಾ ಸನನಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಸಾದಾನನೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಬಹ್ವಾಶ್ರಿತತಾದ ಮಾಯೆಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು, 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ. ಅಂತೂ " ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾದಾನಕತ್ಪಾತ್‌' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಂಚರ್ಥವು. ಇದಾದರೂ ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾನಬಿಂದ ಸರ್ವವಏಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗ 
ಲಾರದು ॥ ೨೪೩ ॥ 

ಪರರು ಶಂಕಿಸುವರು - ರಜತಾದ್ಯಾರೋಪಕ್ಕೆ ಉದ್ಭುದ್ಧವಾದ ರಜತಸಂಸ್ಕಾರವು 
ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದು ಅನ್ಸೂೇಯೆವ ್ಯೈತಿರೇಕಸಿದ್ದವು. ಸಂಸಾ ಶರವು ಉದು ದ್ಧ ವಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವು, ಮತ್ತು 'ಅಧ್ಯಸ್ತ ದ ಜ್ಞಾ ನ ಬಿವಿ ಡಾಚರ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು? ಎಂದ: 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾ ಗಿಯೇ ಹುಟು ವುದು, | ಬೆಳ್ಳಿಯು 4 ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ 
ಹ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದ್ಧೂವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು 
ಎಂದರೆ 


ಮೂ॥ ನಹಿ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞೋ ರಜತಜ್ಞ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ॥ ೨೪೪ ॥ 


ಅ ॥ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಃ ಇ ಶುಕ್ತಿತ್ಸಪ್ರಕಾರಕಜ್ವಾನವುಳ್ಳವನು, ರಜತಜ್ಞ ಇತಿ ಜಃ ಕ್ಟ ಕ್ಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಆರೊಪಿತವಾದ ರಜತವನ್ನು ತಿಳಿಡವನೆಂಡ್ಯು ಸಹಿ ಉಚ ತೇ = ಹೇಳಳಲ್ಪ ಡಂವುದವಣ್ಟೆ 





ಮೂಲ ೨೪೫. ೩೦೩ 


ತಾ || (1) ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯೆಳ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ವಿವಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಶ್ಟಾದಿರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಲ್ಲವು.' ಏಳೆಂದಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣಾಕಾರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವು ಸರ್ವಪದಾರ್ಥ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನತ್ಯ ರೂಪಹೇತುನಿನಿಂದ ಸ್ವಭಾವ 
ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣಾಕಾರದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಯಥಾರ್ಥ ನಿಸಯಕವಾದ ಅಪೂರ್ವ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ಲೇತಕೇತುವನ್ನು ಅಭಿಮುಖೀಕಂಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಯೇನಾ 
ಶ್ರುತಂ ಶತಂ ಭವತಿ” ಎಂಬೀ ಅರ್ಥವಾದವನ್ನುಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ದಿತೀಯೆನು ಎಂದು ತಿಳಿಯೋಣದರಿಂದ ಸರ್ವವೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಎಂಬೀ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಕೂಡುವುದ್ದಿ. (2) ಹಾಗಾದರೆ ಯಾರು ಶುಕ್ತಿಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೋ ಆತನು ರಜತವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ... ಆದಕಾರಣ ಇದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು 
ನಿ೦ಬೀ ಆಶಂಕೆಯಸ್ಸು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ "ನಹಿ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞೋ ರಜತಜ್ಞೋ ಭವತಿ? 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ?' ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾದರೆ "ಇವನು ರಜ 
ತಾಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿದವನು, ರಜತವನ್ನು ತಿಳಿದವನಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಚ್ಞಾಸದಿ೦ದ ಸರ್ವಾಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು 
ಹೇಳದೆ ಇರಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಬಹ್ಮ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಸರ್ವವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬೀ ಜ್ಞಾನವು 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ "ಅಶು ತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ "ಇಲ್ಲವೆಂದು ಕೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು? 
ಎಂಬೀ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. (3) ಹಾಗಾದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂದರ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಯೆಥಾರ್ಥಜ್ಞಾಸವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞಾನವೆಂದರೂ 
ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯಜ್ಞಾ ನವೇ. ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವೆಂದರೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವೇ 
ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರ್ಕೆ-ಕರ್ಮಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ವಾಗಿ ಅನೇಕ ವೇದಾಭ್ಯಾಸಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಶ್ರಾಂತನಾಗಿರುವಿ, ಬ್ರಹ್ಮೆನನ್ನೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅದರಿಂದಲೇ 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಾದಿ ವಿಷಯಕವಾದ, ವೇದಫಲಭೂತವಾದ 
ಕರ್ಮಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಾದಿ ವಿಷಯಕ 
ವಾದ (ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ) ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ಸುಜ್ಞಾನವೇ ಫಲವ್ಹ್ವೂವು, ಕರ್ಮಾಡಿ 
ಮಥ್ಯಾತ್ಸೃಜ್ಞಾ ನವೇ ಕಮರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವೇದಕ್ಕೆ ಫಲವಾದರೆ ಕರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನಸಂಪಾದನೆಯು ವ್ಯರ್ಥವೇ. ಅದು ಮಿಥ್ಕೆಯು ಎಂದೇ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಒಂಭತ್ತಾವರ್ತಿ ಉಸಪದೇಶಿಸಿದ್ದೂ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು 1.೨೪೪ ॥ 


ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಯಾಥಾತ್ವ ಕಿಜ್ಞ್ವಾನವು ಬರುವಾಗ ಅಧ್ಯಸ್ತ (ಆರೋಪಿತ) ಜ್ಞಾನವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಳವೆಂಬುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವು. ದರ್ಶನಮಾತ್ರವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುಡು ಬೇರೆ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಸಿದ್ದಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಮೇಯುವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಾಯಕ 
ವಾಗಲಾರಡು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ..... 
ಮೂ ॥ ವಿರೋಧಾತ್ರಯೋರ್ಚನಯೋಃ । ನೇದಂ ರಜತಮಿತ್ಯರಜತ- 
ಚಜ್ಞೋ ಹಿ ಶುಕ್ತಿಚ್ಛೋ ಭವತಿ ॥ ರಜತಣಜ್ಞಶ್ರೇನ್ನ ಶುಕ್ತಿಜ್ಜಃ: ॥ ನರಿ 
ಜ್ಞ ಸ್ತದಭಾವಜ್ಞೋ ಭವತಿ! ತದಭಾವ ಸ್ಯ ತಜಾ ಸಪೂ ರ್ವಕತ್ತ್ವಂ 
ಸಾನ್ಯತ್ತ ತಸ್ಯ ಸತ್ತಿ ದೇವ ದೃಷ್ಟಂ | ತದನಂಗೀಕಾರೇ ತದೇವ ನ 


ಯುಜ್ಯತೇ ॥ ೨೪೫ ॥ 










ಷಿ೦೪ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅ | ತಯೋಃ ಜ್ಞಾನಯೋಸಿ-ಆ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ, ವಿರೋಧಾತ್‌ವಿರೋಧವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ, ಶುಕ್ರಿಜ್ಞಃ- ಯಾರು ಇದು ಮುತ್ತಿನಚಿಪ್ರೆಂದು ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೋ ಆತನು,ಅರಜತಜ್ಞೋ ಹಿ 
ಭವತಿ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಹ ಕಜತವಸ್ಟು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ, ನೇದಂ ರಜತಂ 
ಇತಿಎಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲವೆಂಡೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. (ಹೀಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದವರಿಗೆ ಅಧ್ಯಸ್ತ 
ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅಧ್ಯಸ್ತ (ಆರೋಪಿತ) ಜ್ಞಾನವಿದ್ದವನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲನೆಂದು ನಿರೂನಿಸಿತ್ತಾರಿ, ರಜತಜ್ಞಶ್ಟೇತ್‌ ಇ ರಜತನನ್ನು ತಿಳಿದವನಾದರೆ, 
ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಃ  ಶುಕ್ತಿಯೆನ್ನು ತಿಳಿದವನು ನ-ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಈ ಜ್ಞಾನಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು. ತಜ್ಞ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದವನು, 
ತದಭಾನಜ್ಞಕ-ಅದರ ಅಭಾನವನ್ನು ತಿಳಿದವನು, ನ ಹಿ ಭವತಿ ಆಗುವುದಿಲವಷ್ಟೆ! (ಅಂಡರೆ 
ಭಾವಾಭಾವಗಳಿಗೇನೇ ಸಾಕ್ಸಾದ್ಯಿರೋಧವು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ, ಅನುಯೋಗಿ ಭಾವವೇ 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. ತದ್ಧಾರಾ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು. ಪ್ರಕೃತ, ಶುಕಹ್ಲಿರಜತಗಳು 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವರೂಪಗಳು, ಆದಕಾರಣ ತದ್ದಾರಾ ಶುಕ್ತಿರಜತ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ವಿರೋ 
ಥವು.) (ಘಟಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದರೇನೇ ಘಟಾಭಾವಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟವುದು, ಅಭಾವಜ್ಞಾ ಸಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾ ನವು ಇಾರಣವು. ಆದಕಾರಣ "ನಹಿ ತಜ್ಞ್ಞಸ್ತದಭಾವಜ್ಞೋ ಭವತಿ” ಎಂಡು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದೆಂದರೆ) ತದಭಾವಸ್ಯ - ಅದರ ಅಭಾವಜ್ಚ್ಚ್ವಾನಕ್ಕೆ, ತಜ್ಞ ನಪೂರ್ವ 
ಕತ್ತಲ ಚ-ಅಹರ ಜ್ಞಾನನೇ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು, ಅನ್ಯತ್ರ ಇ ದೇಶಾಂತರ 
ಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ, ತಸ್ಯ-ಆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗೆ. ಸತ್ಯಾದೇವ= ಇದ್ದುದರಿಂದಲೇ, ದೃಷ್ಟಂ ಇ ಕಾಣ 
ಲೃಟ್ಟಹೆ. ತದನಂಗೀಕಾರೇಇ ಅದನ್ನು ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೆ, ತದೇವ ಆ ಅಭಾವ ಜ್ಞಾನವೇ, 
ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಶಾ || (1) ದೇಶಾಂತರ ಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಚ್ಞಾನನೇ ದೇಶ 
ಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಭಾವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು. ಅದೇ, ದೇಶ ಅದೇ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿರ 
ತಳ್ಳುದು ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಅಂದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವರೂಪಗಳಾದುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇವನು ವಿರುದ್ಧವು. ತದ್ಭಾರಾ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವೆಂದು 
ನೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅಂತೂ ಯಾರಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಎಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಜ್ಞಾನವೋ 
ಅವನಿಗೇನೇ ಆಗಲೇ ಅಲ್ಲಿಯೇ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದುಕ್ತವಾದ ಹಾಗಾಯಿತು. 
ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ದೇಶಕಾಲಾಂತರ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಗಳಾದ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಭಾವ 
ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. (2) ದೇಶಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಜ್ಞಾಸವು ದೇಶಕಾಲಾಂತರಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅಭಾವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಆ ದೇಶ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಚ್ಞಾನನೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಅಭಾವ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಯಾರಾದರೂ ಆ ದೇಶ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಘಟವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ 
ಘಟಾಭಾವವನ್ನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ನೋಡುವುದಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ತದಭಾನಗಳಿಗೆ ವಏರೋಧ: 
ವಾರ್ತೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು, ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಕಾರ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವದಿಂದ ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವ ವಿಚ್ಞಾಸವು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು । 2೪೫ ॥ 

ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರರಿಗೆ ಅಭಿಪೇತಮಾದ ಉಪಾದಾನೋಪಾ 
ದೇಯಭಾವರೂಪವಾದ ಹೇತುವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. 


ಮೂಲ ೨೪೬. ೩೦೫ 


ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಾನ್ಯಮೊದಲಾದ 
ಮೂರು ಹೇತುಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಅಸಂಗತವು. ಪ್ರಧಾನ ಭೂತನಾದ ರಾಜನ ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟದರೂ ಭೃತ್ಯರ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಗೋವಿನ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಗವಯದ ಜ್ಞಾ ) ಸವಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ; ಕುಂಬಾರನ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಘಟದ ಜ್ಞಾ ಾ ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಪರರು 
ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಪ್ರಾಥಾನ್ಯವು ಹೇತುವೆನು ವುದನ್ನು ಈಗ ಉಪೆಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಡಿ. 


ಮೂ ॥ Ge. Se ಧಾನಸ್ಯ ಜ್ಞಾತವದ್ಯೆಸದೇಶೋಸ್ತ್ಯೇವ | 
ಯಥಾ ಪ್ರಧಾನ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಜ್ಞಾನಾಹಾ _ನನಾಶನೈಗ್ರ್ರಾಮೋ 
ಜ್ಞಾತ ಆಪೂತೋ ನಾಶಿತ ಇತಿ ವ್ಯಸದೇಶಃ i ೨೪೬ I 


ಆಅ ॥ ಪೆ ಪ್ರಧಾನ ಜ್ಞಾನಾತ್‌- ಅಪ್ರಧಾನ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವು ಆಗುವುದೋ 
ಅದು ಪ್ರಧಾನಜ್ಞಾ ನಜಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಕ್ರ) ಅಪ್ರಥಧಾನಸ್ಯ ವ Fg eA: 
ಜ್ಞಾತವತ್‌ ಇ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟ್ರದರಂತೆ, "ವ್ಯ ಪನೇಶಃ ಇವ 'ವಹಾರವು ಅ ಸೇವ ಇ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
ಯಂಥಾಾಹೇಗೆ೦ದರೆೆ ಪ್ರಥಾನಪುರುಷಾಣಾಂ-ಪ ಪ್ರಥಾನ ಬಗ ಜಾ ರೋ ಈ 
ಆಹ್ವಾನ ನಾಶಗಳಿಂದ. ಗ್ರಾಮಃಇ ಗ್ರಾಮವು, ಜ್ಞಾತ8 ನ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ತು, ಆಹೂತಃ8ರೆಯಲ್ಪ 
ಬ್ಬತು, ನಾಶಿತಃ ೨ ನಾಶಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟತು, ಇತಿ-ಹೀಗೆ ವ್ಯಪದೇಶ8- ವ್ಯವಹಾರವು. (ಇದ್ದೇ ಇದೆ) 

ತಾ| (1) ಶ್ರುತ ಮತ ವಿಜ್ಞಾತಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಲಕ್ಷ್ಯಾಕತ್ಸುವನ್ನು ಸೂಚಿಸಂವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಆಹ್ಲಾನ ನಾಶಪದಗಳನ್ನು ಸ್ಟೀಕಂಸಿರುವರು. (2) ಕರ್ಮದೇವತಾದಿ ವಿಷ. 
ಯಕವಾದ ಶ ವಣ, ಮನನ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಅನುಷ್ಠಾ ನ, ಆಹ್ಯಾನ್ಯ ಪೂಜಾ ಬ ಪ್ರಜ ಯಾವ 
ಸ್ಪರ್ಗಾದಿರಸೆಸಫಲವಾಗುವುದೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ "ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ಕೃಸ್ವಫಲವೂ, "ಜ್ಞಾನಾದೇವ: | 
ಸ್ಫರ್ಗೊಲ ಜ್ಞಾನಾದೇವಾಪವರ್ಗೊೋ ಜ್ಞಾನಾದೇವ ಸರ್ವೆ ಕಾಮಾಃ ಸಂಪದ್ಯಂತೆ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ; 
ಯಿಂದ ಭಗದ್ದಾಷಯಕ ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಲಭಿಸುವುದು. HG. a ಕರ್ಮಗಳೂ 
ದೇವತೆಗಳೂ ಅನೇಕಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನೇಕ ವಿಸಯಕ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದ 
ಸ್ವಂತ ಒಬ್ಬ ಸರ್ವೋತ್ರ ಮನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಶ್ರವಣಾದಿ 

ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಲಾಫವವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಚ್ಚು ಭಲವಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಭಗವದ್ಧಿಷಯಳ 

ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಕರ್ಮದೇವತಾದಿ ಏಸಯಕ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲ ಬ ಫಲವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಗೌರವವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಅದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. (3) ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮ 
ದೇವತಾದಿವಿಷಯಕ ಕರ್ಮಭ್ರಂಶವಾದರೆ ಯಾವ ಪ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೋ ಅಂತಹ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೂ, 
ಅದಕ ಸಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೂ ಭಗವದಪರಾಧವಾದರೆ (ಶ್ರ ವಣಾಧಿಗಳೆನ್ಸಿ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ) 
ಅಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಛಗವದ್ದಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಗೆ ಅಪರಾಭಪಾಗಲಾರಡೋಳ್ಕ , 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಆಗುವುವೋ, ಹಾಗೆಯೇ WEP HO, ಮಾಡುತ್ತಾ. 
ಕರ್ಮದೇವತಾದಿ ವಿಷಯಕ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಆದರಿಸಕತಾಡ 

ಕಾರಣತ್ಛಕ್ಕೆ ಚುಕು ತು! — 


ಮ ಸೃ.ಪುತೆ, ಶ್ರ ಪೆ ಸಂಯಮ ತಿ ೨ ನ್ಯಷದ ದೀಶ ಇತಿ। ಏ ವಮ ತಃ ಜೀತ ಕಳ್ಳಾ ಸ 




















ಪಿಲ೬ ಶೀವಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅ ॥ 'ಕಾರಣೇ ಚಂ ಹೇತುಭೂತನಾದ್ಕ ಪಿತರಿ- ತಂದೆಯ, ಚ್ಞಾತೇ-ತಿಳಿಯಲ್ಪಡು 
ತರಲು, ಪುತ್ರಃ ಮಗನು ಜ್ವಾತಃ ಇತಿ-ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟನೆಂದು, (ವ್ಯಪದೇಶ8- ವ್ಯವಹಾರವು, 
ಹಾ ಒಟ ಇ 
ಅಸ್ತಿ - ಇದೆ.) ಅಯಂ-= ಇವನು, ಅಸ್ಕ= ಯಜ್ಞದತ್ತನ, ಪುತ್ರಇತಿ-ಮಗನೆಂದು, ಏನಂ 
ಇವನನ್ನು, ಜಾನಾಮಿ = ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ, ಇತಿಐಹೀಗ್ಕೆ ವ್ಯೃಪದೇಶಕ = ವ್ಯವಹಾರವದೆ. ಏವಂ 
ಹೀಗೆ, ಅತ್ರಾನಿ- ಇಲ್ಲಿಯೂ, (ಈ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಜಗತ್ಕಾರಣನು ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲ್ಲು) ಸರ್ವಂ ಸಮಸ್ತ ಜಗದಾದಿಗಳ್ಕೂ ಏತತ್ಸೃಷ್ಟಂ= ಈ ಹರಿಯಿಂದಲೇ ಸೃಷಿ 


ಆ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟವೆೆ ಇತ್ಯಾದಿ - ಇವೇಮೊದಲಾದ ರೂಪಗಳಿಂದ, (ಜಗತ್ತು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) 


ತಾ (1) ದೇವದತ್ತನ ತಂದೆಯಾದ ಯಜ್ಞದತ್ತನುು ಡೇವದತ್ತನಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು ದೇವದತ್ತನೂ ದೇವದತ್ತನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟವನಾಗಿ ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಮಗ 
ನೆಂದು-ಉಪಜೇಶಿಸದೇನೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಇವನು ದೇವದತ್ತನು ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಕೇಳೋಣ, ದೇವದತ್ತನಾದರೆ ಈತನನ್ನು ಇವನು ಈ ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಮಗನೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯುತ್ತೇನೆಂದು ವ್ಯಪದೇಶವಿದ್ದುದರಿಂದ (2) ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಕರೂಪತಃ 
ಜ್ಞಾನವು (ಆಂದರೆ ಭಗವಂತನಿಂದ ಸೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಆತನ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುವು 
ದನ್ನು ಹೊರತಾದ ಜ್ಞಾನವು) ವ್ಯರ್ಥವು. ಐಕೆಂದರೆ, ಅಲ್ಪ ಆಸ್ಥಿರಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕರ್ಮಾದಿ 
ಗಳು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೇ ಅಲ್ಲವು. ಮತ್ತು ಕರ್ಮಾದಿ ಜಗತ್ತು ಭಗನಂತನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಪದೆ. ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊರತು ಸ್ಮರೂಪದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾನ್ತವಾಗುವುದಂ೦ದ ಅನರ್ಥಫಲವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಸರ್ವಪ್ರಪಂಚವೂ ಭಗವತ್ಸೃೃಷ್ಟವೇ ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. ಇದ್ದ್ಲವೂ ಭಗವತ್ಸೃಸ್ಟವು ಬಂದು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಟೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಯಾಸ 
ಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಅದು ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜಗ 
ತ್ಯಾರಣನು. ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. . ಅಂತೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ಹಾಗೆ ತಿಳಿ 
ಯಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು ಜಗತ್ತು ಶ್ರೀಹಲಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆಯೇ ಸರಿ. ಆದಕಾರಣ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ॥ ೨೪೭ ॥ 


ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇತುತ್ಯವನ್ನುಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮೂ ॥ ಸಾದೃಶ್ಯಾಚ್ಛೆಕಸ್ರ್ರೀಚ್ಞಾನಾದನ್ಯಸ್ತ್ರೀ ಚ್ಞಾನವಿಂತಿ ॥ ೨೪೮ ॥ 


ಅ | ಸಾದೃಶ್ಯಾಚ್ಚ-(ಒಬ್ಬಸ್ರ್ರೀವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸ್ತ್ರೀಶಬ್ದವಾಚ್ಯಳು, ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು) ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ, ಎಕಸ್ರ್ರೀ ಚ್ಞಾನಾತ್‌- ಒಬ್ಬ ಹೆಂಗಸಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅನ್ಯಸ್ತೀ ಜ್ಞಾನಂ ಬೇರೆ ಹೆಂಗಸರ ಜ್ಞಾನವು, ಇತಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ, ಸಾದೃಶ್ಯ, ಕಾರಣತ್ಯಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ಹೇತುಗಳೂ ಸಮಾಪ್ತಗಳಾದುನು. 


ತಾ || (1) "ಸ್ಪನಕೇಶವತೀ ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ಯಾತ್‌? ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಬೇಕೆ 
ಸ್ರ್ರೀವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಉಪದೇಶವಿಲ್ಲದೇನೇ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಭಗವಂತನು 
ಸತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಜೋಣ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತ್ಯ. ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಜಗತ್ತೂ ಸತ್ಯವೆಂದೇ ತಿಳಿಯ 
ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. "ಜಗತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಭನವಿತುಮರ್ಹತಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತ್ಸಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವತ್‌' ಪ್ರಪಂಚವು 


ಮೂಲ ೨೪೯. ಷ೩.೦೬೭. 


ಸತ್ಯವಾಗಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನಾ 
ಕಾರವು. (2) ರಾ ಜಾ ಗಾ ನಾನಂಡಾಿ `ಸ್ಟರೂಪನವ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡೋಣ 
ಚೇತನತ್ವ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಜೀವರೂ ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. " ಸಜ್ಜಿ ಜಾ ಜ್ಞಾನಾ 
ಸಂದರೂಪಾಃ ಸಜೆ ನೈ(ತನತ್ಕಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವತ್‌ ' ಸಜ್ಜೀವರು ಜ್ಞಾ dod ಸ್ವರೂಪರು. ನಿರ್ದುಸ್ಟ 
ಚೇತನರಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವತ್‌- ಪರಬ್ರ ಹ್ಹನಂತೆಯೇ, ವಿ೦ಬೀ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನ 
ನಂದಾದಿ ಸ್ವರೂಪರಂದು ಜೀವರು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. (3) ಅಬಾಧಿತ ವಿನಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವುಡರಿಂದ ಚೇತಸತ್ಯಾದಿ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಸ್ಯಾತಂತಾ ಶ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನನು 
ಮೇಯಿಸಕೂಡದು, ಆ ಕಾರಣ ಅತಿ ಪ್ರಸಂಗನಿಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಜಗ 
ಜ್ಞಾನವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸುವ ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಕೇವಲ 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾ ಸ ಮಾಡಕೂಡದು ॥ ೪೮ 


ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತಡೆ, ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 
ಮೊದಲಾದುದು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಕೊಡಲಾರದು. ಅಂತಹ ಅರ್ಥಪು ಶ್ರು ತಿಗೆ ಅಭಿ 
ಪ್ರೇತವಲ್ಲವು. ಶು ಬ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಅದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೃ ತ್ರಿಂಡ ಕೆ ್ರ್ರಣ್ವಯ 
ವೊದಲಾದ ಮೂರು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಹೇಳಲ್ಲ॥ ಟ್ವಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಅಧ್ಯಸ್ತ ತ್ಯರೂಪವಾಡ 
ಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯ ಭಾವಷೇ ಸ್ಪ ಸ್ಹವಾಗಿ ತೋರುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಪರರು ಆಶಂ೦ಕಿದರೆ ... 


ಮೂ ॥ ತದೇವ ಸಾದೃಶ್ಯಮತ್ರಾಪಿ ವಿವಘ್ಸಿತಂ ಯಥಾ ಸೋಮೈೈಳೇನ 
ಮೃತ್ರಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃಣ್ಮಂರುಂ ನಿಜ್ಞಾತಂಸ್ಯಾದಿತ್ಯಾದಿನಾ 1೨೪೯॥ 


ಅ | ತದೇವ ಸಾ ದೃಶ್ಯಂ (ನಾವು ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವ ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಾಗಿ 'ಯಾವ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೋ) ಅದೇ ಸಾದೃಶ್ಯವು, ಅತ್ರಾಪಿ- ಈ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಯಥಾಎಹೇಗ್ಸಿ ಸೋಮ ಜಸೋಮಪಾನಾರ್ಹನೇ, ನೀನ ಮೃತ್ರಿ `ಡೇನಾ 
ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ ಹೆಂಟೆಯಿಂದ್ಕ ಸರ್ವಂ ಮೃಣ್ವಯಂ ಎ ಎಲ್ಲಾ ಮೃಣ್ವಯವಾದ ವಸ್ತುವೂ, 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ, ಸ್ಯಾತ್‌ ಜ ಆಗುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಇ ಇವು ಮೊದಲಾದ 
ಮೂರು ದೃಷ್ಟಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವಿವಕ್ಲಿತಂ ಇ ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾಗಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 
(ಆದಕಾರಣ ನಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಶ್ರುತ್ಯಭಿಷ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ.) 


ತಾ॥ (1) ಸಾದೃಶ್ಯವು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಸಾಗಿಯೇ 
"ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌ ಉಾರಣತ್ಪಾಚ್ಚ' ಎಂದು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದ್ದರೂ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಿದ್ದು ॥ ೨೪೯ ॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುವರು. (1) ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಾದೃಶ್ಯ ವೇ ಹೇತುವೆಂದು ವಿವಕ್ಲಿಸಿದರೆ, ಮೂರು 
ದ ಸ ಷ್ಟಾಲತಗಳು ವ್ಯರ್ಥಗಳೆಂದು ಪರರು ಹೇಳಿದರೆ, ವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಮಿಥಾ ಸತ್ಯವೇ ಹೇತುವೆಂದು 
ವಿವಕ್ಸಿಸಿದರೂ ವ್ಯರ್ಥವೆನ್ನುವುದು ಸಮವೇ ಸರಿ. (2) ತತ್ಸವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಬಹು ಪ್ರಯಾಸ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಟ 
ಅಬ್ಬದೆ ಶ್ರೀವುದಾಚಾರ್ಯರೇ ಛಂದೋಗ್ಯಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ತ್ಸಿಂಡ್ಯ, ಲೋಹ್ಮ, ನಖನಿಕ್ಸುಂತನ 
ರೂಪಗಳಾಡ ಮೂರು ಡೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಪ್ರೌಢಾನ್ಯರೂಪ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 





ತ್ಲಲಲ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಶೊಡೋಣದ೦ಂದ ಭೇದವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. (3) ಮೂರು ದೃಷ್ಟಾ೦ತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಧಿ 
ಷ್ಠಾ ನಶ್ಸಾದಿ ರೂಪವಾದ ಉಪಾದಾನತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ವಿವಕ್ಷಿ ಸಿದ್ದು. ಎಂದು ಸ ಆಗಬಾರದು? 
ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪಾ 
ಜೀಯದ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಭವಿಸಬಹುದು ಎಂದರೆ ಈಗ ಮೃತ್ರಿಂಡಡೃಷ್ಟಾಂತವಾಕ ದಲ್ಲಿ 
ಅಸುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ --- 


ಮೂ ॥ ಅನ್ಯಥೈಕಶಬ್ದಃ ಪಿಂಡಶಬ್ದಶ್ರ ವ್ಯರ್ಥಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ಮೃದಾ ವಿಚ್ಞಾತ- 
ಯೇತ್ರೇತಾವತಾ ಪಣ? ತ್ಯಾತ್‌ | ನ ಹ್ಯೇಕಮೃತ್ತಿ ೦ ಡಾತ್ಮಕ ಶಾಫ್ಯ- 
ನ್ಯಮ್ಛ ಕ್ಮಾಯಾನಿ | ಸಾದ ಕಶ್ಯಮೇವ ಶಂ ತೇಷಾಂ ॥ ೨೫೦ ॥ 


ಆ ॥(1)ಆನ್ಯಥಾ- ಇಲ್ಲಿಉಪಾದಾನೋಪಾದೇಯಭಾವದಿಂದ ಐಕ್ಸ ವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಏಕಶಬ 8 ಏಕ'ಎಂಬೀಶಬ್ಧ ವು, ಪಿಂಡಶಬ್ದ ಶ್ರ ಎ"ಪಿಂಡ' ಎಂಬೀಶಬ ವು, ವರ್ಧನ ಹು ಪ ಯೋಜನ 
ವಿಲ್ಲಜರುವುದೂ, ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಪ ಪ ಪ್ರಯೋಜನಪ್ರಳ್ಳ ದ್ವ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗುವುದು. (2) ವಿಜ್ಞಾತಯಾ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ, ಮದಾ = ಮಣ್ಣಿ ನಂಟ ಇತ್ಯೆ nl 1. ಇಸ ತ್ರರಿಂದಲೇ, ಪೂರ್ಣತ್ಯಾತ್‌ (ವಿವಕ್ಷ್ಮಿತ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ)* ಸರಿಪೂರ್ಣತ್ವುವಿದ್ದು ದರಿಂದ (ಯಾವುದು ಇಲ್ಬದೇಸೆ 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುವುದೋ ಅಸು ಅನಾಕಾಂಕ್ಷಿತವಾದುದ೦ಂ೦ಂದ ಪ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಆಗುವುದು.) (3) ಅನ್ಯಮೃಣ್ಮಂಯಾನಿ -ಬೇರಿ ಮೃತ್ಟಿಂಡಾಂತರಳಾರ್ಯಗಳ್ಳು 
ನಸಕಮೃೃತ್ರಿಂಡಾತ್ಟ್ರಕಾನಿ- ಒಂದು ಮೃೃಫ್ಯಂಡ ಸ್ವರೂಪಗಳು ನ ಹಿಇ ಅಭ್ಯವಷ್ಟೆ! (ಉಪಾದಾನೋ 
ಪಾಡೇಯಭಾನವನ್ನು ನಿವಕ್ಷಿಸಿದರೆ "ಏಕ "ಮೃತ್ರಿಂಡ' ಶಬ್ದಗಳು ವಿರುದ್ಧಗಳೇ ಆಗಿವೆ.) (4) 
ತೇಷಾಂ ಬೇರೆ ಮ ಪ್ವಾಯಗಳಾದವುಗಳಿಗೆ, at ಮೃತ್ರಿಂಡದಿಂದ) "ನಾದೃ ಶ್ಯಮೇವ ಹಿ: 
ಸಾದೃಶ್ಯವೇ ಸದಿ. ಕ್‌ ಪರರಿಗೆ ವಿರೋಧವಿದ್ದಂತೆಯೇ ನಮಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು) HS ॥ 


ಲೋಹಮಣಿ” ನಖನಿಕೃಂತನ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಸುಪಪತ್ತಿಯೆನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ಕಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯೈೈಕೇನ ಲೋಹಮಣಿನಾ ಸರ್ವಂ ಲೋಹಮಂಲಹುಂ 

ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯಥಾ ಸೋಮೈೈಳೇನ ನಖನಿಕೃಂ ತನೇನೆ 

ಸರ್ವಂ ಕನರ್ಷ್ಸ್ಸಾಂರುಸಂ ವಿಚ್ಛಾತಂ ಸ್ಮಾದಿತ್ಯಾದಿಕಮಹಿ' ವ್ಯರ್ಥೆಂ 

wri | ನ 'ಹೇಕಮಣ್ಯಾತ್ನಳಮನ್ಯ ಲ್ಲೋಹಮಂರುಂ |ನಚ್ಛಿಕ- 
ಕೈಂತಹೂಕ್ಕಕಂ ಸರ್ವಂ ಕಾಷ್ಲಾಣಂಯಸಂ ॥ ೨೫೧ ॥ 








ಅ ॥ (3) ps, ade epider ಐಳ್ಳವು ವಿವೆಕ್ಸಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಯಹಾ ಹೆಸಿಗೆ, ಸಮ್ಯ ಇ ಹೆಳಿಮಪೂನಾೂರ್ಹನೇಓ( ಏಳೇನ ನಖಸಿಕೃಂ ತನೇನ ಇ ಓ೦ದು 
ಉಗುರುಳಶ್ತಿಯಿ೦ದ್ಕೆ Wadd Worse ಎಲ್ಲಾ ತ್ಲ ಕಳ ಅವೂ ನಟ್ಟ ಳಚ ic 2೪ ಟಟ) 


ದ್ಹಾಗ್ಯ pile ಆಪು 











ಮೂಲ ೨೪೨. .: ೩೦೪ 


ಬೇರೆ ಲೋಹಮಯನವಾದುದು, ಐಕಮಣಾ ಿತ್ತಕಂ= ಒಂದು ಮಣಿಸ ಸ್ಕರೂಪವಾದುದ್ಕು ನ'ಹಿಜ 
ಅಲ್ಲವಷ್ಟೇ! ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಷ್ಸಾಯಸಂ೦ಇಎಲ್ಲಾ ಕಬ್ಬಿಣದ ವಿಕಾರವೂ, ಏಕ ನಖನಿಕ ಕ.೦ತನಾತ್ಮ- 
ಕಂಎಒಂದು ಉಗುರುಳತಿ ಯ ಸ್ವರೂಪವಾದುದೂ, ನ ಚ ಅಬ್ಬವಷ್ಟೆ! (ಅಂತೂ ವಿರುದ್ಧ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದೇ ಸರಿ 


ತಾ | (1) ಮೂರು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಯಾಯ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಕಾರನೇ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ಭೂತ ಹೇಳಕೂಡದು. ಹಾಗೆ 
ಇದ್ದ ರೆ ಸರ್ವಶಜ್ಞಕ್ಕೆ ವೈಯರ್ಥ್ಶ್ಯ ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಮ ರು ಕ್ಚ್ರಾಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇ 
ABSENT. (2) ನಖನಿಕೃಂತನವು ಅಂತ್ಯಾವಯನಿಯಾದುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವೇ ಆಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅತ್ಯಂತಾಸಂಬದ್ಧ ವು. (3) "ನಖ 
ನಿಕೃ ೧ತನ' ಎಂಬುವುದರ ಗ್ರಹಣವು ಕಪ್ಪಾದ ಶಸ ೨ ಣಾಗೋಲಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷೆ ಕವೆಂದು ಹೇಳ 


ಕೂಡದು. ಸಾದೃಶ್ಯ ವೆಂದಭಿಪ್ರಾ ಯುವಿದ್ದರೆ ಎ ಬ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು ೨೫೧॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೂರು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ್ಸಪಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ 
ಮೂರು ವಾಕ್ಳಗಳದ್ದೂ ಶಿಸ್ಥ ಸವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. "ವಾಚಾ 238 ವಿಕಾರೋ ನಾಮುಧೇಯಂ 
ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಛೇವ ಸತ್ಯಂ) 'ಮಾಚಾಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಡೇಯಂ ಲೋಹಮಣಿಂತ್ಯೇವ 
ಸತ್ಯಂ” "ವಾಚಾ ರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನ:ಮಥೇಯಂ ತೃಷ್ಣಾ ಯಸಮಿತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಂ' ಎಂಬು, 
ವಿಕಾರ$ಃ ಇ ನಿಕ್ರಿಯಮಾಣವಾದ,ಘಟಶರಾವಾದಿಗಳು, ವಾಚಾ ರಂಭಣಂ ಇ ಮಾತಿನಿರದಲೇ ಇರು 
ತ್ರವೆಂದು ಆರಟ್ದವಾಗುತ್ತವೆ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ 'ವಿಕ್ರಿ ಯಮಾಣವಾದ ವಸು ಸ್ರವು' ಇಲ್ಲವು. 
ನಾಮಧೇಯಂ ಹೆಸರುವಾತ್ರ ವೇ ಸರಿ ವಿಕ್ರಿ ಹೆಮಾಣವಾದ ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಮೃತ್ರಿ ತ್ರಿಕ 
ತ್ಯೇವ-ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗ್ಗಿ "ಮೃ ಪ್ತಿ ಕಎ' ಇನು ವುದೇ, ಚ ವಸು ತ್ರವು ಆಜ 8೬ 
ಕಾರಣಹೊರತಾದ ಕಾರ್ಯವೇ ಮಿಥ್ಯೆ Widen 4 ಯಥಾ ಸೋಷ್ಕ್ಯ ಎಸೇನ? ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ ಸರಿ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ತಾನಾಗಿಯೇ ನೀ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು 
ಒಂದರ ಜ್ಞಾ ) ನದಿಂದ ಸವಳಿಜಾನೆದಲ್ಲಿ ಹೇತುಷಿಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸಾದ ಶ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇತುತ್ಛವು. ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಗೆ? ಶ್ರುತ ೈಭಿಪ್ರಾಯನು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ ಪದವೈಯಂಥ್ಯಾ ೯ದಿ 
ಗಳು ದೋಷವ್ಳುವು, "ಎಂದರೆ, ಉಪಲಕ್ಷಕಫೆಂದಭಿಪ್ರಾ ಯಂದ 'ಒ೦ದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ವಾಚಂ5ರಂಭಣ೦ ವಿಕಾರೋ ಪನಾಮಧೇಯಂ ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಛೇವ 
ಸತ್ವಮಿತ್ಯತ್ರ ಚ ವಾಚಾ ನಾಮ್ಲಾಮಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರಃ ಅವಿಕೃತಂ 
ನಿತ್ಯಂ ನಾಮಧಭೇಯಂ ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇನೇತ್ಯೇತದ್ವ ಚನಂ ಸತ್ಯ ಸುತಿ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ॥ ೨೫೨ ॥ 


ಕ ॥ ವಾಚಾ ರಂಭೆಣಂ ವಿಕಾರೋ' ನಾಮಧೇಯಂ ಮ ಿತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಂ ಇತ್ಯತ್ರ 
ಚ ಈ ಚಟ TNR wie, oO ಕಾರಣದಿಂದ, ವಾಚಾ ಇವಾಗಿಂದ್ರಿ ಶೆ 
ನಾಮಾ ೮ಸ. ಹ sp ಭಾಷಾಶಬ್ದ ie ತ್ತೆ ಅರಂಭ ಮ 


ಕಾರ್ಶ್ಸ್ಸ್‌ಬಲ್ಪ್ಸ್‌ “ಸಂ ಂತೆ 
Wh Ww KE Ne kK ತೆ ಸ 1 F ಜ್ಯ ಸ್ವಂ ಪ 
ಕ Mu ಯ 






೩೧೧೦ ಶೀವದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವ್ಯಕ್ತೀಕರಿಸಿದ್ದಲ್ಲ ಆದಕಾರಣ ಅವುಗಳು ವಿಕೃತಗಳು.) ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ ನಾಮಧೇಯಂ 
ಮೃತ್ತಿಕಾ ಎನ್ನುವ ಸಂಸ್ಕೃೃತನಾಮಥೇಯ ವೇ, ಅವಿಕೃತಂ-ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವುದ್ಕು 
ನಿತ್ಯಂ ಚ-ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆ ಈ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಬಾಕಿ ಎಲ್ಲರೂ ದುರಾಚಾರಿಗಳು, ಇವ 
ನೊಬ್ಬನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಎನಲು ಸದಾಚಾರಿಯು ಎಂದು ಲಭಿಸುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ)ಇತ್ಯೇತದ್ದ- 
ಕನಂ- ಈ ಮಾತು, ಸತ್ಯಂ ಇ ಯಥಾರ್ಥವು, ಇತಿ- ಹೀಗೆ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥಃ- ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವು (ಆದಕಾರಣ ಪರರಂತೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾದ ಅರ್ಥವಲ್ಲವು. ಅಥವಾ 


ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ.) ॥ 


ತಾ ॥ (1) ಸಂಸ್ಕೃತ ಅಪಭ್ಸಂಶಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ತು ಅನಿತ್ಯತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಅಸಂಗತವು ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಹಿ೦ದಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನುಪಪಾದಿಸು 
ವುದು ಅಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಾಥಾನ್ಯದಿ೦ಂದ ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವ ವಿಜ್ಞಾನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಅವಿಕೃತವಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದಲೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದ೦ರಿಂದಲೂ ಸಂಸ್ಕೃತವು ಪ್ರಥಾನವೋ, ವಿಕೃತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಾಂಕೇತಿಕ ನಾಮಗಳು ಅಪ್ರಧಾನಗಳೋ, ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವುದು 
ಫಲವೋ, ಅದು ಸಂಸ್ಕೃೃತಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಭಿಸುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಜಗಜ್ಞಾ ಸ್ಸಿನದ ಫಲವು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂ ಲೇ ಲಭಿಸುವುದು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ "ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ ಎಂದ 
ಮುವರ್ತಿಸಬೇಕು 1 ೨೫೨॥ 


ಈ ವಾಕ್ಯವು ವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೆಂದೇಕೆ ಆಗಬಾರದು 
ವಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಇಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲವು. "ವಾಚಾರಂಭಣ * ಎಂಬೀ 
ಶಬ್ದವು ಇದೆ. ಎಂದರೆ, ಆ ಶಬ್ದವು ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ್ಯುದಲ್ಲಿ ರೂಢವೋ ಅಥವಾ ಯೌಗಿಕವೋ ಎರಡೂ 
ಹೇಳಕೂಡದ್ದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ ನ ಚ ವಾಚಾರಂಭಣ ಶಬ್ದೊಣಇಸಪಿ ಖಿಥ್ಯಾತ್ತೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ ! ಮಾಚಾ- 
ರಂಭಣಮಾತ್ರಮಿತಿ ಚಾಶ್ರುತಕಲ್ಪನೆಂ ॥ ೨೫೩ ॥ 


ಅ ॥ (1) ವಾಚಾರಂಭಣ ಶಬ್ದೋಪಿ - ವಾಚಾರಂಭಣ ಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ್ಕ (ಶಕ್ತಿಗ್ರಾಹಕ 
ಗಳಂದ ಕೋಶ ವ್ಯಾಕರಣಾದಿಗಳು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಲ್ಯದಿರುವುದರಿಂದ) ಎಥ್ಯಾತ್ರೇ* ಮಿಥ್ಯಾತ್ರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ- ಪ್ರಸಿದ್ಧವು, ನ ಚಣ ಅಲ್ಲವು. (2) ಅಂತೂ ಕೋಶಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ರೂಢವಾಗಲಾರದು. ಅವಯವವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು ಲಭಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಯೌಗಿಕ 
ವಾಗಲಾರದು. (3) (ಈ ಹೊತ್ತು ಅನ್ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಊಟಮಾಡಿದೆ ಎಸಲು ಪಲ್ಯ ಕಾಯಿಗಳು 
ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಲಭಿಸುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ, ವಾಚಾರಂಭಣಮಾತ್ರಂ ೬ ಮಾತಿನಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಆರಬ್ದವಾಗಿದೆ ಎನಲು ವಸ್ತುತಃ ಇಲ್ಲವು ಎಂದೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ) ವಾಚಾರಂಭಣ 
ಮಾತ್ರಂ ಇತಿ ಚ ಕೇವಲ ಮಾತಿನಿಂದ ಆರಬ್ಧವಾಗಿದೆ ವಿನ್ನುವುದೂ, ಆಶ್ರುತಕಛ್ಪ್ಸನ೦ಜ 
ಅಶ್ರುತವಾದುದನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದು. | | 





ತಾ ॥ (1) "ಮಾತ್ರ' ಶಬ್ದವು ಅಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದಿತ್ತು. ಮಾತ್ರಶಬ್ದವೇ 
"ವಾಯು 


ಮೂಲದಲ್ಲಿ ( ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ)ಬ್ಲವು. ಅಶ್ರುತಕಬ್ಬನವೇ ದೋಷವು. (2) "ಅಬ್ಬಕ್ಸಃ' 


ಭಕ್ಷ $) ನೀರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭಕ್ಷಿಸುವುದ್ಕು ವಾಯುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭಕ್ಷಿಸುವುದು ಎನ್ನುವಂಶೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅವಧೂರಣಕಲ್ಲ ವಾದುದು ಯಾವುದೂ ಇಳಿವ | eR | 

ಹೀಗೆ ಅವಧಾರಣವನ್ನ ಓಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ವಾಚಾರ೦ಭಣ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು 
ಲಭಿಸುತ್ತ ದೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸಾಮದೇಯವೆನು ಪ್ಲಿವುದು ಪುನರುಕ್ತ ವಾಗುವುದರಿಂದೆ ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ನಾಮಧೇಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಕೇವಲ 'ಹೆಸರೇ ಸರಿ ವಿಕಾರವೆಂಬುವ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲವು, 
ಎಂದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ತಸ್ಮಿನ್ಸ ಕ್ಷೇ ನಾಮಧೇಯಶಬ್ದ ಇತಿಶಬ್ದಶ್ಚ ವ್ಯರ್ಥಃಸ್ಯಾತ್‌ । 
ನ ನ ಕುತ್ರಾಸಿ ಜಗತೋ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರ 'ಮುಚ್ಯ ತೇ॥ ೨೫೪ ॥ 


ಅ ॥ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಇ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ನಾಮಥೇಯಶಬ್ಬ್ದಃ ಇ ನಾಮಧೇಯ ವೆಂಬೀ 
ಶಬ್ದವು, ಇತಿ ಶಬ ಶ್ಚ್ರವಣತಿ. ಶಬ್ದವೂ ಕೊಡ, ವೈರ್ಥ8ವವ್ಯ ರ್ಧವ್ರ, ಸ್ಯಾತ್‌- ಆಗುವುದು, 
ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಅಧೀನತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಳಾಗಿಯೇ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಕಾತ್ರಾಪಿ- ಎಲ್ಲಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಏಕ ನಿಜ್ಞಾಸವಾಕ್ಯದ 
ಲ್ಲಿಯೂ, ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ, ವಾಚಾರಂಭಣ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೊ ಅಥವಾ. ನಷ ಧಾ 
ಯದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲವು, ಮತ್ತೆ ಶುತ್ಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ, ಜಗತ8ಜ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸು೦ ೬ ಮಿಥ್ಕಾತ್ಯವು ನ ಉಚ್ಛ ತೇಇಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲು. 


ತಾ (1) ಮತ್ತು ಮೃತ್ತಿಕಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ಶಬ್ದಸದಾರ್ಥಕತ್ವವನ್ನಂಗೀಕಂಸಡೆ ಅರ್ಥ 
ಪದಾರ್ಥಕತ್ರವನ್ನಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ಇತಿ ಶಬ ವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಬೇರೆ ಅರ್ಥವು ಕೂಡಲಾರದು. 
(2) ಇತಿ ಶಬ್ದವು ಸದಕ್ಕೆ ಇದ್ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವೃತ್ಯಾಸಮಾಡತಕ್ಕುದು, ಆಂದರೆ ಶಬ್ದಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ, ವಾದ ಶಟ್ಲಪದಾ ರ್ಥಕತ್ಯವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಅರ್ಥಪದಾರ್ಥಕತ್ಯುವನ್ನು “ನ ನಸ್ಸಾ 
ಮಾಡುವುದು. ಉದೂ-ನವೇತಿ ವಿಭಾಷಾ ಎಂದು. ಅರ್ಥ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ) ಪದಾರ್ಥಳ 
ತ್ಯುವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಾಮಾಡುವುದು. ಉದಾ-"ಗೌರಿತ್ಯ ಯೆಮಾಹ'? ಎಂದು, ಇದಾದರೂ ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಇತಿ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದೇನೇ ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೇ ಮೃತ್ತಿಕಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ಸದಾರ್ಥಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವಾಗ ಇತಿ ಶಬ್ದವು ವ್ಯ ರ್ಥನೇ ಸರಿ, (3) ನಮಗಾಪರೂ ಶಬ್ದ 
ಪಹಾರ್ಥಕತ್ತುವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಾರ್ಥಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (4) ಅಂತೂ ಅವು 
ಗಳ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದಂಂದ ವ ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಭೇಡಪರತ್ಯವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು ಅಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವು. ॥೨೫೪॥ 


ಮೂಃ(೧)ಕನಿರ್ಮವೀಷೀ ಪರಿಭೂಃ ಸ್ವಯಂ ಭೂರ್ಯಾಥಾ ತಥ್ಯ ತೋರ್ಥಾ. 
ಶ್ಸಾಶ್ರತೀಭ್ಯಃ ಸಮಾಭ್ಯಃ (ಈಶಾ. ಪು. ೧೦) (೨) ೦ರುಚ್ಚಿ ಕೇತ- 

ಸತ್ಯಮಿತ್ತನ್ನ ಮೋಘಂ ವಸು ಸ್ಪಾರ್ಹಮುತ ಜೇತೋತ ದಾತಾ | (೨5 

ಅಪ್ಟ ೪. ಅಧ್ಯಾ.೧. ವರ್ಗ ೨೭.) (ಸಿ) ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ ಮಘುನಾನಾ ಯು ಜೋ 
ರಿದಾಪಶ್ಚನ ಪ್ರಮಿನಂತಿ ವ್ರತಂ. ನಾರ | (ಬು. ಆ. ೨. ಅ.೬. ವ, ೫೩) (೪) ಪ್ರ- 

ತೋ. ಮಹಾನಿ ಸತ್ಯಾ ಸತ್ಯ ಸ್ಯ ಕಾರಣಾನಿ ಷೋ ಚಂ 

(850; ಅ. ೨. ಆ. ೬; ಪ. ೧೫) ಅಹಥಾದ್ಯನಂ ತಂ ಜಗದೇತದೀದೈಕ್ರ ವರ್ತತೇ 

ನಾತ್ರೆ ವಿಚಾರ್ಲ್ಯವಮಸಸ್ತಿ! ನೆ ಚಾನೃಥಾ ಕಾಪಿ ಚ ಕಸ್ಯ ಚೇದಮಭೂ-. 











೩೧೨ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ತ್ರುರಾ ನಾಪಿ ತಥಾ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ | ಅಸತ್ಯಮಾಹುರ್ಜಗದೇತದಚ್ಚಾಃ 
ಶಕ್ತಿಂ ಹರೇರ್ಯೇ ನ ವಿದುಃ ಪರಾಂ ಓಂ | ಯಃ ಸತ್ಯರೂಪಂ 
ಜಗದೇತದೀದೃಕ್ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ವಾ ತ್ವಭೂತ್ಸತ್ಯಕಮರ್ಮಾ ಮಹಾತ್ಮಾ | 
ಅಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಷ್ಠಂ ತೇ ಜಗದಾಹುರನೀಶ್ವರಂ | ಅಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಭೂತಂ ಕಿಮನ್ಯಶ್ಯಾಮಹೈತುಕಂ । ಏತಾಂ ದೃಷ್ಟಿಮವಷ್ಟಭ್ಯ 
ನಷ್ಪಾತ್ಮಾನೋಂಲ್ರಬುದ್ಧ ಯಃ।ಪ್ರಭವಂತ್ಯುಗ್ರಕರ್ಮಾಣಃಶ್ಚಂಯಾಯ 


ಜಗತೋಂಕಿತಾಃ॥ ಇತ್ಯಾದೇಶ್ರ [(ಗೀ. ಅಧ್ಯಾ. ೧೬. ಶ್ಲೋ. ೮. ೯.) 1೨೫೫ 


ಅ ॥ (1) ಕವಿಃ೬ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ, ಮನೀಷೀ-ಸರ್ವರ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೂ ಪ್ರೇರಕ 
ನಾದ್ಕ ಪರಿಭೂೂ ಇ ಸರ್ವರನ್ನೂ ತಿರಸ್ವರಿಸುವ) ಅಂದರೆ ಸರ್ವರಿಂದಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ, 
ಸ್ನಯಂಭೂಃ8- ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು, ಅರ್ಥಾನ್‌ ಮಹತ್ತತ್ವವೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು, 
ಶಾಶ್ಚತೀಭ್ಯಃಸಮಾಚ್ಯಃ - ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಯಾಥಾತಥ್ರ್ಯತಃ- ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ, 
ಅಂದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕ ಸತ್ಯಗಳನ್ನಾಗಿಯೇ, ವೃದಥಾಕ್‌ = ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. (ನಿರ್ಮಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ " ಕವಿಃ ' ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು). (2) ಸ್ಪಾರ್ಹ೦ಣ 
ಸ್ಫೃಹಣೀಯವಾದ, ವಸು-ಹವಿಸ್ಸು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು, ಜೇತಾ- ಭಕ್ತರಿಂದ ಗೆಲ್ಲುವವನು, 
(ಸ್ಟೀಕಂಸಿಕೊಳ್ಳುವವನು.)) ಉತ ಮತ್ತು, ಜೇತಾಎಭಕ್ತಂಗೇನೇ ಪ್ರಾಪಿಸಿ ಕೊಡುವವನು, 
ಉತ ದಾತಾ-ಭಕ್ತರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವವನು, (ಪರಮೇಶ್ವರನು) ಯತ್‌ - ಯಾವ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಚಿಕೇತ-ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೋ, ತತ್‌ -ಅದು, ಸತ್ಯಮಿತ್‌ ಅಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವೇ, 
ಮೋಘಂ ನ-ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಅಥ? ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯವೇ ಸರಿ) (3) ಮಘವಾನಾ - ಧನವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಾ ಬೃಹಸ್ಪತಿ 
ಗಳಿರಾ ಯುವೋಃ- ನಿಮ್ಮ್ಮ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವ, ವಿಶ್ಚುಂಜ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು, ಸತ್ಯ್ಯ೦ ಇತ್‌ ಜ 
ಸತ್ಯವೇ ಸರಿ, ವಾಂ ಇ ನಿಮ್ಮಿಬ್ಬರ, ವ್ರತಂ ಇ ಸತ್ಯ ಜಗತ್ತಾಲನಾದಿರೂಪ ಕರ್ಮವನ್ನು, 
ಆಪಶ್ಚನ= ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳೂ ಕೂಡ, ಪ್ರಮಿನಂತಿ=ತಿಳಿಯುತ್ತೂರೆ. (ನಾನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿ 
ಯುವುದಲ್ಲ) (4) ಮಹತಃ ಸರ್ವೋತ್ಯ್ರೃಷ್ಟನಾದ, ಸತ್ಯಸ್ಯ ಎ ಸತ್ಯಶಬ್ದ್ಧವಾಚ್ಯನಾಹ್ಕ ಅಸ್ಯ ಜ ಈ 
ಇಂದ್ರಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ, ಮಹಾನಿ- ಮಹತ್ತಾದ, ಸತ್ಯಾ ಸತ್ಯಗಳಾದ, ಕಲ 
ಣಾನಿ ನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು, ನು ಸ ಈಗ ಪ್ರಮೋಚಂ ಘಹೇಳಿರುವೆಸು. (ಕರ್ಮ ವಿಷಯಾ 
ಭೂತವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಯುವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸುವು ಕೂಡಲಾರಡು.) 
(5) ಅನಾದ್ಯನಂತಂ - ಆದ್ಯಂತವಿಲ್ಲದಿರುವ, ಈದೃಕ್‌ ಎ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಏತತ್‌ ಜಗತ್‌ 
ಈ ಪ್ರಪಂಚವು, ಪ್ರವರ್ತತೇ=ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತ್ರ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ವಿಚಾರ್ಯ೦ಜ 
ನಿಚಾರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದುದು, ನಾಸ್ತಿ ಸ ಇಲ್ಲಿ. ಕಾಪಿಜಯಾವ ಡೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ಕಸ್ಕ ಚಜಯಾವ ಪುರುಷನಿಗೂ ಇದಂ ಈ ಜಗತ್ತು, ಪುರಾ ಎ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, 
ಅನ್ಯಥಾ ಇ ಬಾಧಿತವಾಗಿ, ನ ಚಣ ಆಭೂತ್‌ಇ ಆಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ತಥಾಇ ಹಾಗೆಯೇ, ಸಳಪಿ ಅಭ 
ವಿಷ್ಕೃತ್‌- ಮುಂದೆಯೂ ಆಗಲಾರಡು. (6) ಯೇ ಆಜ್ಚ್ವಾಃಖಯಾವ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ರೇ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಯ, ಪರಾಂ ಇ.ಸವೋತ್ಯ್ಯಸ್ನವಾದ, ಶಕ್ತಿಂ ಇ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ > A ಬ 
ತಿಳಿಯಲಾರರೊೋ ತೇ ಅಂತಹರು, ಏತತ್‌ ಜಗತ್‌ ಈ ಪ್ರಫಂಚವನ್ನ್ನು 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವಲ್ಲದುದನ್ನಾಗಿ, (ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ಸಾಗಿ 
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(7) ಮಹಾತ್ಮಾ ಮುಹಾನುಭಾವನಾದ, ಯಃ ಯಾವ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ಸತ್ಯರೂಪಂಜ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯಸ್ತರೂಪವಾದ, ಈದೃಕ್‌ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ್ಕ ಏತತ್‌ ಜಗತ್‌ ಈ ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು; ಸೃಷ್ಟ್ವ್ವಾತು ಇ ಸೃಷಪ್ಟಿಸಿಯಾದರೂ. ಸತ್ಯಕರ್ಮಾ ಇ ಸತ್ಯಕರ್ಮನಾಮಕನಾಗಿಯೇ, 
ಅಭೂಶ್‌- ಆದನು, (8) ತೇಜಆ ಅಸುರರು, ಜಗತ್‌ ಪ್ರನಂಚವನ್ನು, ಅಸತ್ಯಂ ಅಯ 
ಥಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿಯೂ, ಅಪ್ರತಿಷ್ಠ೦ಜ ಬಾಧಿತವಾದುದನ್ನಾಗಿಯೂ, ಅನೀಶ್ವರಂ ನಿಯಾಮಕ 
ರಹಿತವಾದುದನ್ನಾಗಿಯೂ, ಆಹುಃ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆಪರಸ್ಪರಸಂಭೂತಂ- ಪರಮೇಶ್ವರಾಧಿಷ್ಠಿ ತ 
ನಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತ್ರತ್ಯವು, ಅದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರತತ್ವವು ಇದುಹೊದಲಾನ ಕ್ರಮ 
ಗಳಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟದ್ದಲ್ಲವು. ಕಂ-ಸತ್ಕವಲ್ಲವಾದರೆ ಎಂತಹುಜೆಂದರೆ, ಅನ್ಯತ್‌ 
ಸದಸದ್ದಿಲಳ್ಟ್‌ಣವುು ಕಿಲ-ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಹುಚ್ಟಿದ್ದಲ್ಲವಾದರೆ ಹೇಗೆ ಇರುವುದು ಎಂದರೆ, ಕಾಮ 
ಹೈತುಕಂ- ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಹೇತುವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು. ಏತಾಂ ಈ, ದೃಷ್ಟಿ೦ಇ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಅನಷ್ಟಭ್ಯ್ಯಇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನಷ್ಟಾತ್ವಾನಃ ಇ ದುಷ್ಪಮನಸ್ಸುಳ್ಳ, ಅಲ್ಪಬುದ್ಧಯ85 
ಅಲ್ಪಜ್ಞಾನಿಗಳು ಉಗ್ರಕರ್ಮಾಣ8 ಇ ಕ್ರೂರಕರ್ಮವುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಜಗತಃ ಇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, 
ಅಹಿತಾ8 ಇ ಅಪಕಾರಿಗಳಾಗಿ, ಕ್ಲಂಯಾಯೆ ಇ ಪ್ರಪಂಜಕ್ಕೆ ಅನಿಸ್ಟವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, 
ಪ್ರಭವಂತಿಇ ಕಥಿಯುಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಇತ್ಯಾದೇಶ್ವ- ಇದು ನೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ॥ 2೫೫ ॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ, "ಅವಿದ್ಯಮಾನೋ ಹ್ಯವಭಾತಿ ಹಿ ದ್ನಾಯೋ 
ಧ್ಯಾತುರ್ಧಿಯಾ ಸ್ವಪ್ನ ಮನೋರಥೋ ಯಥಾ? ಎಂದು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸ್ಫಪ್ನಾದಿಗಳ ಸಾಮ್ಯವೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅದಾದರೂ ಜ್ಞಾಸನಿವರ್ತ್ಯತ್ಛ್ಯವೇ ಸರಿ, ಬೇರೆಯ ಲ್ಲವು... ಆದಕಾರಣ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು 
ಎಂಬೀ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂ ॥ ಅನಿತ್ಯತ್ರ ನಿಕಾರಿತ್ರ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯಾದಿ ರೂಪತಃ । ಸ್ಪಪ್ಲಾದಿ ಸಾಮ್ಯಂ 
ಜಗತೋ ನ ತು ಬೋಧನಿವರ್ತ್ಯತಾ | ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಯ ಯಶೋ 
ನಿಷಪ್ಲೋಃ ಸರ್ವದೈತತ್ರತೀಯತೇ | ಬೋಧಾಸಹಂ ತತೋ ನೈತ- 
ತ್ವಿಂತ್ರಾಜ್ಞಾವಶಮಸ್ಯ ಹಿ ॥ ಇತಿ ಪರಮೋಪನಿಸದಿ | ೨೫೬ | 


ಅ | ಆನಿತ್ಯತ್ರು ವಿಕಾರಿತ್ವ ಪಾರತಂತ್ಪ್ಯಾದಿರೂಪತಿ ಅನಿತ್ಯತ್ಸ  ನಿತ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದು, ವಿಕಾರಿತ್ಯ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಪರಾಧೀನತೆಯೇ, 
ಆದಿ * ದುಃಖಪ್ರಾಚುಯ ೯ ಮೊದಲಾದ, ರೂಪತಃ- ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಜಗತ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, 
ಸ್ಫಪ್ನಾದಿಸಾಮ್ಯಂ ೫ ಸ್ವಪ್ನ ಮನೋರಥಾದಿಗಳ ಸಾಮ್ಯವು, (ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) ಬೋಧನಿವರ್ತ್ಯ- 
ತಾಜಜ್ಞಾಸನಿವೆತ್ಯಳತ್ಛೃವ್ರು, ನತು-ಅಲ್ಲವು. (ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅವಿದ ಮಾನವಾದ ಪದದ 
ಪ್ರಯೋಗವಿಸಯೆತ್ಸುವು ಅನಿತ್ಯತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ' ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯತ್ವವು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸ್ವಪ್ಪಾದಿಸಾಮ್ಯುವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು.) ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಯಅಧಿ 
ಸ್ಥಾನಾಭಿಮತವಾದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿರುವ, ವಿಷ್ಣೋ8 ಇ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ, ಏತತ್‌ ಇ ಈ 
ಜಗತ್ತು, : ಸರ್ವದಾಜ ಯಾವಾಗಲೂ, ಯತಃ» ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಪ್ರತೀಯತೇಇ ಕಾಣ 
ಲ್ರಡುತ್ತದೋ, ತತಃ ಆದಖ್ರೆಯುಕ್ಸ 'ನಿತತ್‌ ೬ ಈ ಜಗತ್ತು, ಬೋಧಾಸಹಂ  ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯ 


ಹ್ನಿ೧೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವಾದುದು, ನ= ಅಲ್ಲವು, ಕಿಂತು ಮತ್ತೆ, ಅಸ್ಕ- ಈ ಹರಿಯ್ಯ ಆಜ್ಞಾವಶಂ ಇ ಅಪ್ಸಣೆಯನ್ನನು 
ಸರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ಹಿ-ನಿಶ್ರಯನು, ಇತಿ ಹೀಗೆ, ಪರಮೋಪನಿಸದಿ=- ಪರಮೋಹನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದೆ, 


ತಾ ॥ ಇಲ್ಲಿ ಸೃಪ್ಪಾದಿಪೆಬಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಜಾಗ್ರತ್ಪಾದಿಗಳು ಸ್ಟೃಪ್ಪಾದಿ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಅತಿ 
ವಿಶ್ಲಾಸವನ್ನು ನಿವೃತ್ತೀಕರಿಸುವುದಕ್ತಾಗಿ ಸ್ವಪ್ಲಾದಿಗಳ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು. ಅನಿತ್ಯತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಶಿಳಿಸಿದರೂ ಅತ್ಯಭಿಮಾನವು :ನಿವೃತ್ತವೇ ಆಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ನಿಥ್ಯಾತ್ರುವನ್ನು ಕಲಿಸಬಾರದು. ॥.೨೫೬ ॥ 


"ಮಾಯಾಮಯೇ ವಾಸನಯಾ ಶಯಾನಃ' (ಭಾ. ಸ್ವ. ೨. ಆ. ೨.) ಇದುಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಲೀವೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡಬಹುದು ಎಂಬೀ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಆಗಮವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಪಂಹಂಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಪ್ರಜ್ಞಾವಿನಿರ್ಮಿತಂ ಯ ಸ್ಮಾದಶೋ ಮಾಯಾಮಯೆಂ ಜಗತ್‌ | 
ಅನೇನಾನುಗತಂ ಯಸ್ನಾದನೃತಂ ತೇನ ಕಥ್ಯತೇ । ಬೋಧಾನಿವ- 
ರ್ಶ್ಯಮಸಿತು ನಿತ್ಯಮೇವ ಪ್ರವಾಕುತಃ। ಅಣತ್ಯುಕ್ತಃ8 ಸನೋ ದೇವ. 
ಸೇನ ಸತ್ಯಮಿದಂ ಜಗತ್‌ | ತದಧೀನಸ್ವ್ತರೂಸತ್ಪಾದಸತ್ಯಂ ತೇನ 
ಕಥ್ಯತೇ | ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಃ ಸ ವಿಭುರಿಂದ್ರಚಾಪಸ್ಯ ಸೂರ್ಯವತ್‌ ॥ 
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ಅ ॥ ಯಸ್ರಾತ್‌-ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ, ಜಗತ್‌-ಪ್ರಪಂಚವು, ಪ್ರಜ್ಞಾವಿನಿರ್ಮಿತಂ * 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೋ, ಅತ ಆದಕಾರಣ ಮಾಯಾಮಯಂ೦ಇ 
ಭಗವಂತನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ನಿರ್ನ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತ ಮಾಯಾನುಯನೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನೇನ -ಜೇಸ್ಥ ಕನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ, ಅನುಗತಂ-ವ್ಮಾಪ್ರವಾಗಿ 
ಯದೋ, ತೇನ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಅನೃತಂ ಇ ಅನ್ಫೃತಣೆಂದು, ಕಥ್ಯತೇ = ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 
ಬೋಧಾನಿವರ್ತ್ಯಂ- ಜ್ಞಾ ನನಿವರ್ತ್ಯವಲ್ಲವು. ಅಪಿ ತು-ಮತ್ತೆ, ಪ್ರವಾಹತ॥ ೬ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ, 
ನಿತ್ಯಮೇವ ನಿತ್ಯವೇ ಸರಿ. (ಆದರೂ ಮಾಯಾಮಯುನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) ಪರಃ ದೇವಃ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ದೇವನು, ಅ ಇತಿ ಉಕ್ತಃ="ಅ? ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ತೇನ. 
ಆದರಿಂದ ಇದಂ ಜಗತ್‌- ಈ ಪ್ರಪಂಚವು, ಸತಂ = ಸತ್ಯವೆನಿಸುವುದು, ತೇನಜಆದಳಾರಣ, 
(ಪ್ರಪಂಚವು) ತದಧೀನಸ್ವ್ಯರೂಪತ್ಸಾತ್‌ ಇ ಆ ಭಗವಂತನ ಅಧೀನಸ್ಪರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ಕ 
ಅಸತ್ಯ್ಯಂ- ಅಸತ್ಯವೆಂದು, ಕಥ್ಯತೇ=ಜೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಚಾಸಸ್ಯ ಇ ಇಂದ್ರನ ಧನುಸ್ಸಿಗೆ, 
ಸೂರ್ಯವತ್‌ಇ ಸೂರ್ಯನಂತೆಯೇ, ಸಃ ವಿಭು॥ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಆ ಹರಿಯು, ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಃ 
ಸತ್ಯೃತ್ಯಕ್ಟೂ ನಿಯಾಮಕನು, ಇತಿ ಚ-ಹೀಗೂ ಅದೆ, 


ತಾ ॥ (1) ಇಂದ್ರಚಾಸದ ಸತ್ಯತ್ಯವು ಸೂರ್ಯಾಧೀನವು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಲಭಿಸುವುದೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತವೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಥವಾ 'ಇಂದ್ರಚಾಪಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯಸು ಹೇಗೆ 
ನಿಯಾಮಕನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅ್ರೀ ಹಂಯು ಸತ್ಯೃತ್ಸುಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನು, ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಸೂರ್ಯನು ಇಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಚಾಪವು ಇರಲಾರದ) ॥ 9೫೩ ॥ 


ಮೊಲ ೨೫೮. ೩೫ 


ಮೊ ॥ ತಸ್ಯೋಪನಿಷತ್ಸತೃಸ್ಯ ಸತ್ಯಮಿತಿ ಪ್ರಾಣಾ ವೈ ಸತ್ಯಂ ಶೇಷಾಮೇಷ 
ಸತ್ಯಂ' ll ಇತಿ ಚ ॥ ಮಹಾಮಾಯೇಕ್ಯವಿದ್ದೇತಿ ಟೀ ಜ್‌ 
ನೀತಿ ಚ ॥ ಪ್ರಕೃತಿರ್ನಾಸನೇತ್ಯೇವಂ ತನೇಚ್ಛಾನಂತ ಕಥ್ಯತೇ | 
ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪ್ರಕೃಷ್ಣ ಕರಣಾದ್ವಾಸನಾ ವಾಸಯೇದ್ಯ ತಃ | ಅ ಇತ್ಯುಕ್ತೊ 
ಹರಿಸ ಸ್ವಸ್ಯ ವಿದ್ಯಾಂ ನಿದ್ಯೇತಿ” ಸಂಬ್ಲಿತಾ | ಮಾಯೇತ್ಯುಕ್ತಾ ಪ್ರಕೃಷ್ಟ- 
ತ್ರ ಕ್ರ ಸ್ಟಂ ಹಿ ಮಯಾಭಿಧಂ | ವಿಷ್ಸೋಃ ಪ್ರಜ್ರಪ್ಲಿರೇವೈಕಾ 
Fs phe ತೇ। ಸ್ರಜ್ಞಪ್ತಿರೂಪೋ ಹ”ಹರಿಃ ಸಾ ಚೆ 
ಸ್ಫಾನಂದಲಕ್ಷಣಾ 1 ಇತಿ ಚ! ೨೫೮ 
ಆ ॥ (ey ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯ ೦ ಇತ್ರಿ =ಸತ್ಯ ಕ್ಟ ಸತ ನೆಂದು, ತಸ ಆ ಪರಮಾತ ಸನ್ನ ಉಪನಿ ಸತ್‌ 
ರಹಸ್ಕನಾಮವು, ಪ್ರಾಣಾ ಪೈ೨ಚೇಷ್ಟಕರಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ದೇವತೆಗಳೇ, ಸತ್ಯ ಂಎಸತ್ಯ ರಿನಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಬ್ರಹ್ಥಾದಿಗಳಿಸೆ, ಏಷಃ ಈ ಹರಿಯು, ಸತ್ಯ೦- ಸತ್ಛತ್ವ ತೃವನ್ನು ತಡುವವನ್ನು 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳ ಸತ ೈತ್ಯ್ಯವು ಅಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಸವು. ಮತ್ತೆ ತೇ ಅಧಥೀನವೇ 
ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಇ ಚಾಹೀಗ ಇದೆ. (೨) (ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾ ನದಂತೆಯೇ ಆತನ ಇಚ್ಛೆ ಯೂ 
"ಮಾಯಾ ' ಶೆಬ್ಬವಾಚ್ಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಪುರಾಣವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಪಠನಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ.), 
ಅನಂತಎವಿಲೋ ಹರಿಯೇ ತವ ನಿನ್ನ, ಇಚ್ಛಾ ವ ಇಚ್ಛೆಯು. ಮಹಾಮಾಯೇತಿಎ ಮಹಾ, 
ಮಾಯಾ ವಿಂಡೊ, ಅವಿಡೆ ತಿ ಅವಿದ್ಯಾ ನಿಂದೂ, ನಿಯೆತಿ8=ನಿಯತಿಯೆಂದೂ, ಮೋಹಿನೀ 
ಇತಿ ಚಇ ಮೋಹಿನೀ ಆ ಪ್ರಕ ತಿಪ್ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದೂ, ವಾಸನೇತಿ ಎ ವಾಸನಾ ಎಂದೂ, 
ಏವಂಇಶೀಗೆಯೇ್ಯೇ, ಕಥ್ಕತೇಇಹೇಳಲ್ಬ ಡುತ್ತದೆ, (೩) (ಆ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು 'ಭಗವಂತನ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯೆಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಆಗವು ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾ ತೆ.) ಪ್ರಶ್ಚಸ್ಥ ತರಣಾತ್‌ 2 
ಚಲೋದಾಗಿ ಸ್ಥ ಸ್ಟಿಸುವುದಂಿಂದ, ಪ್ರಕೃತಿಃ -ಪ್ರಕೃತಿಯೆನ್ಸಿಸುತ್ತ ಬೆ. ಜೀ 
ದಿಂದ, ವಾಸಯೇತ್‌-ಹುಟ್ಟಸುವುದೋ, ಅತಃ ಎ ಆದಕಾರಣ, ವಾಸನಾ ವಾಸನಾ ಎನ್ನಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಹಂ (ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಅ ಇತ್ಯುಕ್ತ8=ಆ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ತಸ್ಕ=ಆ ಹರಿಯೆ, 
ವಿದ್ಯಾಎವಿಡ್ಯೈಯು, ಅನಿದ್ಯೇತಿಖಅನಿದ್ಯೆಯೆಂದು, ಸಂಜ್ಞಿತಾಎಹೇಳೆಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃಸ್ಪತ್ಯಾತ್‌- 
ಉತ್ಕ ಸ್ಟವಾದುದರಿಂದ, ಮಾಯಾ ಇತಿ ಉಕ್ತ್ವಾ ಮಾಯೆಯೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಪ್ರಕೃಸ್ಟಂ 
ಹಿ ಇ ಉತ್ಕೃ ಎಸ್ಟವಾದುದೇ, ಮಯೂಭಿಧಂ ಇ ಮಯಶಬ್ಬ ್ಲಿವಾಚ್ಯವಾದುದು. ವಿಷ್ಣೋ ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯ, ವೀ ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿರೇವಣ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವಿಶೇಸಷೇ, ಏತೈಃ ಶಬ್ದೈ8 ಈ ಶಬ್ದ ಗಳಿಂದ್ಕ 
ಉದೀರ್ಯತೇ» ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹರಿ ಇ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿ ರೂಪೋ ಹಿಜಜಾ ಸ ನಸ್ಟ್ಟರೂ 
ಸನ್ನು ಸಾಚ ಇ ಆ ನೆಜ್ಞಪಿ ಯೂ, ಸ್ಪ ಸಂದಲಕ್ಷ್ಮೇಕತ ೫ ಸ್ವರೂಪಾನಂಡಸ್ಟರೂಪವಾಜುದು. 
ಇತಿ ಚಜಹೀಗೂ ಅದೆ. (ಅಂತೂ ಜೀವೇಶ್ಚರರ ಭೇದದಲ್ಲಿ "ಅತತ್ಯುಮಸಿ' ಎಂಬೀ ಆಗಮನವು 
ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಸ್ನುಪಪಾದಿಸಿದ ಹಾಗಾಯಿತು) ॥ ೨೫೮ ॥ 
ಆದರೂ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳೂ ಭೇದವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಯಾವುದರಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾಗುವವು ಎಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಭೇದಪರತ್ತ್ಯ 
ವನ್ಮು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಈಅಲ್ಲ ಲ್ಪಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಸಾಧ್ಯವು ಎ೦ದಭಿಪ್ರಾ 'ಯದಿಂದ ಸರ್ವವೇದಗಳೂ 
ಭಗವಂತನಿಗೆ ಜೀವಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದಲೂ "ಭೀದವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಷ್ಟುವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಉವಾಹ೦ಸುತ್ತಾರೆ, 








ಕ೧೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ ಫ್ರೆ. 


ಮೂ ॥ ಸರೇ ವೇದಾ ಹರೇರ್ಚೇದಂ ಸರ್ವಸ್ಮಾಜ್ಸಾಪಂಕುಂತಿ | 
ಭೇದಃ ಸ್ವಾತಂತ್ರಸಾರ್ವಜ್ಞಸರ್ವೈೈಶ್ವರ್ಯಾದಿಕಶ್ಚ ಸೆಃ | ಸ್ವರೂಪ 
ಮೇವ ಭೇದೊಆಯಂ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಶ್ಚ ಸ್ತರೂಸತಾ। ಸರ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತ- 
ಯೇ ಯಸ್ನ್ಮಾತ್ಸ್ರಶಬ್ದೋಂಯಂ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ । ಸರ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತ- 
ತಾಮೇವ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾದಿಕಾ ಶ್ರುತಿಃ । ವಿಷ್ಲೋರತೋ ವದೇದನ್ಯಾ 
ಅಸಿ ಸರ್ವಾ ನೆ ಸಂಶಯಃ! ಇತಿ ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿಃ! ೨೫೯ ॥ 


ಅ || (1) ಸರ್ವೇ ವೇದಾಃ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳ, ಹರೇಃ ಶ್ರೀ ಭಗವಂತನಿಗೆ, 
ಸರ್ವಸ್ಕಾತ್‌ ಎ ಜೀನಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಸಂಚದಿಂದಲೂ, ಭೇದಂ ಇ ಭೇನವನ್ನು 
ಜ್ಞಾಪಯಂತಿ ಹಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. (2) (ನರ್ವಾಗಮಗಳಿಗೂ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. "ಸರ್ವೋತ್ಸರ್ಷೇ ದೇವದೇವಸ್ಯ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಯ 
ಗುಣೋತ್ಕರ್ಸದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಗೂ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುಹಂ೦ದ 
ಆದರಿಂದ ಏಿರೋಧವು ಬರುವುದು ಏಕವಾಕ್ಯತ್ತ್ಯವನು ಹೊಂದಿದ ವೇದಕ್ಕೆ ಭೇದದಫ್ಲಿಯೂ 
ಗುಣೋತ್ಕರ್ಹದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವು ಕೂಡಲಾರದು.  " ಅರ್ಡ್ರೈಕತ್ಸಾದೇಕಂ 

ಇಶ್ಯಂ' ಅರ್ಥವು ಒಂದೆಯಾದರೆ ಏಕವಾಕ್ಯತ್ಸವು ಕೂಡಬಹುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ.-)ಸ ಚ 
ಭೇದಃ= ಆ ಭೇದವು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯ ಸರ್ವೈಶ್ಚಯರ್ಯಾದಿಕಶ್ಚ- ಪರಾಪೇಣ್ಞಿಯುಲ್ಲದಿರು 
ವಿಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಯು ಸರ್ಪೈಶ್ಚರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ವರೂಪವಾದುದು, ಅಂದರೆ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಹವೆಂದರೂ 
ಭೇದವೆಂದರೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವು. ಆದಕಾರಣ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. (3) (ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಪಂಚದಿಂದಲೂ ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ಯಾದ್ಯುತ್ಕೃಷ್ಟ ಗುಣಸ್ಪುರೂಪವಾದ ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವ ವೇದ 
ಗಳಿಗೂ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದ: ಹೇಳಿದರೆ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಯಾವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವನು 
ಎಂದೆನ್ನಬೇಕು. ವೇದಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವನು ಎಂದರೆ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾ 
ತಾತ್ರರ್ಯೆಷೆನ್ನುವುಹು ವಿರುದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ --) ಆಯಂ ಭೇದಃ ಈ 
ಭೇದವು, ಸ್ವರೂಪಮೇವ- ಶ್ರೀ ಹರಿಯೆ ಸ್ವರೂಪವೇ, (ಆಂದರೆ -.. ಸ್ಫಾತಂಶ್ರ್ಯಾದಿ ಸ್ಫರೂಪ 
ವಾದ ಭೇದವು ಶ್ರೀ'ಹರಿಯೆ ಸ್ವರೂಪವೇ. ಅಂತೂ ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಭೇದ 
ಸ್ಫರೂಪಭೂತನಾದ (ಶ್ರೀ'ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಗಮಗಳಗೂ ಮಹಾತಾತ್ರ್ರರ್ಯೆವು,) (4) (ಭೇಹ 
ಶಬ್ದವು ಭಾವಾರ್ಥಕವೆಂದಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಅನ್ಥೋನ್ಯಾಭಾವವೆಂದೂ, 
ಕರಣಾರ್ಥಕವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿ ಸ್ಟುರೂಸವಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವೆಂದೂ 
ಆಗುವುದು. ಆಂತೂ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚವಿಂದಲೂ, ವ್ಯಾನೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ, 
ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಸ್ಟುರೂಪನಾದ (ಶ್ರೀ ಹಂಯಲ್ಲಿಯೊ, ಎಲ್ಲಾ. 
ವೇದಗಳಿಗೂ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನಂಗೀಕ೦ಸಿದರೆ ಪುನಃ ವಾಕ್ಕಭೇಡವು ಬರುವುದು ಎಂದರ) 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ8- (ವಸ್ತುವಿಗೆ ಚೇಕೆ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಯಾವುದೊಂದು) ಭೇದಪೋ, ಸ್ಫರೂಪತಾ ಚೂ 
ಯಾವುದೊಂದು ಸ್ವರೂಪತ್ವವೋ, (ಅದು ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಸರಿ) ಅಯಂ ಈ ಸ್ವರೂಪ 
ಶಬ್ದಾಂತರ್ಗತವಾದ, ಸ್ಟ. ಶಬ್ದಃ -ಸ್ಯು ಶಬ್ದವು, ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂಹ್ಕ ಸರ್ವ- 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಯೇ ೬ ಇತರ ಸರ್ವ. ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ವ್ಯಾವೃಶ್ತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, 
ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇಇಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೋ, (ಅಂತೂ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ. ಭಿನ್ನವಾದ ರೂಪವು 
ಸ್ವರೂಪವು ಎಂದು ಅರ್ಥವು ಸಿಗುವುದು, ಸ್ಪರ ಇಷತಾ, ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೂ ಒಂಧೇ ಅರ್ಥವು... 








ಮೂಲ ೨೬೦, ಗಿರಿ 


ಆದಕಾರಣ ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭೇಹವೂ ಫ್ರೀ ಚೆರಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ, ಹೀಗೆ ಭೇವಹಭಲ್ಲಿಂಯೂ, 
ಶಿ! ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ರರ್ಯವೆನ್ನುವುಡು ವಿರುದ್ಧ ವಲಪು) ಶೇತಿಸ ಮೂರ್ತಫಿಲಕ್ಷಣವು 
ಸೇತಿಇ ಅಮೂರ್ತ ವಿಲಕ್ಷಣವು, ಇತ್ಯಾದಿಕಾ ಶ್ರುತಿಃ ಇದುಮೊಹಭಾಜ ಶ್ರುತಿಯು, ಫಿಷ್ಣೋ&ಾ 
ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ, ಸರ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತತಾಮೇವ ಇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಭೇಡವನ್ನೇ, ವದೇತ್‌ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು. ಅತಃ» ಆದಳಾರಣ, ಅಸ್ಯಾಃ-ಚೇರೆ " ಸರ್ಪಜ್ಞಾಃ ಸರ್ವವಿತ್‌ ' ಇದುಮೊದ 
ಲಾದ, ಸರ್ವಾ ಆಫಿಇ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳೂ, (ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ) ಸ ಸಂಶಯಃ ಸಂಡೇಹವಿಲ್ಲವು, . ಇತಿಖಹೀಗೆ ನಾರಾಯೆಣಶ್ರುತಿ8ಣ ನಾರಾಯಣ 
ಶ್ರುತಿಯು. (ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಭೇಡನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳೂ ಇವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವುದು.) ॥ ೨೫೯ ॥ 


ಆಹಾಗ್ಯೂ ಅಭೇಹವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಗಮವೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುಪುದು ಅಸಂಗತಪು, 
" ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಕ್ರಿ' ಇದುಹೊಡದಲಾದ ಅನೇಕ ಆಗಸುಗಳಿನೆ, ಎಂದಾಶಂತಿಸಿದಕೆ 


ಮೂ ॥ (೧) ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ ಕದ್ಯೋಹಂ ಸೋಸೌ ಯೋಆಸೌ ಸೋಂಹಂ 
'ಯೋಂಸಾವಾದಿತ್ಯೇ ಪುರುಷಃ ಸೋಂ ಹಮಸ್ಮಿ ಸ ಏವಾಹಮಸ್ಮೀ- 
ತ್ಯಾದಿ ತ್ಚಂತರ್ಯಾಮ್ಯಪೇಕ್ರಯಾ | (೨) ಸ ಯಶ್ಚಾಯಂ ಪುರುಷೇ 
ಯಶ್ಸಾಸಾಷಾದಿಕ್ಯೇ ನ ಏಕಃ! ಆ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮತಶ್ರಾಗತಮಹವಮಿತಿ! 
ತಸ್ಫೋಪನಿಸದಹಮಿತಿ ॥ ೨೬೦ ॥ 


ಈ | (೧) ಆಹಂ*ವಸ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನಾದಪಸ್ಸು, ಬ್ರಹ್ಮ ಗುಳ ಪೂರ್ತಾನು, ಅಸ್ಲಿ” 
ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರಸನಮಾಡಿರುವುದಂಂದಲ್ಕೂ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದಡರಿಂದಲೂ " ಅಸ್ಲಿ” ಶಬ್ದವಾ 
ಚ್ಯನು. ತತ' ಯಃ-ಆ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಯಾವನು, ಅಹಂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಆಂತರ್ಗತನೋ, ಸಃ 
ಆತನು, ಅಸೌಜ ಸೂರ್ಯಾಂತಶರ್ಗತನು. ಯಃಣಯಾವ. ಅಸೌ ಸೂರ್ಣುನಲ್ಲಿರುವ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೋ, ಸಕ ಇ ಆತನೇ, ಅಹಂ ಇ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನು, ಯ ಅಸೌ ಪುರುಷಃ 
ಯಾವ ಈ ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಆದಿತ್ರೇ॥ ಸೂರರ್ತಾಂಶರ್ಗ ತನೋ, ಸಃವ 
ಆತಸು, ಆಹಂ* ನಸ್ಸಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತಸು, ಅಸ್ಟ್ರಿಎ 4 ಅಸ್ಟ್ರಿ' ಶಬ್ದಬಾಜ್ಯಸು. ಸ ಏನ ಆತನೇ, 
ಅಹಂ * ಸಸ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನು. ಅಸ್ಮ್ರಿ ಇ ಅಸ್ಮಿಕಬ್ಬವಾಚ್ಯಸು, ಇತ್ಸಾದಿತುಎ ಇಹೇ ಮೊದಲಾ 












ಸುಡು ತಯ್ಯ್ಯಾಮ್ಯಖೇಕ್ಸಯಾ- ಅಂತರ್ಗತರೂಪನನ್ನಖೇಕ್ಷಿಸಿ (ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) 
(೨) ಸೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ, ಯಶ್ಚಾಯಂ- ಯಾವ ಈ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಪುರುಷೇ ಇ ಜೀವನಲ್ಲಿರು 
ನವನೋ, ಯಶ್ಚ ಅಸೌಾಯಾವ ಈ ಹರಿಯು, ಆದಿತ್ಕೇಎ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿರುವವನೋ, ಸಳವ 
ಆತನು, ಏಕಃ ಪರಸ.ರ ನಿರ್ಭಿಸ್ಮಸ್ಮು ಆಃ ಇತಿ ಇ" ಆ” ಎಂಬೀಶಬ್ದನಾಜ್ಯನು, ಬ್ರಹ್ಮಾ ಪರ 
ಟ್ರಹ್ಮ್ಮನು, ಅಹಮಿತಿ»"ಅಹಂ' ಎನ್ನುವಪದವು, ತತ್ರ * ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯವಾಗ್ಯಿ ಜಗತಂ-ಇ 
ಬಾಚಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬ್ಬಟ್ಟದೆ, ಅಹವಿತಿ-"ಅಹಂ' ಬನ್ನುಭಪದವು,, ತಸ್ಯಇಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಉಪನಿಸತ್‌ ಇ ರಹಸ್ಯನಾಮವು. 
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೩೧೮ ಶೀವಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವ. 


ಜೀಕಿ ಬೇಕೆಯಾದುದರಿಂದ ಅಂತರ್ಗತರೂಪಗಳಿಗೂ ಭೇದವದೆ ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಬರು 
ಶ್ರಿರಲು,ತನ್ಶಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸೂರ್ಯಾಂತರ್ಗತನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ ಐಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರ ಅರ್ಜುನಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಅವಾಂತರ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಸಹೆ ನಿರಾಕರಿ 
ಸುಪುದಕ್ಕಾಗಿ " ಯೋ8ಸೌ ಸೋಹಂ ಎಂದು ಸೂರ್ಯಾಂತರ್ಗತನಿಗೆ ಸ್ಥಾಂತರ್ಗತನಿಂದ 
ಐಕ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (3) " ಯೋಸಾ ಆಡಿತ್ಯೇ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು (4) ಆದಿಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ "ಅಥ ಯೋಜನ್ಯಾಂ ದೇವತುಮುಪಾಸೆ € ಅನ್ಕ್ಯೋಸಾ- 
ವನ್ಫೋ*ಹಮಸ್ಕ್ರೀತಿ ನ ಸವೇದ ಯಥಾ ಪಶುಃ' ಅಥ- ಆಮೇಲೆ) ಯಃ ಇ ಯಾವಾತನು, ದೇವ. 
ತಾಂ- ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು, ಅನ್ಯಾಂ -ಸ್ಫಾಂತರ್ಗತಗೂಪದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದನ್ನಗಿ, ಉಪನಸ್ಟೆ 
ಉಪಾಸನಾಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅಸೌ ಈತನು, ಅನ್ಯಃ=ಬೇರೆ, ಅಹಂಜ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನು, 
ಅನ್ಯಃ- ಭಿನ್ನನು, ಅಸ್ಮಿ- ಅಸ್ಮಿಶಬ್ಲವಾಚ್ಯನು, ಸೂಎ ಆತನು, ಯಥಾ ಪಶು8=ಪಶುವಿನಂತೆ, 
ನ ವೇದ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದುಮೊದಲಾದವುಗಳು ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ವಿಷಯ 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯೆತಕ್ಕವುಗಳು. (5) "ಸ ಯೆಶ್ವಾಯಂ ಪುರುಷೇ” ಎಂಬೀ ಸಮಾಖ್ಯೆಯಿಂದ 
ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಶ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. (6) ಅಃ 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅಹಂ ಶಬ್ದ ಶ್ವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿವಾಚಿತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ॥೨೬೦॥ 
| (ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಅಹಂ ಶಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಛತ್ಯುವು ಜೀವರಿಂದ ಅಭೇದನಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತವೋ, ಎಂಬೀ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಸರಿಹರಸುತ್ತಾ ಅಪೇಶಕ್ಸಿತಗಳಾದ ಸರ್ವಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೋಗಥಿಸತಕ್ಕ ಶ್ರುತಿ 


ಯೆನ್ನುದಾಹೆರಿಸುತ್ತಾರೆ Se 


ಮೂ ॥ ಅಹೆಂನಾಮಾ ಹರಿರ್ನಿತ್ಯಮಹೇಯತ್ವಾತ್ರ್ರಕೀರ್ತಿತಃ | ತ್ರಂ ಚಾಸೌ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಾತ್ರರೋಕ್ಸತ್ಕಾತ್ಸ ಇತ್ಯಪಿ | ಸರ್ವಾಂಶರ್ಯಾಮಿಣಿ 
ಹರಾವಸ್ಮಚ್ಛಬ್ದ್ಬವಿಭಕ್ತಯ8 1 ಯುಷ್ಮಚ್ಛಬ್ಬಗತಾಶ್ರೈವ ಸರ್ವಾ- 
ಸ್ತಚ್ಛಬ್ದಗಾ ಅಪಿ | ಸರ್ವಶಬ್ದಗತಾಶ್ಚೈವ ವಚನಾನ್ಯಖಲಾನ್ಯಪಿ | 
ಸ್ನತಂತ್ರತ್ತಾಶ್ರವರ್ತಂತೇ ವ್ಯಾವೃತ್ತೇ5 ಸ್ಯಖಿಲಾತ್ಸದಾ | ತತ್ಸಂ 
ಬಂಧಾತ್ತು ಜೀವೇಷು ತತ್ಸಂಬಂಧಾದಚಿತ್ಸಪಿ । ವರ್ತಂತ 
ಉಪಚಾರೇಣ ತಿಜ್‌ಪದಾನ್ಯಖಿಲಾನ್ಯಪಿ | ತಸ್ಮಾತ್ಸರ್ವಗತೋ 
ನಿಷ್ಣುರೇಕೋ ಭಿಚ್ಚತತೋ ಬಹುಃ। ಇತಿ ನಾರಾಯುಣಶ್ರುತಿಃ1೨೬೧॥ 


ಅ ॥ ಹರಿಃ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ನಿತ್ಯಂಜನಿರಂತರದಲ್ಲಿ, ಅಹೇಯತ್ಸಾತ್‌ ಇ ತ್ಯಾಜ್ಯಸಲ್ಪ 
ದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಹಂ ನಾಮಾ ಅಹಂ? ಎಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳವನು, ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ» ಹೇಳಲ್ಪಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಅಸೌಾ- ಈ ಹರಿಯು, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಯಾತ್‌" ಎ ಸರ್ವೆರಿಗೂ ಅಭಿಮುಖನಾದುದರಿಂದ, 
ತ್ಯಂ ಚ" ತ್ವಂ? ಎನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸರೋಕ್ಷತ್ಪಾತ್‌-ಅಜ್ಞದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಗೋಚರನಾದುದರಿಂದ್ಕ 
ಸ ಇತ್ಯಪಿಎ" ಸೂ” ಎಂದೂ ಹೇಳೆಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮೀಣಿ ಇ ಸರ್ವಾಂತರ್ಗತ 
ನಾದ, ಹರೌ - ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಆಸ್ಕಚ್ಛಬ್ಧವಿಭಕ್ತಂರು8 ಇ ಅಸ್ಕತ್‌ ಶಬ್ದದ ವಿಭಕ್ಷಿಗಳೂ, 
ಯುಸ್ಕೃಚ್ಛಬ್ಬ ಗತಾಶ್ಛೈವನ ಯುಷ್ಕೃತ್‌ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರತಕ್ಕವುಗಳ್ಕೂತಚ್ಛಬ್ಬಗಾಃ ತತ್‌ ಶಬ್ದದಳ್ಲಿರುವ, 
ಸರ್ವಾ ಅಪಿ- ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಕ್ಷಿಗಳೂ, ಸರ್ವಶಬ್ದಗತಾಶ್ಲೆವ ಇ ಭೂತ ನೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶಟ 


ಶಾ 
1 












ಮೂಲ ೨೬೨. ೩೧೯ 


ವಚನಾನಿ- ಎಲ್ಲಾ ವಚನಾದಿಗಳೂ, ಸದಾ= ಯಾವಾಗಲೂ, ಅಖಿಲಾತ್‌ ಇ ಸರ್ವ ವಸ್ತುವಿ 
ನಿಂದಲೂ, ವ್ಯಾವ್ಯ ತ್ರೇಃಪಿವ ಭಿನ್ನನಾದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ವತಂತ್ರತ್ಪಾತ್‌ -ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯವಿದ್ದುದ 
ರಿ೦ದ, ಪ್ರವರ್ತಂತೇ- ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತವೆ. ತತ ಶೈಿ೦ಬಂಧಾತ್ತು- ಆ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ 
ಜೀವೇಸು ಜೀವರಲ್ಲಿ, ತತ್ಸಂಬಂಧಾಶ್‌ಇಆ ಜೀವರ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ,. ಅಟಿತ್ಸ್ವ್ಯಪಿಇ ಅಜೇತನ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಸ ತ ತ್ರಿಯಿಂದ್ಧ ವರ್ತಂತೇ ಇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಖಿಲಾಸಿ 
ತಿಜ್‌ಪದಾನ ಸಿ ಇ ಸರ್ವತಿಕಂತಪದಗಳೂ ಕೂಡ (ಅಸ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳೂ) ಉಪಜಾ 
ರೇಣ (ಅಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ) ಪರಮ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ, ಹೀನವಾದ ವ ತ್ತಿಯಿಂದ, 
ವರ್ತಂತೇ ಇರುತ್ತವೆ. ತಸಾ ಸತ್‌ ಆ ಆದಕಾರಣ, ಸರ್ವಗತ? PMR ESR 
ವಿಸ್ಲುಕ- ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ಎಕ ಆಭಿನ್ನನು. ಬಹುಃ-ಪೂರ್ಣನು. ತತಃ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಿಂ 
ದಲೂ, ಭಿಚ್ಚ ಜಭಿನ್ನನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇತಿಐಎಹೀಗೆ. ನಾರಾಯಣಶುುಶಿ8 ಇ ನಾರಾಯಣ 
ಶ್ರುತಿಯು. 


ತಾ || (1) ಅಸ್ವದಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕವು 
ಗಳಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಗಳು. ಪ್ರತ್ಯಗಾದಿಗೆಳೂ ವ್‌ ಅಂತಃಪೆ ನಿಷ್ಚನಾದ ಶ್ರೀಜಂ 
ಯಿಂದ ಯುಕ್ತ ಗಳಾಗಿಯೇ ಇನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅಹೇಯತ್ಯ (ತ್ಯಾ ಜೃವೆಲ್ಲದರುವಿಕಗ) ಮೊದಲಾದ 
ನಿಮಿತ್ತವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಂತರ್ಯಾವಿಯಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿರುವುದು. ಜೀೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ 
ಹ: ಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತಗಳಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು. ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಮುಖ್ಯ, ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಅಂತಃ ಪ್ರವಿಸ್ಟೈನಾದ ಫ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು ತನ್ನಿಯಮ್ಮವಾದ ಜೀವನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿವೇಕಿಗಳು (ಶ್ರೀ ಹರಿಯಿಂದ "`ಿಲಿತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು. 
ತಿಳಿಯದವರು ಶ್ರೀ ಹಂಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯದವರು) ಶೀ € ಹರಿಯಿಂದ 
ಬಹಿರ್ಭೂತರಾದ ಜೀವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ- ದಹತಿ ಇ ಸುಡುತ್ತದೆ, 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಟ್ಟಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. (2) ಪ್ರಾಜ್ಞರಾದರೂ ಅಮುಖ್ಯವಾದ 
ಅಂಶವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮೀಕಂಸದೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನಾದ ಶ್ರೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. (3) 
ಪರರೂ ಅಹಂ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಅಹಮರ್ಥಕ್ಕೆ ಚೇತನ ಅಚೇತನ ಮಿಶ್ರ ಶ್ರಸ್ಥರೂಪತ್ಸವನ್ನುಂಗಿೀ 
ಕೆಂಸಿರುವುವರಿಂದ "ಅಹಂ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ್ಯ ಜಡವಾದ ಅಂತ8ಕರಣ ವಸ್ತುರೂಪವಾದ 
ಪಿಂಡಾರ್ಥತ್ಯುವನ್ನು ಅಂಗೀಕ೦ಸಿರುತ್ತಾರೆ ॥ ೨೬೧ ॥ 


ಶ್ರು ತಿಸಮಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಈಗ ಸ್ಮ ಎತಿಸಮಾಖ್ಯೆಯನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಯೇಸೈ ಕಂ ಭಾವಮವ್ಯಯವಪೂಕ್ತತೇ। ಅವಿಭಕ್ತಂ 
ವಿಭಕ್ಷೇಷು ತಚ್ಛ್ಯ್ಯಾನೆಂ ವಿದ್ಧಿ ಸಾತ್ರಿ ಕಂ | ಇತಿ ಭಗವದ್ವಚನಂ॥೨೬೨॥ 


ಅ ॥ ವಿಭಕ್ಷೇಸು » ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದಲೂ ಭಿನಗಳಾದ, ಸರ್ವ 
ಭೂತೇಷು» ಜೇತನಾಜೇತನಗಳಲ್ಲಿ, ಅವಿಭಕ್ತಂ ಇ ಸ್ಪಗತಭೇದರಹಿತವಾದ, ಅವ್ಯಂಯಂ= ಚೇತನಾ 
ಚೇತನಗಳಿಗೆ ನಾಶವಾದಾಗ್ಸ್ಯ್ಯೂ ನಾಶವದಿರುವ, ಏಕಂ ಭಾವಂ ಇ ಸರ್ವೋತ್ರಮವಾದ 
ಳಳ ಸೆಟ. ಯೇಸ * ಯಾವ ಜ್ಞಾಸದಿಂದ, ಈಕ್ಷ ತೇ ಇ ವಿಷಯೂಕರಿಸುತ್ತದೋ, ತತ್‌ 

ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು, ಸಾಟ್ರಳಂ ಸಾ್ರಕವಾಮದನ್ನಾಗಿ, ವಿದ್ಧಿ - ತಿಳಿ, ಇತಿ ಹೀಗೆ, 
ತಸ ವ ಕ ೪೬39 ॥ 





೩೨೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತ ತ್ರವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಡೇತನಾಚೇತಷಾತ್ಮಕಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಸರವಾಗಿಯೂ ಈಶ್ವರನಿಂದಲೂ 
ಭೇದವು, ಆವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದವನಿಗಾವರೂ ಯಾಷಪ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಹಮಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಅದನ್ನು ಅನುಸಂಸಿಯೇ ಕೂಡಿಸ 
ಬೇಕು, ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ; ಅದು ಅಯುಕ್ತನು. ಶ್ರುತಿಸ್ಥ್ರೃತಿಗಳಿಂದ ಆಸತ್ಯತಾದ ಭೇದಫೇ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಅತತ್ಯಾವೇದಕವನ್ನನುಸರಿಸಿ ತತ್ಯಾವೇಡಕನನ್ನು ಯೋಜಿಸಳಿಕೈ ಕೂಡದು. 
ವಿಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -.. 


ಮೂ ॥ (೧)ನ ಚಾಸತ್ಕೋ ಭೇದಃ | (೨) ಸತ್ಯಮೇನಮನು ವಿಶ್ವೇ ಮದಂತಿ 
ರಾತಿಂ ದೇವಸ್ಯ ಗೃಣ ತೋ ಮಘೋನಃ । [೩ರು.ಅಷ್ಟ.ಸ೩,ಅಧ್ಯಾ ೫,ವರ್ಗ೨೧.] 
(4) ಸತ್ಯಸ್ಸೋ ಅಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ಗೃಣೇ ಶವೋ ಯಜ್ಞ್ಚೇಷು ವಿಪ್ರ- 
ರಾಜ್ಯೇ । (ಯು. ಅಪ್ಪ. ಎ 1(೪)ಸತ್ಯ ಆತ್ಮಾಸತ್ಕ್ಯೋ ಚೀವಃ 
ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ ಮೈನಾರುನಣ್ಯೋ ಮೈವಾ 
ರುಪಣ್ಯೋಮೈವಾರುವಣ್ಯಃ।(೫) ಆತ್ಮಾಹಿ ಸರಮಸ್ವತಂತ್ರಕ ಸರ್ವ 
ವಿಶ್ಚರ್ಪಶಕ್ರಿಃ ಹರಮಸುಖಃ ಪರಮೋ ಚೀವಸ್ತು ತದ್ವಶೋಂಬ್ಬ- 
ಜ್ಹೋಂಲ್ರಶಕ್ತಿರಾರ್ಶೊೋಂಲ್ಬಈ॥ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಭ್ಯ: | ೨೩೩ ॥ 

ಅ ॥ (೧) ಅಸತ್ಯಃ- ಅಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ, ಭೇದಃ ಭೇದವು, (ಹುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ, ಹೀಗೆ) ನ ಚ ಇ ಅಲ್ಲ. (೨) ಗೃಣತಃ ಇ ಸ್ತುತಿಸತಕ್ಕ್‌, ದೇವಸ್ಯ ಇ ದೇವ 
ನಾದ್ಕ ಮಘೋನಃ8- ದೇವೇಂದ್ರನಿಗೆ ರಾತಿ೦ಇವಿಂತ್ರನಾದ, ಏನಂ ಅನುಇ ಈ ವಿಸು ವನ್ನನು 
ಸರಿಸಿರುವುಡರಿಂದ್ದ ವಿಶ್ಛೇ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ, ಮದಂತಿ- ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತವೆ. ಸತ್ನಂ- 
(ಈ ಪ್ರಕ್ರಾರ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಜೀವರಿಗೂ ಉಪಜೀವ್ಯೋಪಜೀವಳತ್ವವು) ಯೆಥಾರ್ಥವೇ (೩) 
ಸಃ=ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ಅಸ್ಯ ಈ ವಿಷ್ಣುವಿನ. ಮಹಿಮಾ ವುಹತ್ಯವು, ಸರ್ವೋತ್ರ ಮತ್ತವು, 
ಸತ್ಯಃ- ಯಥಾರ್ಥವು. ತಂ-ಆ ಸತ್ಯಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು, ಅಹಂ ನಾಸ್ಕು 
ವಿಪ್ರಠಾಜ್ಯೇ- ವಿಪ್ರಪ್ರಧಾನಕಗಳಾದ, ಯಜ್ಞೇಷು ೨ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ, ಶವ8=ಸುಖವನ್ನುಬ್ಲೇಶಿಸಿ, 
ಗೃಣೇಇಸ್ತುತಿಸುತ್ತೇನೆ. (೪) ಆತ್ಪಾಜಪರಮಾತ್ಮನಮು, ಸತ್ಯಃ ಯಧಥಾರ್ಥನು, ಜೀವ8ಎಜೀವನು, 
ಸತ್ಯಃ - ಸತ್ಯನು. ಭಿದಾ-ಜೀವಪರಮಾತ್ವರ ಭೇದವೂ, ಸತ್ಯಂಡಯಥಾರ್ಥವು. ಭೇದವು ಸತ್ಯವು; 
ಭೇದವು ಸತ್ಯವು. ಆರುವಣ್ಯಃ - ದೋಹಿಗಳಿಂದ ಭಜಿಸಲು ಯೋಗ್ಯನು, ಮೈವ- ಆಗುವುದ್ದೂ. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ದೋಷಿಗಳು ಹೇಳುವಪ್ರಕಾರನಾಗಲಾರನು. (೫) ಆತ್ಮಾ ಮಿಎಪರಮಾತ್ಸ 
ನಾವರೆ, ಪರಮಸ್ವತಂತ್ರಕ- ಮುಖ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರನು; ಸರ್ವವಿಶ್‌ಇ ಸರ್ವಜ್ಞನು; ಸರ್ವಶಕ್ತಿಕ8 ರ 
ಪೂಣ?ಶಕ್ಸಸು; ಪರಪುಸುಖಃ-ಸಿರವಧಿಹೆ ಆನಂದವುಳ್ಳವನು; ಪರಪುಳ* ಸರ್ವೋತ್ರಮನು- 
ಜೀವಸ್ತು ಎ ಜೀವನಾದರೂ, ತದ್ಭುಶ8ಣಭಗವಂತಸ ಅಧೀನನು; ಅಲ್ಬಜ್ಞಳ* ಅಲ್ಪಚ್ಞಾನಿಯು; 
ಆಲ್ಬಸಫ್ಟಿ8- ಅಲ್ಪಶಕ್ತನು; ಆರ್ತ ದುಃಖಿಯು, ಅಲ್ಬಕ8* ಅತ್ಯಲ್ಪನು, ಇತ್ಯಾದ ಶ್ರುತಿಭ್ಯ್ಯತಿದ 
ಇದೇ ಮೊದಲಾಹ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ, (ಭೇದವು ಸತ್ಯವೆಂ ೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ.) ॥ ೨೬೩ ॥ 


ಮಾಯಾನಾದಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುವರು-- ಶುಕ್ತಿಶಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಳ ಸತ್ಯತ್ವವೂ 
ಛಳಾಶಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ಯಾವಹಾೂರಿಕ ಸತ್ಯತ್ತವೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯತ್ಸುವ್ಧೂ, ಹೀಗೆ ಸತ್ಯ 









ಮೂಲ ೨೬೪. ಪ್ಲಿ೨೧ 


ನೀವು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಮುದಾಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾರವು. ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 'ಪಡಪು 
ಇಲ್ಲವು. "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ವಾಸ್ಕಿ' ಇದು ಮೊದಲಾದುದು ಪಾರವಕಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಜೋಥಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ವುವನ್ನು ಬೂೋಧಿಸತಕ್ತ ಭೇದಶ್ಪು ತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗದಂತ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ರೂಪಕ್ಕೆ ಐಕ್ಕವಿದ್ದಪ್ರಯಖಕ್ತ ಇದು ಉಪಸಸ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬಾರದು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 


ಮೂ॥(೧) ನ ಚಾವಾಂತರಸತ್ಯತ್ವಮಿದಂ | (೨) ಯೋ ವೇದ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾ- 
ಯಾಂ ಪರಮೇ ಷ್ಯೋಮನ್‌। ಸೋಅಶ್ನುಶೇ ಸರ್ವಾನ್ವಾಮಾನ್ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಣಾ ವಿಪಶ್ರಿತಾ।[ತೈ.ಉ. ವಲ್ಲೀ. ೨,ಮ,೨,ಪು ೧೨೩]1(೩) ಏತಮಾನಂದಮ- 
ಯಮುಾಾತ್ಮಾನಮುಷಸಂಕ್ರಮ್ಯ ಇಮಾನ್ಲೋಕಾನ್ವಾಮಾನ್ನೀ ಕಾಮ- 
ರೂಸ್ಯಮುಸಂ ಚರನ್‌ | ಏತತ್ಸಾಮ ಗಾಯನ್ನಾಸ್ತೇ | [ತೈ.ಉ. ವ. ೩, 

ಮಂ. ೧೪, ಪು. ೧೭೫] | (೪) ಯಚಾಂ ತ್ರ ಪೋಹಷಮೂಾಸ್ತೇ ಪುಪುಷ್ವಾನ್‌ 
ಗಾಯುತ್ರಂ ಶ್ರೋ ಗಇಯುತಿ ಶಕ್ತರೀಜು ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರೋ ವದತಿ ಜಾತೆ- 
ವಿದ್ಯಾಂ ಯಜ್ಞಸ್ಯ ಮಾತ್ರಾಂ ವಿಮಿಫವಿಟಾತ ಉ ಶ್ರ್ರಃ | [ಯು. ಅಷ್ಟ. ಆ, 

ಅಧ್ಯಾ. ೨, ವ. ೨೪.](೫) ಹರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ಸೇನ ರೂಹೇಣಾ ಭಿ- 
ಸಿಷ್ಪದ್ಯತೇ | ಸ ತತ್ರ ಪರತಿ ಜಕ್ಷನ್ಮಿ ಡನ್‌ ರಮಮಾಣಃ 
ಸ್ತ್ರೀಭಿರ್ವಾ ಯಾನೈರ್ನಾ ಜ್ಲ್ಹಾತಿಭಿರ್ವಾಂಜ್ಞಾತಿಭಿರ್ವಾ ಗ[ ಛಾಂ. ಆ. 

೧೨. ೩.] (೬) ೦ರ. ತ್ರ ತಸ್ಯ ಸರ್ವ ಮಾತ್ಮೈಮಾಭೂತ್ತತ್ವೇನ ೦ ಪಶ್ಯೇ- 
ತ್ರತ್ಥೇನ ಕಂ ಜಿಫ್ರೇತ್ರತ್ಕೇನ ಕಂ ವಿಜಾನೀಯಾದ್ಯೇನೇದಂ ಸರ್ವಂ 
ವಿಜಾನಾತಿ ತಂ ಚ ಇಹ ಪಿಜಾನೀಯುಾದ್ರಿಚ್ಛಾತಾರಮರೇ ಕೇಹ 
ಪಿಜಾಬೀಯಾತ್‌ | (ಬೃ.ಉ ಅಧ್ಯಾ.ಒಖ್ರಾ.ಹ್ರಮ.೧೬.] 1 (ಹ) ತು ಘಹೋಡಳತಂ 
ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧಿ ಮಾಸಿಕ್ತಂ ಶಾದೃಗೇವನ ಭವತಿ | (ಉರ. ಆಧ್ಯಾ. ೨, ಪಲ್ಲೀ. ಇ, 

ಮಂ. ೧೫, ಸು. ೩೦.) (೮) ಕದಾ ವಿದ್ರಾನ್ಸುಣ್ಯಕಾಹೇ 'ನಿಥೂಯೆ 
ನಿರಂಜನಃ ಹರಮಂ ಸಾಮ್ಯ ಮುಖ್ಯೈೆತಿ | [ಆಥೆ. ಖಂ. ೫, ಮೆಂ, ೩, ಪು. ೨೭೭] 
(೯೪)ಅಮೃತಸ್ಯೈಜ ಸೇತುಃ (೧೦) ಅಸ್ಷೆಣ್ವಂ ತಃ ಕರ್ನಾವೆಂ ತಸ ಖಾಂಕೋ 
ಮನೋಜವೇಷ್ಟಸಮಾ ಬಭೂವುಃ ಆದಘ್ನಾಸ ಉಪೆಕಕ್ಲಾಸ ಉ ತೇ 
ಹ್ರದಾ ಇವಸ್ನಾತ್ತಾ ಉತ್ಪ್ರೇ ದದೃಶ್ರೇ (೧೧) ಈಶಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ತಿಕ್ಮಂತಿ 
ಮುಳ್ತಾಃ ಸಂಸಾರಸಾಗವಂತ್‌ | ಯಥೇಷ್ಟ ಭೋಗಭೋಕ್ತಾ ರೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂತಾಉುತ್ತ ರೋತ್ತರಂ | ಇತಿ ಮೋಕ್ಸಾನಂತರಂ ಭೋದತ್ತುತಿಭ್ಯಃ 
dowd 
ಅ 1 (೧) (ಜೀನೇಶ್ವರ ಭೇದಕ್ಕೆ) ಇದಂ ಈ ಶ್ರುತಿಬೋಧಿತವಾದ ಸತ್ಯತ್ವವು, 

ಶಾ ಪ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯೃತ್ಪುವು, ನ ಚು. (೨) ಯಃ ಯಾವಾತನು, 
ಹ ಪರಮೇ» ಉತ್ಪೃಪ್ಪುವಾಡ್ಮ ವ್ಯೋಮನ್‌ ಇ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 












೩೨.೨ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ನಿಹಿತಂ-ಇರುವ ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು, ವೇದಜತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಸಃ ಆತನು, ವಿಪಶ್ಚಿತಾ- 
ಜ್ಞಾನಿಯಾದ, ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಎ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಸಹ = ಕೂಡಿಕೊಂಡು, ಸರ್ವಾನ್‌ ಇ ಎಲ್ಲಾ, 
ಕಾಮಾನ್‌ ಅಭೀಷ್ಟಗಳನ್ನು, ಅಶ್ವುತೇಜ = ಭೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. (೩) ಏತಂ ಆನಂದಮಯಂ 
ಆತ್ಮಾನಂ ಇ ಈ ಆಜಾ ಜೂ ಯಾಕ ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು, ಉಗಸಂಕ್ರಮ್ಯ- ಸಮಾಾಪ 
ಪ್ರಾಪಿಸಿ, ಕಾಮಾನ್ನೀ- ಇಚ್ಛಾ ನುಸಾರವಾದ ಅಸ್ಪವುಳ್ಳವನಾಗಿ, . ಕಾಮರೂಪೀ೨ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರ 
Mi ಸ್ಯರೂಪವುಳ್ಳವನಾಗಿ, "ಮಾನ್‌ ಲೋಕಾನ್‌ ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು, ಅನುಸಂಚರನ್‌ಇ 
ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ, ಏತತ್‌ ಸಾಮ ಈ ಸಾಮವನ್ನು, ಗಾಯನ್‌ ಗಾನಮಾಡುತ್ತ್ವಾ, ಆಸ್ಲೇಣ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. (೪) ತ್ವ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪುಪುಷ್ಯಾನ್‌- ಪುಸ್ಟ ನಾಗಿ, ಮಚಾಂ  ಯಕ್ಕುಗಳ್ಳ 
ಪೋಷಂ ಇ ಪುಷ್ಟವಾದ ಉಚ್ಚಾರಣವನ್ನು, (ಮಾಡುತ್ತಾ) ಆಸ್ತೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ತವ ಸಟ 
ಬ್ರಹ್ಮನು, ಶಕ್ಸೃರೀಷು = ಶಕ್ತರೀಛಂದಸ್ಥ 'ಯಕು ಗಳಲ್ಲಿ, ಗಾಯತ್ರಂ ಇ ಗಾಯುತ್ರ ವೆನ್ನುವ ಸಾಮ 
ವನ್ನು, ಗಾಯತಿ-ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತ್ಯ; ಬ್ರಹ್ಮಾ - ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು `ಜಾತವಿದ್ಯಾಂ- 
ಪಾರುಮೇಯೆ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು, ವದತಿ- ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ತ್ಯಜ ಎ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಯಜ್ಞ ಜ್ಹಸ್ಯೃ ವ ವಿಷು 
ವಿನ, ಮಾತ್ರಾಂ ಹ ಅಂಶವನ್ನೇ, ವಿಮಿಮಾತೇೇ = ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾನೆ. (೫) ಪರಂ ಹ್ಯೊ ತೀಪಿ 
ಜ್ಯೋತೀರೂಪನಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು, ಉಪಸಂಪದ್ಯ- = ಸವಿಖಾಪಕ್ಕ್‌ ಹೋಗಿ, ಸ್ಕೇನ pS 
ಬು ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಧ ತೇ ಆ ವ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಾ ತೆ ಸಕಿಹಟಿ due ಕ್ಷನು, ತತ್ರ ಆ ಮುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ, ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಭಿರ್ವಾ ಜು ಸ್ರೀಯಂಂದಾಗಲೀ, ಯಾನೈರ್ವಾ = ಯಾನಗಳಿಂದಾಗಲೀ, ಜ್ಞಾತಿ 
ಭಿರ್ವಾ-ಒಟ್ಟಗೆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಂಜಾಗಲೀ, ಅಜ್ಞಾತಿಭಿರ್ವಾ- ಕಲ್ಪಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಂದಾಗಲೀ, ಜಕ್ಷನ್‌ ಇಭಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ, ನೆಗಾಡುತ್ತಾ, ಕ್ರೀಡನ್‌- 
ಆಡುತ್ತಾ, ರಮಮಾಣಃ8- ರಮಿಸುತ್ತಾ, ಪರ್ಯೇೇತಿ- ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. (೬) " ಯೆತ್ರತ್ವಸ್ಯ 
ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವರು. (೭) ಯಥಾ- ಹೇಗೆ, ಶುದ್ಧೇ 
ಶುದ್ಧ ಜಲದಲ್ಲಿ, ಆಸಿಕ್ರ೦- ಸೇಚೆಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಶುದ್ಧಂ ಪರಿಶುದ್ದವಾದ ಉದಳಕಂ೦- ಪೀರು, ತಾದ್ಭ 
ಸೇವ ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಗಿಯೇ, ಭವತಿ ಆಗುತ್ತದೆ. (ಅದೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ.) ಐವಂ ಮುನೇ 
ರ್ನ್ವಿಜಾನತ ಲತಾ ಭವತಿ ಗೌತಮ ಏವಂಜಹೀಗೆಯೇ, ವಿಜಾನತೂ ಮುನೇ8ಜ ತಿಳಿಯತಕ್ಕ್‌ 
ಮಷಿಗಳಿಗೆ, ಆತ್ಮಾ - ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೂ ಕೂಡ, ಗೌತಮ ಇ ಗೌತಮನ 
(ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂಡಿ ಐರಬ್ರಹ್ಮನ ಸದೃಶನೇ ಆಗುವನು, ಇತರರೂ ಸದ್ಭ 
ಶರೇ ಆಗುವರು, ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ಜೊೋಡಳನರು ಎಂದು iss ಸಿದ್ಧವು.) (೮) ತದಾ = ಆಗ, 
ವಿದ್ದಾನ್‌ -ಜ್ಞಾ HE ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ ಪುಣ್ಯ - ಕಾಮ್ಯ ಫಬವುಳ್ಳ ರನಿಷ್ಟವಾದ ಪುಣ್ಯವನ್ನು, 
ಪಾಪೇ ಪಾಪವನ್ನು, ವಿಧೂಯುಇ ಪರಿಶ್ಯಾ "ಮಾಡಿ ನಿರಂಜನ» ನಿರ್ಲೇಪನಾಗ್ಯಿ, ಪರಮಂ 
ಸಾಮ್ಯಂ-ಪರಬ್ರಹ್ಮ್ಯನಿಂದ ನಿರ್ದುಃಖತ್ವಾದಿ. ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು, ಉಪೈತಿ-ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, (ಇದ 
ರಿಂಡ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದಹಾಗಾಯಿತು.) (ಲ ನಿನ ಈ ಪರಮಾತ್ವನು, ಆಮು ತಸ್ಯ 
ಮುಕ್ತರ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ, ಸೇತುಃ- ಆಶ್ರಯನು. (೧೦) ಆಕ್ಷಣ್ಯುಂತೂಎ ಕಲುಳ್ಳವರು, ಕರ್ಕಾ 
ವಂತಃ-ಕಿವಿಯುಳ್ಳವರ್ದು. (ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣು ಮತ್ತು ಕಿವಿಗಳ ಫಲಭೂತವಾದ ಭಗವಂತಸ 
ನೋಡುವಿಕೆ, ಭಗವದ್ಧಿಷಯಳಕವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಶ್ರವಣ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು) ಸಖಾ 
ಯೆ8= ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಯುಕ್ತರಾದ ಮುಕ್ತ ಕ್ರರು ಮನೋಜವೇಷು ಇ ಪ್ರಜ್ಞಾಡಿಗುಳಾಗಳಲ್ಲಿ, 
ಅಸಮಾಃ = ತಾರತಮೃ್ಯದಿಂದೊಡಗೂಡಿದವರು, ಬಭೂವುಃ - ಆದರು. ತ್ಯೇ ಉಜ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕಲವರು, ಆದಘ್ನಾಸಃ ಇ ಬಹುಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳ 'ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರವುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಿಸುವವ 


ಮೂಲ ೨೬೬೫. ೩.೨ಿಪಿ 


ರಾಗಿಯೂ ತ್ವೇ=ಣೆಲವರು, ಉಪಕಕ್ಲಾಸೂ- ವನದ ಸವಿಸಾಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವವರಾಗಿ, (ವನ 
ಕ್ರೀಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾಗಿ) ತ್ವೇ ಸ್ನಾಶ್ಟೂ ಉ ಹೃದಾ ಇವ=ಹೆಲವರು ಸ್ಪಾನಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 
ಗಳಾದ ಹೃದಗಳಂತೆಯೇ ನಿಶ್ಚಲರಾಗಿ, ದದೃಶ್ರೀ (ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ) ಕಂಡರು. (೧೧) 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂತಾ8 = ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕೊನೆಯಾಗಿ ಉಳ್ಳವರು, ಸ೦ಸಾರಸಾಗರಾತ್‌ ಇ ಸ೦ಸಾರವೆಂಬೀ 
ಸಮುದ್ರದಿಂಹ್ಕ ಮುಕಸ್ತಾ8 ಇ ಮುಕ್ತರಾಗಿ, ಉತ್ತರೋತ್ತರಂ ಇ ಮೇಲುಮೇಲೆ,) ಯುಥೇಷ್ಟ- 
ಭೋಗಭೋಕ್ತಾರ8 ಇ ಇಚ್ಛಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಭೋಗಗಳನ್ನಮಭನಿಸುವವರಾಗಿ, ಈಶ೦ ಇ ಸರ್ವ 
ಸ್ಥಾಮಿಯಾದ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣನನ್ನು, ಆಶ್ರಿತ್ಯ ಇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ, ತಿಷ್ಮ೦ತಿ ಇ ಇರುತ್ತಾರೆ. 
ಇತಿ ಇ ಹೀಗೆ ಮೊಕ್ಟಾನಂತರಂ- ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂಡಿದಮೇಲ್ಕೂ ಭೇದಶ್ರುತಿಭ್ಯ& ೯ ಭೇಡ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಗಳಾದ ಆಗಮಗಳಿರುವುದರಿಂದ. 


ತಾ॥ (1) ಮುಕ್ತನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಅಭೀಷ್ಟಗಳನ್ನು ಎಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೋಜಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಐಕ್ಕಮದಿಗಳು ವಾದಿಸುವರು. ಇದಸಂಗತವು. ಇವನೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಪರೂಪವನ್ನೇ ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಸಷ್ಟವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಕಾಮವೂ ನಷ್ಟವಾಗುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದೇ 
ಕೂಡಲಾರದು, "ಸರ್ವ ಭೇದಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು ಇದು” ಎಂದೂ ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ಲಕ್ತಣಾವೃತ್ತಿಕ ಲೃನೆಮಾಡುವುದರಲ್ಲ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವು. (2) ಅನಸಂದಮಂಯವಮಂ 
ಪರಟ್ರಹ್ಮ್ಮನೆನ್ನುವುದು ತೈಶ್ತಿಲೀಯ ಭಾಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಾ೦ತವಾಗಿದೆ, ಉಪಸಂಕ್ರಮ್ಯ 
ಎಂದು ಸಮಿಸಾಪ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದರು. (3) 
" ಯಚಾಂತ್ಭುಃ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ವರನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಮೋಕ್ಷ 
ವಿಷಯಕವೆಂದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತೀತ ಅನಂತ ಸಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಾದ ಬ್ರಹ್ಮರು 
ಬಹುಮಂದಿ ಇರುವರು. ಇದು ಖಯುತ್ಪಿಗ್ಗಿಷಯಕವೆುದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಒಂದು ಯಜ್ಞ 
ದಲ್ಲ ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮರು ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ. ಬ್ರಹ್ಮರು ಅನೇಕಮಂದಿ ಇರುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಮೂರು ಪಾದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತವಾದ " ತಃ” ಎನ್ನುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾ 
ಬೀತು. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಧ್ಯ್ಯರ್ಯುವು ಹೋತನು ಉದ್ದಾತನು ಈ ಮೂವರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮರು ಎಂದೂ ಹೇಳ ಕೂಡದು, ಅವರಿಗೆ ಯಕ್‌ ಪೋಷಣ ಗಾಯುತ್ರಸಾಮಗಾನ ವಿಷ್ಣು 
ರೂಪಧ್ಯಾನ ಇದುಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಯಾಜ್ಞಿಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ಪುರಾಣ ಏದ್ಯೈಗೆ ಉಪಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲವು. (4) "ಉಪಸಂಪದ್ಯ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸಮಪ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವೇ ಉಕ್ತವಾಯಿತು. (5) " ಅಕ್ಷಣ್ವುಂತೂ? ಎನ್ನುವುದು 
ಮುಕ್ತವಿಷಯಕವೆನ್ನುವುದು " ಶ್ರುತ್ವಾ ವಿಷ್ಣುಂ ಕರ್ಣಫಲಂ ಪ್ರಾಪ್ತತ್ಪಾತ್ಮರ್ಣಸಂಯುತಾಃ' 
ಎಂದು ಐತರೇಯಭಾಷ್ಯ್ರದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತವಾದ ಆಗಮವ್ಯೂಖ್ಯಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ॥೨೬೪॥ 


ಮೂ ॥ (೧) ಇದಂ ಜ್ಞಾನಮುಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಮಮ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಮಾಗತಾಃ 1 
ಸರ್ಗೇಸಿ ನೋಷಜಾಯಂತೇ ಪ್ರಲಯೇ ನ ವ್ಯಥಂತಿ ಚ।(ಗೀ. ಅಧ್ಕಾ- 
ಎ೪. ಶ್ಲೋ ೨.) ಇತಿ ಭಗವದ್ವಚನಂ (೨) ಓಂ ಜಗದ್ರ್ಯಾಪಾರವರ್ಜಂ| 
(೩) ಓಂ ಪ್ರಕರಣಾವಸನ್ನಿಒಿತತ್ತಾಚ್ಪ ॥ (ಬ್ರ, ಸೂ. ಅಧ್ಯಾ. ೪. ಪಾ. ೪ 
ಸೂ. ೧೩, ೧೮.) ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ. | s&s Il 


ಹಿಶಿಳ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ಹನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅ'॥ (೧) ಇದಂ ಜ್ಞಾನಂ- ಈ ಜ್ಞಾ ಸವನ್ನು ಉಪೂತ್ರಿತ್ಯ- ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಮಮನ 
ಸಾಧು ಸಮಾನಧರ್ಮವುಳ್ಳಿ ತನವನ್ನು, WE ಆ... ಸರ್ಗೇಪಿಇಸ್ಟ ಷಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ನೋಪಜಾಯಂತೇ = ಹುಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಲಯೇ ಪ್ರ ಲಯಳಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ನ 
ವ್ಯಥಂತಿ ಹವ ೈಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. RR ಭಗವದ್ದಚಸಂ ಚಇ ಭಗವಂತನ 
ಮಾತೂ ಜಾ (ಮೋಕ್ಸಾ ಸಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳುತ ತ್ತದೆ) (೨) ಜಗಪ್ಪ್ಯಾಪಾರ- 
ವರ್ಜಂ-=ಜಗತ್ಮಿನ ನಿಯಮನ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಪಖಕ್ತ್‌ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತಾ ನೆ ಹೀಗೆ ಜಗದ್ಭ್ಯೂಪಾರ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳ ಪ್ರಾ ಪ್ತಿರೂಪ 
ವಾಡ ಐಶ್ವರ್ಯ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು. ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಜಗದ್ದ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳ "ಶೀ ಹರಿ 
ಯಿಂದ ಭೇದವು ಅವಗತವಾಗುತ್ತದೆ.) (೩) ((ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾವತಾವ್‌' ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಗೆ ಮುಕ್ತ 
ಪರತ್ಯವೂ ಸರ್ವಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಕೋಚವೂ ಏಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದರೆ) ಪ್ರಕರಣಾತ್‌- 
"ಶರೀರಭೇಪಾದೂಥ ಮುತ್ತ ಹ್ಯೂ? ಎಂದು ಜೀವಪ್ರ ಆಜಾದರ. ಅಸನ್ನಿಹಿತ- 
ತ್ಹಾಚ್ಚಇಜೀವರಿಗೆ ಜಗದ್ಭ್ಯಾಪಾರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಲ್ಲಿ ಸನ್ನಧಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಅಂದರೆ 
ಸಾಮಥ್ಯ೯ವಿಲ್ಲಜಿರುವುದರಿಂದಲೂ) ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ಇದು ಮೊಹಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಭೇಡವನ್ನೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 

ತಾಃ (1) ಇದೂ ಭಗವದ್ಭಚನವಾಗಿದ್ದರೂ ನರಾಯಕಸೂತ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ್‌ ಉಕ್ತಿಯು. (2) ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆನ್ನುವುದು ಮಾಯಾಮಯವನು, ಮುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ 
ಮಾಯೆ ಸರ್ವಥಾ ನಿವ್ರ ತ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದೆಕಾರಣ್ಯ ಆ ಮೇಲೆಯೂ ಇರುನ ಭೇದವು ಬ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಆಗುವುದು. (3) ಗೌಣಮುಕ್ತಿಯಂ ಇದು ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. 
ಇಹಂ ಹೊರತಾಡ ಪರಮಮುಕ್ತಿಯು ಇದೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರವಕಾಣನ್ನೂ. "ಯತ್ರ pn ಇದು 
ಪೊಡಲಾದ ಪಾಕ್ಯಗಳೇ ಐಕ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಗನಂದನ್ನಕೂಡದು. ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಹಾಗಿ ಅರ್ಥಪೆಲ್ಪವೆಂ ಹಂ ಮೇಲೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಳವೆ ॥ ೨೬೫ % 


(1) ಮುಕ್ತ್ಯನಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವದೆ ಎಂಡು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಯತ ಶ್ರ ತ್ರೃಪ್ಯ' 
ಎಂಬೀ ಬಾಕ್ಕವನ್ನುದಹರಿಸಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವು. ವಿರುದ್ಧ ರ್ಥಕಬಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂ ದಳೆ..... ಇಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾಸಾರಕ ಫಲಗಳಿಂದ ಸಂಬಂಧಲೇಶವೂ ಇ್ಲನೆಂದೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತ ಕ 
ಯತ್ರ ಹಿ ಪ್ರೈ ತಮಿವ ಭವತಿ ತದಿತರಃ ಇತರರ gh ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅವಿಯ್ಯಾಪುಂಯಘ 
ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥಯ ನ್ನು ತೋರಿಸಿ, . "ಯತ್ರ ತ್ವುಸ್ಯ” ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಸಾರವಿಲಕ್ಷ್ಮಣಾಐ 
ಪಂ ಕ್ರ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ್ಸ್‌ ಯತ್ರ ೬ ಯಾವಾಗ (ಅವಿದ್ಯೆ ಯೂ ಇರುವಾ 
ದ್ದೆ ಫತಮಿವ ಭವಶಿಇದ್ಟೆ ಫೈ ತಧಂತ ಆಗುತ್ತದೋ, 'ಅಂದರಿ bik ಹ 'ಇಂಟ್ರಯ 
ವನರಯಯಾದಿರೂಪೆಷಾಬಯ ಸವ್ಯ ತಿರಿಕ್ರವಾದುದು ಇರುತ್ತದೋ, ಜ್‌ 
ನಾದ ಕತ£ೀನು,ು.  ಇತರಂ ಭಿನ್ನವಾದ. ಘಟದಸ್ನು, (ಇತರೇಣ *ಭಿನ್ನಷಾ 
ಪಶ್ಯತಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಕಾಂ ಸಂಟ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತನೆ. 
ಯಾವಾಗ ಮುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಚ ಸ್ತಾಭಾ ಘಟಿ) ಆ 
ಸರ್ವಂ-'ಕಲಣ ನವಿರಾದ, 
ದಿಂದ ತಂ -ಫ 




















ಮೂಲ ೨೬೬. ಹಿ೨೫ 


ಜಿಫ್ರೇಶ್‌ - ಪರಿಮಳವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿಯಾನು. ಕೇನ-ಯಾವ ಕರಣಸಮುದಾಯದಿಂದ, 
ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ - ತಿಳಿದಾಸು, ಯೇನಇಂಯಂಯಯಾನವ ಕರಣಸಮೂಹದಿಂದ್ಕ ಇದಂ ಸರ್ವಂಇ ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಜಾನಾತಿ ಇ(ಸ೦ಂಸಾರಿಂಯು)ಶಿಳಿಯುತಾ ಇನೋ, ತಂಚ- ಅದನ್ನೂ ಕೂಡ್ಕ 
ಠೇಸ= ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯೆ ಸಮೂಹದಿಂದ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ - ತಿಳಿದಾನು. (ಯಾವುದರಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯ ಲಾರಸು.) ಅರೇ ಎಲೋ ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ, ವಿಜ್ಞಾತಾರಂ-ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನಿ ಕೇನ ಯಾವುಡರಿಂದ್ದ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ - ತಿಳಿದಾನು. (ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯ 
ಲಾರನು) ಆದಕಾರಣ ಹೀಗೆ ವಿರುದಾ ರ್ಥವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯವನ್ನು] ದಹಂ೦ಸಿದ್ದು ಅಯುಕ್ಸವು. ಎಂದು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ "ಯತ್ರತ್ವಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಅವರ ಅರ್ಥವು 
ಅಂಯುಕ್ತ್‌ವು ಎಂದಭಪ್ರಾಯದಿಂದ ತಾನು ಮಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಅವಿನಾಶೀ ವಾ ಅರೇಂಯಮಾತಾ ಒನುಚ್ಛಿತ್ತಿ ಧರ್ಮೆತಿ ತದ್ದ ರ್ಮೊ- 
ಣಾಮಪ್ಯ ಮುಚ್ಚಿ ತ್ರೆ ಕ ಪ್ರಸ್ತುತತ್ಪಾ ದತ್ತ ಹ "ಮಾ ಭಗವಾನ್ನೋ €ಹಾಂ- 
ಕಮಾನೀಪಿಪನ್ನ ಪೆ ಪ್ರೇತ್ಯ. ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ ಹ ಸಂಜ್ಞಾ ನಾಶಸ್ಯ ದೋಷತ್ತೆ ತಾ 
ನೋಕ್ತತ್ತಾತ್‌ ॥ ೨೬೬ | 


ಆ ॥| ಜು ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ, ಅಯಂ ಆತ್ಮಾ ಈ ಆತ್ಮನು, ಅವಿನಾಶೀ 
ಧನ ಇ ಮಸ ಇಫವಿಲ್ಬದಿರುವವಮ , ಅನುಚ್ಛ ತ್ತಿ ಧರ್ಮಾ ಹ ನಾಶನ ದಿರುವ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳವನು 
ಇತಿ ಹೀಗೆ ತದ್ಭರ್ಮಾಹಾಮಪಿ ಇ ಮುಕ್ತನ ಜ್ಞಾನಾದಿಧರ್ನುಗಳಿಗ್ಯೂ ಅನುಚ್ಛತ್ರೇ(4 ವ 
ಏಿನಾಶಾಭಾವಕ್ಕೆ, ಪ್ರಸ್ತುತತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಪ್ರಸ್ತಾವವಿದ್ದು ದರಿಂದ, ಅತ್ಟೈ ವಜ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಏಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, ಮಾಸ ನನ್ನನ್ನು, ಭಗವಾನ್‌ ಪೂಜ್ಯರಾದ ತಾವು, ಪ್ರೇತ್ಯ 
ಮುಕ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೈ ಸಂಜ್ಞಾ ೨ ಜ್ಞಾನವು ನಾಸ್ತೀತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು, ನೊಸೂಂತಂ-ನೊಲ್ಯ 
ವಿಮಾಶವನ್ನು, ಅಪಿಪತ್‌ = ಹೊಂದಿಸಿರುವಏರಿ. ಇತಿ ಹೀಗೆ ಸಂಜ್ಞಾ ್ಲಾನಾಶಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ಫಿ ನನಾಫಕ್ಕ 
ದೋಷತ್ಯೇನ- ದೋಷತನದಿಂದ್ದ ಉಕ್ತತ್ಪಾತ್‌-ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರ ಯುಕ್ತ. 

ಆ» 4 (1) "ಯತ್ರತ್ಥಸ್ಯ' ಖಬ೦ಬೀವಾ ಕ್ಯವು ಆಕ್ಷೇಪವೇ. ವ ಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಆಯ ಉರಧಾಹರಿಸಿದ್ದು ಯುಕ್ಕವೇ. ಅಂದರೆ "ಯತ ತ್ರತ್ವಸ್ಯ ಹ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾ ಕ್ಯಗಳಿಂ ದ 
ಮುಳಿ ಬೇಡಪಸು  ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೆ ಅಫಿನ್ನಪಾದನರವಪವಾದ ಪ್ರಹಂಗವು (ಆಕ್ಷೇಪನು) 

ಪಕಾಡಲ್ಪದ ತ ಜಿ, 42) ಮುಕಿ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಚಕ್ಸುಸ್ಸು ಮೊದಲೂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಾಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
0೦೫ pikes ಕೂಡಲಾದವು ಎಂಯು . ವಸ್ತು ತಿ ಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು ಎಕೆ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಶಯ. ಫೆ ್ರಸಂಗತೂಸನೆಂದು ಎಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಶಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ 

ತಿಲ! ೩0 ನಶ್ಯವಾಗಿ ಫಿಳಿಯು ತಸ್ಟ್ರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿ 
ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವೂ ಸರ್ವದಿಂದಲೂ ಅಸೇಕ್ಸ ಚೇಯವಾದ 
೫9 ನವೀಪೆನ್ಪುಪುಹು ಅಯೋಗ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾ ನನಾಶವು 
ಇಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೋಸವೆಂಹೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. (3) ಪೂರ್ವಸಕ್ಷನಮಾಹತಕ್ಕ ಮೈತ್ತೇ 
೪ ಸಿಪ್ಲಾಂತಮಾಷತಕ್ಕ ಯಾಜ್ವವಲ್ಹ್ಯರ ಮಾತನ್ನು ಪ್ರಸಂಗಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಕೃಪಾ ಗಭಳಾರಯ್ಮ ಎ೦ಡವ್ನು' ಕೂಡದು ಮುಕ್ತಿಯು ಪುರುಷಾರ್ಥನೇ 
ಂದು ಪೈ ತ್ರೇಯಿಯ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವು. ಉತ್ತರವಾಕ್ಯ ಸುಳ 






















೩.೨೬ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತೆತ್ತವಿನಿರ್ಣಯ ಮೆ. 


ಬೇರೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ಬೇರೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾಸವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಲ್ಲವೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. (4) ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿ ಸತಕ್ಕ ಮೈತ್ರೇಯಿ ರು ಹೇಳಿದ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಆಕ್ಷೇಪ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವುಡಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ "ಅವಿನಾಶೀ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ಮುಕ್ತನ 
ಜ್ಞಾನಾಡಿ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ವಿನಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಪೂರ್ವವಾಕ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಮೂಡತಕ್ಕ್‌ ಯಾಜ ಜ್ವವಲ್ಲ್ಯ್ಯ ರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನಸೂ ಪ ; ಸಂಗವೆಂಡೇ ತಿಳಿಯ 

ಲೃಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪೂರ್ವ ಉತ್ತರವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು ಆಟ ॥ (5) "ಅನುಚ್ಛೆ ಶ್ರಿ 
ಧರ್ಮಾ’ ಎನ್ನುವುದ೭೦ದ ನ್ಯರೂಪಾವಿನಾಶವೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದನ್ನ ಕೂಡದು. "ಅವಿನಾಶೀ” ಎನ್ನುವುದ೦ಂದಲೇ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ವಿನಾಶವಿಲ್ಲವಿರಿದುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ವಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆನ್ನು ಬ ವಪುದು ಅದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ- 
ಅನುಚ್ಛೆ ತ್ತಿ8 ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಸಾಕಾಗುವುದು. ಧರ್ಮಪದವು ವ್ಯರ್ಧವು. (©) ಪರರು ಹೇಳತಕ್ಕ 
ಅರ್ಥವು ಆಯುಕ್ತವಾದುದರಿಂದ "ವಿಜ್ಞಾನ ಘನ ಏವ ಎತೇಭ್ಯೋ ಭೋತೇಭ್ಯಸ್ಸಮುತ್ಥಾಯ 
ತೂನ್ಕೇವಾನು ವಿನಶ್ಯತಿ 4 ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾದ ಜೀವನು ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಅವು 
ಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಕರೂಪನಾದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶಗಳು ಪಂಚಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶಗಳೇ ನಿಮಿತ್ತಗಳಾಗಿ ಉಳ್ಳವುಗಳು ಎಂದು 
ಹೇಳಿ ವಮಖಕ್ತಿಯ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಜ್ವಾನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಮುಕ್ತನಿಗಾದರೂ ಭೂತಗಳೇ ವಿನಿವೃತ್ತ 
ಗಳಾದುದರಿಂದ ತನ್ನಿಮಿತ್ತವಾದ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ನವೂ ಉತ್ಪತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾಜ ಜ್ಞ ವಲ್ಪ್ಯ ರು 
ಹೇಳಿದರು. 'ಆ ಮೇಲೆ ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಇಟ್ಛಿ ಸತಕ್ಕ ಮೈತ್ರೇ 
ಯಿಯು ಸರ್ವಥಾ ಜ್ಞಾನವೇ ಜ್ಲಾವೆಂದು ಯಾಜ್ಞನಲ್ವ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡು 
"ಅತೆವ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ ' ಎಂದಳು. ಆ ಮೇಲೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಬ್ಯೂರು pS ವಾ ಅರೆಟಹಂ ಮೋಹಂ 
ಬ್ರವೀಮಿ? ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ ನಾನು ಮೋಹಕವಾದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದೂ. ನೀನೇ 
'ಭೂತೇಭ್ಯಸ್ಸಮುತ್ಯಾಯ' ಎಂಬೀ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ನಾನು ಹೇಳಿದೆನು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಿ. ಪ್ರಶರಣವನ್ನನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇದ್ದರೆ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. ಎಂದು 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಹೇಳಿದರು. ಪುನಃ ಮೆ ತ್ರೇಯಿಗೆ ವಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿದೆ". ಎ೦ದು ತಿಳಿದು ಮುಕ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ವಾದಿಗಳ ಏಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ 
ಚ ವಾದಿಗಳು ಆತ್ಮವಿನಾಶವೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂಡ ಅದನ್ನು "ಅವಬನಾಶೀ 
ವಾ ಎಂದು ನಿರಾಕಂಸಿ ಸುಖಮೊಹಲಾದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳ ರಾಹಿತ್ಯವೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ವೈಶೇ 
ಹಿಕಾದಿಗಳು ಹೇಳುವುದನ್ನೂ "ಅನುಟ್ಛಿ ತ್ತಿಧರ್ಮಾ' ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಆ ಮೇಲೆ, 
ಯಾರು ಅದ್ವಿತೀಯ ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರ ಅವಸ್ಥಿತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರೋ, 
ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಾದಿ ಭೋಗವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು ಎಂಬೀ ಅನಿಷ್ಟಪ್ರಸಂಗವನ್ನು. 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಆವಶ್ಯ* ವಾದಪ್ರಯುಕ್ಷ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನೇ ಆದಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದರು, "ಯೆತ್ರ ಹಿ ದ್ವೇ ಎತಮಿವ ಭವತಿ” ಇತ್ಯಾದಿಯಿ೦ದ, (೧) ದ್ವಾಯೋರ್ಭಾವಃ ಇ ಭೇದ. 
ವುಳ್ಳ ಎರಡರ ಧರ್ಮವು 'ದ್ವೀತಾ' ಇ ಭೇದವು. ತಸ್ಯಾಃ ಇದಂ ಇ ಭೇದದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ. 
ವಸ್ತುವು, ದ್ಹೈತವು. (೨) ಅಥವಾ ದ್ವಿತ್ಸೇನ ಇತಂಇ ಭೇದದಿಂಹ ಪ್ರಾಪ್ತ್ರವಾದುಹು. ದ್ರೀತಮೇವ 
ದ್ವೈತಂ ಇ ಆಂದರೆ ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದು.. (೩) ಅಥವಾ ದ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಇತಂ  ಪಿರಡು ವಿಡುದ್ಧಧರ್ಮ 
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ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ಕವಾಹುದು, ದ್ವೀತವು, ದ್ವೀತೇ ಭವಂ ವಿರುದ್ದಧರ್ಮಾಧಿಕರಣಗಳಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿರುವುದು, ಭೇದವು. (೪) ಅಥವಾ ದ್ಲಿತಾಯಾಂ ಭವಂ- ಅನೇಕತ್ವಸಂ ಖೈಯಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಅಂದರೆ ಒ೦ದ೦೦ದ ಬೇರೆಯಾದ ದ್ಯಿತ್ಯ ಬಹುತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿರುವುದು, ಭೇದವೇ 
(೫) ಅಥವಾ ದ್ವಿತ್ಯಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದುದು " ದ್ವೀತವು' ಅದರಲ್ಲಿರುವುದ್ಕು ಅಂದರೆ 
ದ್ವಿತ್ತುಸಂಖ್ಯೆಯಿ೦ಂದ ಯುಕ್ತವಾದುದರಲ್ಲಿರುವುದು, ಭೇದವೇ. ಹೀಗೆ ದ್ವೈತಪದಕ್ಕೆ ೫ ಅರ್ಥಗಳು 
ಉಪಪನ್ನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಭೇದವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಭೇದವುಳ್ಳವುಗಳೆಂದಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದರೂ ಭೇದಿಗಳಿಗೂ ಭೇದಕ್ಕೂ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯನಿದ್ದುದರಿಂದ "ಜವ? ಶಬ್ದವು. ತಥಾ ಚ್ಮ ಯತ್ರ= 
ಯಾವಾಗ, ದ್ರೈತಮಿವ ಭವತಿ-ಪರತಂತ್ರವಾದ ಭೇದಭೇದಿವಿರುವುದೋ, ತತ್‌ ಆಗಲ್ವ 
ಇತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ-ಚೈತ್ರನು ಘಟವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ಅಂದರೆ ಆವಾಗಲೇ ದರ್ಶನ 
ಮೊದಲಾದ ಭೋಗವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೇಳಿದರು ॥ ೨೩೬ ॥ 

ಯಾವಾಗ ಭೇದ ಭೇದಿಗಳು ಇರುತ್ತವೋ ಆವಾಗಲೇ ದರ್ಶನಾದಿ ಭೋಗಗಳು ದೃಸ್ಟ 
ವಾಗಿವೆ ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಈಗ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅದೇ ಕೂಡಲಾರದು ಎಂಬೀ ಪ್ರಸಂಗ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ-- 


ಮೂ ॥ (೧) ಯತ್ರ ತಕ್ರಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈವಾಭೂತ್ರತ್ವೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇದಿತಿ 
ಹ್ಯಾಕ್ಷೇಪ ಏವ[(೨)ನಹಿ ಭೋಗಾಭಾವೋ ವಿಜ್ಞಾತಾರಮರೆ (ಕೇನ 
ವಿಜಾನೀಯಾದಿತಿ ವಿಚ್ಞಾತುರವಿಜ್ಞಾನಂ ಚಾಪೇಸ್ರಿತಂ ॥ ೨೬೭ ॥ 


ಅ ॥ (೧) ಯತ್ರ ತು- ಯಾವಾಗ, ಅಸ್ಕ- ಈ ಜೀವನ, ಸರ್ವಂ-ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೆ 
ವೂ, ಆತ್ಸ್ರೈವ- ಆತ್ಮನೇ, ಆಭೂತ್‌- ಆಗುವುದಾದರೆ ತತ್‌ =ಆಗ್ಯ ಕೇನ= ಯಾವಇಂದ್ರಿಯೆ 
ದಿ೦ದ್ಕ ಕ೦= ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಪಶ್ಕೇತ್‌=- ನೋಡಲಾಪನು. ಇತಿ=ಹೀಗೈೆ ಆಕ್ಷೇಪ ನವ 
ಆಕ್ಸೆಪವೇ ಸರಿ. ಹಿ-ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ಧವು. (ಅಂದರ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಚೈ ತನ್ಯಮಾತ್ರ ಅವಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗುವುದು. ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಮತವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಚೇತನನಿಗೆ ದರ್ಶನ ಮೊದ 
ಲಾದ ಭೋಗಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುವು. ಹಾಗೆಯೇ ಯಾವ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಜೀವನು ಇದೆಲ್ಲ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ಆ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕ 
ತನ್ನುಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಗುವುದು. ವಿಶೇಷವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃಕರ್ಮ ಭಾವವೇ 
ವಿರುದ್ದವಾಗುವುದು. ದರ್ಶನಾದಿ ಭೋಗವೂ ಈಶ್ಚರಜ್ಞಾನವೂ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಆವಶ್ಯಕವೇ 
ಆದಕಾರಣ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ರ ಅವಸ್ಥಿತಿರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿಯೂ ಅಯುಕ್ತಪು. ಹೀಗೆ 
ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದಾಸರೂಪವಾದ ಆಕ್ಸೇಪವೇ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು.) (ಅ) (ಹಾವಾದರೆ ಅನಿಷ್ಟ 
ವಾದುದನ್ನು ಆಪಾದಿ ಸಬಹುದು. ಭೋಗಾಭಾವಾದಿಗಳು ಅನಿಸ್ವವೇ ಅಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಇದು 
ಪ್ರಸಂಗಾಭಾಸವು ಎಂದರೆ ಭೋಗಾಭಾವಃ- ಭೋಗವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು, " ವಿಜ್ಞ್ವಾತಾರಮರೇ 
ಕೇನ ಏಜಾನೀಯಾತ್‌' ಇತಿ ಎ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ, ಎಜ್ಞಾ ತು8= ತಿಳಿಯತಕ್ಕವನ, 
ಅವಿಚ್ಞಾನಂ ಚ ವಿಜ್ಞಾನವಿಬ್ಲವೆನ್ನುವುದು, ಅಪೇಕ್ಷಿತಂಇ ಇಷ್ಟವಾದುದು ನಹಿ- ಅಣ್ಣ ॥ ೨೬೭ ॥ 

ಏಕೆ ಇಷ್ಟವಟ್ಲವೆಂದರೆ -- ೧ ಪ್ರಾಮಾಣಕಹಾನ, ೨ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಸ್ಟೀಕಾರವೆಂದು, 
ಅನಿಷ್ಟವು ೨ ವಿಧವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ 
ಆತ್ವಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣಪಿರುದ್ಧವು ಎಂಪು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ -.. | 


ಹ್ಲಿ೨೮ ಶೀವಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ! (೧)ಅಹಮಿತ್ಯೇವಯೋ ವೇದ್ಯಃ ಸಜೀವ ಇತಿ ಕೀರ್ತಿತಃ। ಸದುಃಖೀ 
ಸಸುಖೀಚ್ಛೆವೆಸಹಾತ್ರಂ ಬಂ ಧನೋಪ್ರಂಯೋಃ॥ಇತಿ ಸರಮಶ್ರುತಿಃ। 
(೨) ಮಗೆ ಸ್ಯ ಹಿ ಪೆನೇಂಚ್ಞಾನೇ ಕಿಂ ನ ದುಃಖತರಂ ಭವೇತ್‌ i ಇತಿ 


ಮೋಸ್ಟಧರ್ಮೇೇ | ೨೬೮ [. 


ಅ ॥ (೧) ಯಃ ಡುಖೀಣಯಾರು ದುಃಖಪುಳ್ಳದವನೋ, ಸೂ ಜೀವಃ ಆತನು ಜೀವನ 
ಯೆ? ಸುಖೀಣಯಾರು ಪಾ ್ರಾ ಕೃತೆ ಸುಖವುಳ್ಳವನೋ, ಸಃ ಜೀವಾ ಇ ಆತನು ಜೀವನು ಯಃ 
ಯಾರು, ಬಂಥಮೋಕ್ಷಯೋ8ಃ ಪಾತ್ರಂ We ಸಂಸಾರ ಬಂಧಮಃಕ್ತಿಗೆಳಿಗೆ ಪಾತ್ರನೋ, ಸಃ 
ಆತಸು, ಜೀವ ಇತಿ-ಜೀಪನೆಂದು, ಕೀರ್ತಿತೂ-ಹೇಳಲೃಡುತ್ತೂನೆ ಸಕಆಆತನು, ಅಹಮಿಶ್ಯೇವ ಇ 
"ಅಹಂ' ಎಂದೇ, (ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ,) ವೇದ್ಯ ಏಿವ- ತನ್ನಿಂದ ಪೇದ್ಯನೇ ಆಗುವಸು. 
ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಪರಮಶ್ರುತಿಃ8ಣ ಪರಮಶ್ರುತಿಯು, (೨) ಪರೇ ಅಜ್ಞಾನೇ- ಕೇವಲ ಅಜ್ಞಾಸದಲ್ಲಿ, 
ಮಗ್ಗಸ್ಯ ಹಿ-ಮುಳುಗಿದ್ದ ಅಂದರ ಸರ್ವಥಾ ರೂಪಾದಿ ಜ್ಞಾನಗಳಿ್ಟ್ಞದಿರುವ ವಖಕ್ಕನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಲಷೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿಡರೆ, ದುಃಖತರಂ -ದುಃಖಾತಿಶಯವು, ನ ಭವೇತ್‌ ಕಿ೦ಜಆಗಲಾರದೋ 
ಏನು? ಆಗಿಯೇ ಆಗುವುದು. 


ಶಾ ॥ ಕುರುಡ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ದುಃಖಾತಿಶಯವು ದೃಷ್ಟವಾಗಿಜೆ, ಮುಕ್ತನಿಗಾಹರೂ 
ದುಃಖವು ಬಸು ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಕೊಡಲಾರದು, ಆದಳಾರಣ ರೂಪಾದಿಚ್ಞಾ ನವು ಉಂಟೇ 
ಉಂಟು, ನೋಡಲು ಇಚ್ಛೆಯು ಇದು ಮೊದಲಾದುದು ಇಲ್ಲದಿರುಪುದರಿಂದ ದುಃಖವು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ತೆ ಯದಿ ಪಿತೃಲೋಕ ಹಾಮೋ ಭವತಿ?” ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಕಾಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಇಚ್ಛೆಯು ಇದ್ದುದರಂದ ಕಾಮಖ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಹೀಗ "ಯತ್ರ ತ್ಪುಸ್ಯ' ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವು ಅನಿಪ್ಪಪ್ರಸಂಗಫಂವಾದುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ವಿಷರ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾದಮೇಲೆಯೂ 
ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನುದಾಹರಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನುದ 
ಹರಿಸಿದ್ದು ಯುಕ್ತ ಮೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ ೨೬೮ ॥ 


ಪುನಃ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅಶಂಕಿಸುವರು. "ಯನ್ಚ್ವೈತಸ್ನ ಪಶ್ಯತಿ ಪಶ್ಯಸ್ತೈತನ್ನ ಪಶ್ಯತಿ । 
ನ ಹಿ ದ್ರಷ್ಟುಃ ದೃಷ್ಟೇರ್ವಿಪಂಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ 1 “ಅನನಾಶಿತ್ಪನ್ನ ತು ಶದ್ದ್ಯತೀಯವಂಸ್ತಿ 
ತತೊಲನ್ಯ ಬಾಚಿ, ೦. 'ಯುತ್ಪಶ್ಶೇತ4' ಟಿಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಇಡ್ಡರೂ ಅಹಂಕಾರ 
ಮೊದಲಾದ ಅವಿಜ್ಯೆಯ ಕರ್ಯವು ನಾಶವಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಕ್ರಿಯಾ ಕಾರಕ ಹ್‌ ಸಬಾದ 
ಅರರೆ ಜ್ಞಾನ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯವಹಾರ ಮೊದಲಾದುದು ಎರಡನೇ ವಸ್ತುವು ಇ ಸಬ 
ನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕೇಳೆಲ ಡುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ -.- ಟರ ದಾರಣ್ಯ ಕ it ಅಭಾ 
ಆತ್ಮ ವಾಸ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಃ > ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿೀಶೆಬ್ದದಿಂದ ಸುಪ್ತನಿಗೆ ಜಾ ಬಲರ 
ಬೃಟ್ಬದೆ. ಮತ್ತು "ಅಹೆಸಮಾತ್ತಾ ಪ್ರಾಜ್ಜಿ (ನಾತ್ಮನಾ ಸಂಭರಿಷ್ಟಟ್ತೊ' ಹ ಕನ್ನ 
ತೇಜ ನಾಂತರೆಂ' ಈ ಜೇಟ ಮು ಬ್ರಾಜ್ತ ನ ಹಸದ ಬ್ರಕ್ಕಳಿ ೦೦ ಆಬಿಲಗಿತಬಾ ಕ 
A) ೆ. “ಹಂ ನರಚಟ ಪಿರುಹಬ್ರು. ಎಂ 'ಹಾಶಂಕಿಸ ಹೀಗೆ ಜಸ ಲರ ಡು 
ಯಾವುದನು ಬತ ನ ಪಶ್ಯತಿ - ನೋಡುವುಹಿ ಣ್ಯ. ತ್‌ | 





















ಮೂಲ ಪಿಹಳ. ಹ್ನಿ.೨೯೪ 


ಫರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಪಶ್ಯನ್‌ ವೈ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೇ, ತಘ್‌- ಅದನ್ನು, "ನ 
ಫಶ್ಯತಿತ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಣೆ. ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಇರುವುದು. ದ್ರಹತ್ಟಿ8 
ನೋಡತಕ್ಟವನ್ಕ ದೃಷ್ಟೇ8 ಇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ವಿಫರಿಲೋಪಃ = ವಿನಾಶವು, ನ ಹಿ ನಿದ್ಯತೇ-ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅವಿನಾಶಿತ್ಯಾತ್‌ ಇ ವಿನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವ ಜೀವನ ಸ್ಕರೂಪವಾದುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೇ 
ಯಾವುಡನ್ನು ನೋಡುವುದಿ್ಲನೆನ್ನುವುಡು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು ಎಂದರೆ, ಯತ್‌ ಯಾವುದನ್ನು, 
ತತಃ ತನ್ಸಿಂದ್ಯ ಅನ್ಯತ್‌ ಬೇರೆಯಾವುದನ್ನು, ನಿಭಕ್ತಂಇಭಿನ್ನವಾಡುವನ್ನಾಗಿ, ಪಶ್ಯೇತ್‌ = 
ನೋಡಲಾಪನೋ, ತತ್‌- ಅಂತಹುದು, ದ್ಯಿತೀಯೆಂ ತು- ಎರಡನೇ ವಸ್ತುವಾಡದರೂ, ನಜ 
ಇಲ್ಲ. ಇಂತೂ ಏಷಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ನೋಡಷುನುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ನಿರ್ವಿಷಯಕವಾದ 
ಸ್ಪರೂಪಜ್ಞಾನವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಪಶ್ಯನ್‌ - ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವನೆಂದೂ ಹೇಳೆಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಪರಸ್ಪರ ಏರೋಧವಿಲ್ಲವು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ಅವಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯವು ನಾಶವಾಡಪ್ರಯುಕ್ತವೇ ಯಾವಾಗ 
ಸುಪ್ತನಿಗೂ ಭೇದನಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದೋ, ಆಗ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಂಪೂರ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತಿರಲು ಭೇದವು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಇರುವುದು, ಆದಕಾರಣ ಮುಕ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆಯೂ 
ಭೇಡವು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಇರಬಹುದು ಮುಕ್ತನಿಗೂ ಭೋಗಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು? 
ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಯೋಗ್ಯರೀತಿಯಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂಗ (೧) ನತು ತದ್ದಿತೀಯಮಸ್ತೀತಿ ಚ । (೨) ಯತ್ವದ್ಭ ಹ್ಮ ದ್ವೈತತ್ವೇನ 
ನ ಪಶ್ಯತಿ ತದೇವ ದ್ವಿತೀಯಂ ನೇತ್ಯಾಹ । (4) ಯತ್ತ ತೋನ್ಯದ್ವಿಭ- 
ಕ್ರಶ್ತೇನೈವೆ ಪಶ್ಯೇದಿತಿ ನಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ | (೪) ನಹ ದ್ರಸಷ್ಟುರ್ದ್ಯಷ್ಟೇ- 
ರ್ನಿಪರಿಲೋಪೋನಿದ್ಯತೇ ! ಇತಿ ಹೇತೋಶ್ಸ | ೨೬೯ ॥ 


೪ | (೧) 'ನ ತು ಶಬ್ಣತೀಯನಮುಸ್ತಿ' ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭಾಷ 
ಪನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. [" ಶುಕ್ಸಸ್ಯ ನೀಲಸ್ಯ ಪಿಂಗಲಸ್ಯ ಹರಿತಸ್ಯ ಬೋಹಿತಸ್ಯ ಪೂರ್ಣಾಃ' 
ಹುಸ್ಥಾಪಿರೂಸವುಳ್ಳ ಮೂಸುಡೇವ ಮೊದಲಾದ ಅಡು ರೂಪಗಳಿಂದ ನಾಡಿಗಳು ಸೂರ್ಣಗಳಾ 
ಗಿನ, ಎಂದು ನಾಡಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿಲಶ್ಸಣರೂಪವುಳ್ಳೆ ಭಗವದ್ರೂಪಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಡೆ. ದರಿಂದ ಆ ಭಗವಡ್ರೂಪಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಫ್ರಾಸ್ತವಾಗಿಯದೆ, ಹಾಗೆಯೆ 
'ತಡ್ಬಾ ಅಸ್ಕೈ ತದಾಪ್ತ್ರಳಾಮ ಮಹಾಮಂ ರೂಫಂ ಶುಕ್ಷ್‌ಸ್ಯ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮೇಧಿನ 
ಹ್ಹಾಡ, 'ಯದ್ದೈತಂ ನ ಪಶ್ಯತಿ ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮೊದಳಿನದ್ದಾಹ ಅಸ್ಯ* ಈ ಫ್ರಾಜ್ಞರೂಪಿ 
ಯಾಡ ಶಿೀ ಹರಿಯ, ತದ್ದಾ ಏತತ್‌ ರೂಪಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾನ ಅ ಈ ರೂಪವು, ಆಪ್ರಕಾಮಂನ 
ಹೊಂದಲ್ಬಟ್ಟದ್ದೆೇ ಆದ ಳನಮಗಳುಳ್ಳದ್ದು. (ಹೊಂಡತಕ್ಕವುಗಳಬ) ಅಥವಾ ಫೂರ್ಣಸುಖ 
ಸ್ಪಶೂಪಹೂದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ ಕಾನುನು. ಭಳಾಮಂ ಇ ವಿಷಯಗಳನ್ನಿಚ್ಛಿ ಸಏದುವುಡು 
ನಂಬಿಕ "ಶುಕ್ಲ ಸ್ಯ? ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮೆಫಿನನ್ನಾದ "ಯುದ್ದ ತಂ ನ ಸಶ್ಯತಿ' ಎನ್ನುವುದರಿಂಡ 
ಫೊದಳಿನದ್ದಾಡ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಷ್ಠಿ ನಿಭಕ್ರಿಯಿಂದ ರೂಪಕ್ಕೂ ರೂಫವುಸ್ಸವನಿಗೂ ಭೇದವು 
ಫತೀತವಾಗುವುದು. ಆ ಚೇದನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುಷಳ್ಳಾಗಿ " ಯೆದ್ದೊತಂ ನ ಪಶ್ಯತಿ? ಇದ್ಲು 
ಪೊಡಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಳಲ್ಬಡುತ್ತನೆ. "ಶೀರ್ಣೊೋ ಹಿ ತದಾ ಸರ್ವಾನ್‌ ಶೋಳಾನ್‌ 
ಹೃಡಯಸ್ಯ ಭವತಿ? ಎಂಬೀ ಅನ್ಯವಹಿತ ಪೂರ್ವವಾಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೃದಯತಬ್ಬದಿಂದ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ, ಯತ್‌ ಯಾವ ಸಾರಣದಿಂದ್ಯ ಶುಕ್ಸ ಮೊದಲಾದ ರೂಪವಷ್ಟು, ದ್ರೈತಂ 











ಕೂ 


೩೩೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಲುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂಲರೂಪದಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೊ ಭಿನ್ನವಾದುದನ್ನು, ನ ಪಶ್ಯತಿ- ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ತತ್‌ ಆದಕಾರಣ, ತತ್‌ ದ್ಯಿತೀಯೆಂ-ಆ ಎರಡನೇದ್ದು, ನಾಸ್ತಿ-ಇಲ್ಲವು. ಭಗವಂತನು 
ಶುಕ್ಲಾದಿರೂಪಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದರೂ ಏಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಲಾರದು. ನಾವು 
ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ಜೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪಿನಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳೆಕೊಡದು ಪಶ್ಯನ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞನೇ, ತತ್‌ -ಆ ಶುಕ್ಲಾದಿರೂಪಗಳನ್ನು , ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ನ ಪಶ್ಯತಿ ವೈ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾದರೆ ಜೀವ ಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಸರ್ವಪ್ರಪಂಚವೂ ಆ 
ಹರಿಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವೋ, ಅಲ್ಲವು. ಯತ್‌ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, (ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ಅನ್ಯತ್‌- 
ಜೀವಾದಿಗಳನ್ನು, ವಿಭಕ್ರಂ೦ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದನ್ನಾಗಿ, ಪಶ್ಕೇತ್‌- ನೋಡುತ್ತಾನ್ಕೋ 
ತತ್‌-ಆದಕಾರಣ, ತತಃ=ಆ ಭಗವಂತನಿಂದ, ಅನ್ಸ್ನದೇವ- ಭಿನ್ನವೇ ಸರಿ. ಭಗವಂತನು 
ಭಿನ್ನವೆಂದು: ಕಂಡರೂ ಭಿನ್ನವು ಏಕೆ ಆಗಬೇಕು. ಅಂಗುಲಿಯನ್ನು ಚುಚ್ಚಿ ಚಂದ್ರನು ಚಂದ್ರ 
ನಿಂದ ಭಿನ್ನನು ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ಎಂದು ನಾವು ನೋಡಿದಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಭಿನ್ನನು ಆಗಲಾರ 
ನಷ್ಟ! ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು. ದ್ರಷ್ಟುಃ-ಪರಷೇಶ್ಚರನ, ದೃಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ವಿಪರಿಲೋಪಃ 
ವೈಪರೀತ್ಯವು, ಅಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು, ನಹಿ ನಿದ್ಯತೇ- ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಿನಾಶಿತ್ಯಾಶ್‌ - ದೋಸನಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡದಿರುವುದರಿ೦ದಲ್ಕೂ (ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಈ ಶ್ರುತಿಯಂ)] (೨) 
ಯತ್‌ ತತ್‌ಇಯಾವ ಪ್ರಸ್ತುತರಾದ ಶುಕ್ಲಾದಿಸ್ಯರೂಪರಾದ ವಾಸುದೇವಾದಿಗಳನ್ನು, ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಭಗವಂತನು, ನುೂಲರೂಪಿಯೆು, ದ್ವೈತತ್ತೇನ- ತನ್ನಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯಸೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ನ ಪಶ್ಯತಿ-ನೋಡುವುದ್ದಾವೋ, ತತ್‌-ಆ ವಾಸುದೇವಾದಿ ಸ್ವರೂಪವು, ದ್ವಿತೀಯಂ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುದು, ನ ಇತಿ ಏವ ಆಹಇ ಆಗುವುದೇ ಇಲಐವು ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ಸುಪ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಸಕಲ 
ಭೇದಾಭಾವವನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ.) (೩) ("ನ ತು ತದ್ದೀತೀಯವಮಸ್ತಿ' ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವು ಸಕಲ 
ಭೇದಾಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದೇಕೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬಾರದು ಎಂದರೆ) ಯತ್‌ 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ್ಕ (ಮೂಲರೂನಿಯು) ಯತ್‌ಇಯಾವ ಜೀವಾದಿಗಳನ್ನು, ವಿಭಕ್ತತ್ತ್ಯೇ 
ನೈವ- ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ, ಪಶ್ಕೇತ್‌ ಎ ನೋಡುವನೋ, ತತ್‌- ಆದಕಾರಣ, ತತ್‌ ಆ 
ಜೀವಾದಿಗಳು, ತತಃ ಭಗವಂತನಿಂದ ಅನ್ಯತ್‌ ಏವ ಭಿನ್ನರೇ, ಇತಿಜಮೀಗೆ, ವಾಕ್ಯಶೇಷಾಶ್‌- 
ಶಿಸ್ಚವಾಕ್ಯದಿ೦ದ, (ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು "ತತೋನ್ಯದ್ದಿಭಕ್ತಂ ಯೈತ್ಪಶ್ಕೇತ್‌' ಎನ್ನುವುದರ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನನುವಾದಮಾಡಿದ್ದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಥವಾ ಸದೃಶವಾದ ಶಾಖಾಂತರದ ಪಾಠ 
ವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಶಿಸ್ಟವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ ವಸ್ತುವು ಇದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯೇ ಅರ್ಥವು ಎಂದನ್ನಳೂಡದು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ "ವಿಭಕ್ತಂ ಯೆತ್ಪಶ್ಯೇತ್‌ 
ತನ್ನಾಸ್ತಿ” ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಉಳಿದವಾಕ್ಯವು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗುವುಡು.) 
(೪) ದ್ರಷ್ಟು8ನೋಡತಕ್ಕವನ, ದ ಷ್ಟೇಕ-ಜ್ಞಾ ಸಜ್ಜೆ, ವಿಪರಿಲೋಪಃ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಸಹಿ 
ವಿದ್ಯತೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿ ಹೇತೋಶ್ಚ- ಈ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೂ (ನಿರ್ವಿಶೇಸ 
ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವುದು ಎನ್ನುವುದು ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನೋಡುವಪನಿಗೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಸತ್ರುವು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಅನುಪಪತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಔಪಚಾರಿಕವೆಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದ 
" ದೃಷ್ಟೇ ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದರಿಂದ " ದ್ರಸ್ಟ ಎ ಬಿಂದು ಗ್ರಹಣಮಾಡಿದ್ದು 
ವೈರ್ಥವಾಗುವುಮು. ಆದಕಾರಣ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವದೆ ಬಿಂಹಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ 
ಸರಿ) ॥ ೨೬೯॥ 


ಮೂಲ ೨೭೦. ಹಹಗ 


ಪುನಃ ಅದೆ ಉ್ರತಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುವರು, ಗತಾಃ ಕಲಾಃ ಪಂಚದಶ ಸ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 8 ದೇವಾಶ್ಚ 
ಸರ್ವೇ ಪ ತಿದೇವತಾಸು |! ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜಾ ಸ್ವನಮಯಶ್ಚ ಆತ್ಮಾ ಪರೇಃವ್ಯ ಯೀ ಸರ್ವ ಜಾ 
ಭವಂತಿ > | (ಮುಕ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಾ ಇನಿಯ) ಪಂಚದಶ ಕಲಾಃ - _ ಜೀಹಾರಂಭಕೆಗಳಾಡ ಪ್ರಾಣ 
ಮೊದಲಾದ ೧೫ ಕಲೆಗಳು, ಪ್ರೆತಿಷ್ಠಾ8- ಸ್ವಕಾರಣಗಳನ್ನು, ಪ್ರತಿಗತಾಃಇ ಹೊಂದಿದವುಗಳು, 
(ಆಗುತ್ತವೆ.) ದೇವಾಶ್ಚ ಸರ್ಜಿಳಎತದಬಿವಾನಿಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವತೆಗಳ್ಳೂ ಪ್ರತಿದೇವತಾಸು= 
ತಮ್ಮ ಮೂಲರೂಪಗಳಲ್ಲಿ. ಗತಾಃ-ಸೇರುವರು. *ರ್ಮಾಣಿ- ಇಂ ನಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪ್ಬ ಟ್ಟ 
ನಿವೃ ತ್ರಕರ್ಮಗಳೂ, ನಿಜಾ ಸ ನಮಯತಶ್ಚ ಆತ್ತಾ- ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯೆನಾದ ೬ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಜೀವನೂ- 
ಪರೆ! ಅವ್ಳಯೇಣಪ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಸರೇ ಸಮಸ ಸರೂ ಏಕೀಭವಂತಿಇ - ಐಕ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾರೆ. ತ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂಡಿದಮೇಲೆಯೂ ಜೇದನು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ ಡೆ | ವುದು 
ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದು ನಿಂದು ಅದ್ಲೈತಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸಿದಕ್ಕೆ ಈ "ವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಚೇತ ಗಿ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನಮಾ ಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಮ ಯುಶ್ರ ಆತ್ಮಾ ಪರೇಂವದ್ಯಯೇ ಸರ್ವ 
ಏಕೀಭವಂತೀತ್ಯ ತ್ರಾಪೈೆ (ಕೀಭಾವೋ ಮತ್ತ್ಯಕ್ಕಂ ಸ್ಲೀರಾಬ್ಭಾ ದಿಸ್ಲಿ ತ 
ತದ್ರೊಪಾಹೇಶತ್ಸಯಾ ಸಾ ಎ ನೈ್ಯಂ ನಾ | ೨೭೦ ॥ 


ಅ ॥ (ಗತಾಃ ಇ ಮುಕ್ತರಾದ, ಪಂಚದಶಕಲಾಃ ಇ ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದ ೧೫ ಕಲಾಭಿ 
ಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳು ಇತರರೂ ಕೂಡ, ಪತಿದೇವತಾಸು-- ಎಡೇವತಾ ಪ್ರತಿಬಿಂಬರಾದ ಪ್ರಜೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 8=ಸ್ಥಿತಿಕಾರಣರಾದ, ಸರ್ವೇ ದೇವಾಃ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳೂ, ಕರ್ಮಾಣಿ 

ಕರ್ಮಾಬಿಮಾನಿಯಾದ ಪುಸ್ಕರನ್ನು ವಿಜಾ ಸ್ವ ನಮಯಶ್ಪ ಆತ್ಪ್ಯಾ- - ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯನಾದ ಜೀವನು, 
ಸರ್ನಿ(ಜ ಇವರೆಲ್ಲರೂ, ಪರೇ ಅವ್ಯ ಯೇ = ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪರಮಾತ್ಮನಸಲ್ಲಿಯ 
ಏಕೀಭವಂತಿ ಇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಇತ್ಯಶ್ರಾಪಿ ಎ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಏಕೀಭಾವಃ ಇ ಏಕೀಭಾವ 
ವೆಂದರೆ ಮತ್ತೆ ಬಸ ೧» ಮತಿಗಳಿಗೆ ಐಕ ವು ಕ್ಸಿ ಸ ್ಥಿಸ್ಥಿತ ತದ್ರೂ ಪಾಪೇಕಯಾ = ಕ್ಲೀರ 
ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಭಗವದ್ರೂಪವನ್ನ (ಪೇತ್ಟಿಸಿ, ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯ ೦ ವಾವ ಎಸ್ಲಾಸೈಕ್ಯ ವಾಗೆಲೀ, ಕಥಿತಾ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) 


ಶಾ || (1) ವಿಸಯಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿದ್ದುಡೆರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕವು. ಬುದ್ಧಿಗಳಿಗೆ 
ಐಕ್ಕವಿದ್ದುದರಿಂದ ಬು ಯುಳ್ಳವರಿಗೂ ಐಕ್ಯವು, ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಮತಿಗೆ ಯಾವುದು 
ನಿಸಯವೋ ಅದನ್ನೇ ವಿಸಯೂಕರಿಸುವ ಮತಿಯುಳ ವರೇ ಎಲ್ಲಾ ಮುಕ್ತರು. ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದಂತೆಯೀ ಭಗವನ್ನತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ವಿಷಯೂಕಂಸುವ ಚ್ಞಾನವುಳ್ಳವರಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಲಕ್ಷಿ ತಲಕ್ಷ ಯು. ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಜಾಧಡಿಂದ ಲಕ್ಷಣೆಯಂ. “೨ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಪುನಃ 
ಬಾಧವಿದ್ದಕೆ ಯಾವುದು ಲಕ್ಷ್ಮ ಹೆಯೋ ಅದು " ಲಕ್ಷ್ಮಿತಲಕ್ರ ಣಾ 1 ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ (2) ಸ್ಥಾ ನವು 
ಒಂದೇಯಾದುಡರಿಂದ ಸ್ಥಾಸಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಐಕ್ಕ ವೆಂದು ವ | ವಹಾರವು. (3) ಮೊದಲು "ಚೇರಿ 
ಬೇರೆ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವರು ಈಗ ಐಕಮತ್ಯವನ್ನು. ಹೊಂದಿರುವರು. ಮೊದಲು ವಿರುದ್ಧ ಬುನ್ಧಿ 
wk ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಈಗ ರಾಜನ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಐಕಮೆತ್ಯವಸ್ಸು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ. ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (4) " ವಿಭೇದ "ಬನಕೆಟಜ್ಞಾ ನೇ ನಾಶಮಾತ್ಯಂತಿಕಂ 
Re | ಆತ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೇದಮಸಂತಂ ಕಃ ಕಂಸ್ಯತಿ ॥ ಯಾವನ್ಮೋಕ್ಸಂ ತು ಭೇದಃ 


ಓ೩೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಸ್ಯಾಜ್ಞೀವಸ್ಯ ಪರಮಸ್ಕ ಚ । ತತಃ ಪರಂ ನ ಭೇದೋಸಿ, ಭೇದಹೇತೋರಭಾವತಃ' ॥ ಇದು 
ಹಾಲ ವಾಕ್ಯ ಗಳಸ್ಟೂ ಹೀಗೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು ವಿಬೇಡ ಜಸಕೇ ಎ ಭಗವಸ್ಮಪಿಗೆ 
ವಿಸಯವಾಗಿರುವುಡಕ್ಕಿಂತ. ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನೂ ನಿಷಯೂಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುಷ್ಕ 
ಅಜ್ಞಾನೇ - ಸಂಸಾರಕಾರಣೀಭೂ ತವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಯಂತಿಕಂ ನಾಶಂ ದಃ Spe ನಾಶ 
ವನ್ನು » ಗತೇ=ಹೆಣಂದುತ್ಮಿರಲು, ಆತ್ಮನಃ ಎ ತನಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪರಬ್ರಹ್ವೆಸಿಂದ್ದ ಭೇದಂ* 
ವಿರುದ್ದ ವಾದ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳತಸವನ್ನು, ಅಸಂತಂಇ ಅಮಂಗಲವಾದುದನ್ನು, ೫8, ಯಾರು, 
ಕರಿಸ್ಕತಿಇ ಮಾಡುವರು. ಯಾವನ್ಯೋಕ್ಸ 0 ತುಇಮುಕ್ತಿಯಾಗುವತನಕ, ಜೀವಸ್ಯ ಪರಮಸ್ಕ 
ಚ-ಜೀವಪರಮಾತ ರಿಗೆ, ಭೇದಃ ವಿರುದ್ಧ ಮತಿಯ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ಆಗುವುದು, ತತಃ ಪರ೦ಲಜ 
ಆ ಮೇಲೈ ಭೇಡಹೇತೋಕ ಎರುದ್ದಮತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೇ, ಅಭಾವತಕ= ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದ೦೦ದ, ಭೇಡಃ= ವಿರುದ್ಧಮತಿಂಯು, ನಾಸ್ತಿ ಇ ಇಲ್ಲವು. 8 5೭೦ ॥ 


ಮುಕ್ತನಿಗೆ ನರಬ್ರಹ್ವನಿಂದ ಮತ್ಯ್ಯೈಕ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ತದ್ದಿಷಯಕಪ್ರು ಆಗ 
ಬಹುದು ಅದೇ ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ . ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ನಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, - 


ಮೂಗ ಕಾಮೇನ ಹೇ ಕಾಮ ಆಗಾದಧ್ದ್ಬ ದಂರೂಪ್ಸ ದ೦ರುಂ ಮೃತ್ಯೋಃ | 
ಯದನಿಸಾಷಾಮದಃ ಪ್ರಿಯಂ ತದೈತೂಸಮಾವ ಭಿ । ಬ್ರಹ್ಮೆಷುತ್ಯ- 
ನ.ಕೊಲಾ ಮೇ ಮತಿರ್ಮು ಕ್ತ ಭವಿಷ್ಯತಿ || ಅತಃ: ಸ್ರಾಯೋಮು- 
ಕೂಲತ್ತಮಿದಾನೀಮಸಿ ಮೇಸ್ಲಿತಂ | ೨೭೧ || 


ಅ ॥ ಮೃತ್ಯೋಃ - ಸಂಹಾರಕನಾದ ಈಶ್ವರನ, ಕಾಮೇಸ- ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನನುರಿಸಿಯೇ, 
ನ ನನಗೆ, ಕಾಮ8ಜ ಇಚ್ಛೆಯು, ಆಗಾಶ್‌ ಇ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರಲಿ. ಮೃತೊ ತಿ ಎ (ಶ್ರೀಹರಿಯು, 
ಹೈ ಹಯಾತ್‌ ಇ = ಸೆಂಕೆಲ ವನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ, ಹೈದಯಂ ಇ ಸಂಕಲ್ಪವು hbk ಇ ಬರಲಿ, 
ಅವಿತಾಷಾರಿ ಎ ಈ ಮೈತ್ಯುವಿಗೆ, ಯತ್‌ ಆದಃ ಪ್ರಿಯಂ =ಯಾವುದು ಈ ಪ್ರಿಯವಾದುದೋ, 
ತತ್‌ ಉಪಜಅದೇ, ಪಾಂ ಅಭಿ ನನ್ನ ಸಮಿತಾಪಕ್ಕೆ, ಆಜ ಚೆನ್ನಾಗಿ ೨ ಬಿತು- ಬರಲಿ, (ಆಂದರೆ... 
ಅದೇ ನನಗೂ ಪ್ರಿಯವಾಗಲಿ, ಡು ಮುಕಿ ಕ್ಷಿಯನ್ನು ಬಯೆ ಸವವನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವನು ಮೆ 
ನನ್ನ್ನ ಮತಿ$- ಬುದ್ಧಿ ಯು, ಬ್ರಹ್ವಮತ್ಯ ನುಕೂಲಾ- ಬ್ರಹ್ಮನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದುದ್ದು, 
ಮುಳಕ್ತಿಒಮುಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ, ಭವಿಷ್ಯತಿ - ಅಗುವುದು. ಅತಃೂಎಆದಕಾರಣ ಪ್ರಾ ಕಳಳ ಕ 
ಪ್ರಾಯ ಶೂ ಆನುಶಕೂಳ್ಯವು,  ಇದಾನೀಮವಿಎ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ 6ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮೇ ಸತಗೆ 
ಸ್ಥಿತಂ ಇಡೆ. 8 ೨೭೧ ॥ 

ಮುಕ್ತರಿಗೆ "ಸರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಸ್ಥಾಸೈಳ್ಯವದೆ' ಎನಸ್ನಿವುದಾ ಎಳೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 
ಸ್ಪಾನೈಳ್ಯವಿದ್ದರೆ "ಪರೇವ್ಯಯೇ' ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ಥಾಸೈಕ್ಯ್‌ ವಿಸಯಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬ 
ತೆಂಕಿಸಿದರೆ -.. ಈ ಏಸಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಶ್ರ ಶಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೊಗ ಯೇನಾಕ್ರಮಂತ್ಯಷಯೋ ಹ್ಯಾಪ್ತಕಾಮಾ ಯತ್ರ ಶತ್ಸತ್ಯಸ್ಯ 
ಷರಮಂ. ನಧಾಷಂ | ಏತಮಾನವಂ ದಮ ಯ ಮಾತ್ಮಾನಮುಪಸಂ- 
ಕ್ರಾಮತಿ | ಇತ್ಯಾಡಿ ತ್ರುತಿಚ್ಛಃ ॥ ೨೪೨ 4 





ಮೂಲ ೨೬೩. ತಿಹಿ೩ 


ಆ ॥ (೧) ಯತ್ರ ಯಾವ ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಸತ್ಯಸ್ಯ ೬ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ), ಪರಮಂ 
ನಿಧಾಸಂ- ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಸಂನಿಧಾನವದೆಯೋ, ತತ್‌ -ಆ ಲೋಕವಷ್ಟು, ಆಪ್ತಳಕಾಪರಾ$ಾ 
ಕೃತಾರ್ಥರಾದ್ಕ ಖುಸಯಃ ಇ ಖುಷಿಗಳು, ಯೇನ = ಯಾವ ಧೇವಯಾಸಮಾರ್ಗಡಿಂಜ್ಕ 
ಆಕ್ರಮುಂತಿಸ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. (೨) ಏತಂ, ಈ, ಅನಂದಮಯಂ ಆಸ್ಮಾನ೦ಇ ಆಸಂದರೂಪಿ 
ಯಾದ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು, ಉಪಸಂಸ್ರಾಮತಿ- ಸವಿನಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿರ್ಯ8 ಇ ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ॥ ೨೭೨ ॥ 

ಹಾಗಾದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್‌ ಐಕ್ಕರೂಪವಾಜೆ ಆರ್ಥವು ಕೂಡದಿದ್ದರೆ ಅದಷ್ಟು 
ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಜೇಕು. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಣಲಾರೆವು. 
ಆಡಕಾರಣ ಲಕ್ಷಣೆಯೆಂಡು ಅಂಗಿೀಕರಿಸಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ 
ಆ೦ಶರಾನುಪಪತ್ರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ -... 


ಮೂ ॥ (೧) ಸ್ವರೂಪೈಶಕ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯೇ ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಚ್ಞಾನಮಯಶ್ಪೇತಿ ನ 
ಯುಜ್ಯತೇ | (೨) ನಹಿ ತತ್ರಶ್ಷೇಪಿ ಕರ್ಮಣಾಂ ಬ್ರಹ್ಮೈೈಳ್ಯಂ 
ಮುಳ್ತಾವಶ್ತಿ । (4)ನಿವೃತ್ಯಭಿಪ್ರಾಂೇ ಚ ಪಂಚದಶಕಲಾನಾಮಪಿ 
ಸಮತ್ವಾತ್‌ । (೪) ಗಶಾಃ ಕಲಾಃ ಪಂಚದಶ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ದೇವಾಶ್ಚ 
ಸರ್ವೇ ಪ್ರತಿ ದೇವಶಾಸ್ತಿತ್ಯನ್ಯಾಸಾ೦ ಕಲಾನಾಂ ಗಮನಮುಕ್ತ್ವ್ವಾ 
ಕರ್ಮಣಾಂ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಶ್ಚೈಕೀಭಾವಕಥನಂ ವ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
(೫) ನಿಶೇಷಾಭಾವಾಶ್‌ । (ಹ) ನ ಚ ಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಸ್ಯ ರಜತಸ್ಯ 
ಶುಕ್ಕೈಕೀಭಾವವ್ಯವಹಾರೋಪ್ತಿ । (೭) ಪರೇವ್ಯಯ ಇತ್ಯಧಿಕರಣತ್ತ 
ಕಥನಂ ಚೆ ಭೇದಜ್ಞಾಪಕೆಂ । (ಆ) ಅನೈಥಾ ಪರ ಏವ ಭವತೀತಿ 
ನಿರ್ದೇಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 1,೨೭೩ ॥ 


ಆ || (೧) ಸ್ಕರೂಪೈಕ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯೇ-(ಈ ವಾಕ್ಯವು) ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ ಐಕ್ಕವೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವುಳ್ಳದ್ದು (ಎಂಹಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ) ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಶ್ಚ ಇತಿ ಕರ್ಮಗಳತಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಂಜುಹೂ ಕೂಡ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಇಸ ಕೂೊಡುವುಡಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮೇಯೆನಾದ ಆತ್ಮಸಂತೆಯೇ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ) (೨) ತತ್ಪಕ್ಷೇೇಪಿಇ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂಡ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವವರ 
ಪಕ್ಸಡಲ್ಲಿಯುೂ (ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಂತೂ ಸುತರಾಂ ಕೂಡಲಾರದು) ಕರ್ಮಣಾಂ ಶರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಅಕ್ಛುಂಸ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಕ್ಯಪು, ವಮಖಶ್ತಾಇ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಪ ಹಿ ಅಸ್ತಿ ಇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
(ಆಂದರೆ ಅದ್ಬೈತಿಗಳು ಕರ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ದೇವತೆಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಜಡಗಳಿಗೆ 
ಚಿದಾತ್ಮಕ ನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಳಕ್ಯವನ್ನುಂಗೀಕರಿಸಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು.) (4) 
("ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ) ನಿಷೃತ್ತ್ಯಭಿಪ್ರೂಯೇ ಚ-ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಗಳಾಗುತ್ತನೆ 
ಬಂದಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಪಂಚದಶಕಲಾನಾಮಪಿ ಇ ಹದಿನೈದು. ಕಲೆಗಳಿಗೂ, 
ಸಮತ್ಯಾತ್‌= ನಿವೃತ್ತಿ ಯೆ ಸಮವಾದುದರಿಂದ, (ಅಂದರೆ "ಳರ್ಮಾಣಿ ಏಕೀಛಪಂಶಿ' ಎನ್ನುವು 
ದಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಡಭಿಪ್ರಾಯುವಾಗಿದ್ದರೆ ೧೫ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಸಮ 

ಧಿಂಡ ಕಶಮ೯ವೂ ಕಲಾದಳ್ಲಿಯೊನಿ ಸೇರಿರುನುದರಿಂಹ " ಗತಾಃ ಕಛಾಃ ಷೋಡಶ 











4 Ni (| 


ಷಿಷಿಳಿ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ಸವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು.) (೪) 
(ಅಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಹೊರತಾದ ಕಲೆಗಳೀಗೆ "ಗತಾ8' ಎಂಬೀ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ "ಏಕೀಭವಂತಿ' 
ಎ೦ಬೀ ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದ.ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಆಲ್ಲದೆ ವಿಜ್ಞಾ ನೆರೂಪಿ 
ಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. : ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ 
ನೊಟ್ಟಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುವರು) "ಗತಾ 
ಕಲಾಃ ಪಂಚದಶೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ದೇವಾಶ್ಚ ಸರ್ವೇ ಪ್ರತಿದೇವತಾಸು? ಇತಿ ಇ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಅನ್ಯಾಸಾಂ ಕಲಾನಾಂ ಗಮನಂ ಉಕ್ತ್ವಾ ಇ ಬೇರೆ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಗಮನವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಸರ್ಮಣಾ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಶ್ಚ- ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ವಿಜ್ಞಾನರೂಪಿಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗ್ಳೂ ಏಕೀಭಾವಕಥನಂ೦ಂಇ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು, ವ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ = ವಿರುದ್ದಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು, ಆಗುವುದು. (೫) 
ವಿಶೇಷಾಭಾವಾತ್‌ = ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಲದಿರುವುದರಿಂದ್ಕ (ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯಾದರೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವದೆ. "ಕಲಾಭ್ಯಶ್ವಾನ್ಯ ದೇವೇಭ್ಯಃ ಕರ್ಮ ಪ್ರತ್ಯವರಂ 
ಯತಃ । ಕಲಾಭ್ಯಃ ಪೃಥಗುಕ್ತಂ ತತ್ಪುಸ್ಕರಃ ಕರ್ಮ ಚೋಚ್ಛತೇ? ॥ ಎಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ) 
(೬) (ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ " ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿಯೆಂದರ್ಥನಾಗುತ್ತದೆ 
ಎ೦ದನ್ನ ಕೂಡದು ಏಕೆಂದರೆ) ಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಸ್ಯ ರಜತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾದ ರಜತಕ್ಕೆ 
ಶುಕ್ತ್ಯಾಜ ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪಿನಿಂದ, ಎಕೀಭಾವವ್ಯವಹಾರಃ ಇ ಐಕ್ಯವೆಂಬೀವ್ಯವಹಾಗವು, ನ ಚ 
ಅಸ್ತಿ ಇ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ವ. (ಐಕ್ಯವಾದುದು ಪ್ರಶ್ಯೇಕ ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ನಿವೃತ್ತವಾದುದೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಿಲ್ಲ ಎಂಬೀ ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಎಂದೂ ಹೇಳಶಕೂಡದು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ನಾವು ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷ್ಮಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರದ್ಯೇಷವು ಏತಕ್ಕೆ) (೭) ಪರೇ ಅವ್ಯಯೇ ಇತ್ಯಧಿಕರಣತ್ವಕಥಸಂ 
ಚ- ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನರೊಸಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುಂತು ಅಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ 
ಕೂಡ. ಭೇದಜ್ಞಾ ಪಕಂ=ಭೇದನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕುದು. (ಅಧಿಕೆರಣಕ್ಟೂ ಅಧಿಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾದುದಕ್ಕೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭೇದವೇ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ.) (೮) ಅನ್ಯಥಾ- ಸ್ತುರೂಪ್ನೆಕ್ಯವೇ ವಿವಕ್ಸಿತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ " ಪರ ಏವ ಭವತಿ' ಇತಿ-ಎಂದ್ದು ನಿರ್ದೇಶಃನಿರ್ದೇಶವು, ಸ್ಯಾತ್‌ ಇರು 
ತ್ತಿತ್ತು, (ಪ್ರಯೋಗವು ನಮ್ಮಥೀನವಾಗಿರುವಾಗ ಅವಾಚಕವಾದ ಪದವನ್ನು ಏಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ 
ರುವರು ಎಂದು ಕರ್ತೃಪುರುಸನನ್ಸೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಪುರುಷನೇ ಇಲ್ಲವು. 
ಎಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ತನೇ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಹೇಳುವನು, ಅಂತೂ ಉಪ 
ಕ್ರಮಾದ್ಯಾನುಗುಣ್ಯವನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನುಸ೦ಂಸದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ವಿಚಾರವೇ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು ॥ ೨೭೩ ॥ 

ಹೀಗೆ ಆಂತರಾನುಪಪತ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಅನುಸಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಆ ಶ್ರುತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸರೂಪವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ _.. 


ಮೂ ॥ ಜೀವಸ್ಯ ಪರಮೈಕ್ಯಂ ತು ಬುದ್ಧಿ ಸಾರೂಹ್ಯಮೇವ ತು ಏಕಸ್ಥಾನ 
ನಿನಾಸೋ ವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಥಾನಮಹೇಶ್ಚ್ಯ ಸಃ । ನ ಸ್ವರೂಪೈಳತಾ 
ತಸ್ಯ ಮುಕ್ತಸ್ಕಾಪಿ ನಿರೂಪತಃ । ಸ್ವಾತಂಶ್ರ್ಯಪೂರ್ಣತೇಂಲ್ಪತ್ತ ಹಾರ- 
ತಂತ್ರ್ಯೇ ವಿರೂಪತೇ | ಇತಿ ಪರಮಶ್ರುತಿಃ | ೨೭೪ | 


ಅ ॥ ಜೀವಸ್ಯ=ಜೇವನಿಗೆ, ಪರಮೈಕ್ಯಂ ತು ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವೆಂದರೆ, ಬುದ್ದಿ- 
ಸಾರೂಪ್ಯಮೇವ- ಏಕವಿಸಯಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಿರುವಿಕೆಯೇ, (ಅಂದರೆ ಜೀವನು ಯಾವುದನ್ನು 


ಮೂಲ ೨೭೫. ಹಿತ 


ತಿಳಿಯು ನನೋ ಆದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಬುದ್ದಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ, ಪರಮೇಶ್ವರನು ತಿಳಿದದ್ದೆನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ.) ಐಕಸ್ಲಾನನಿಪಾಸೋ ವಾ-ಒಂಡೇ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆವಾಸವಾಗಲೀ, (ಐಕ್ಯಪೆನ್ನಿ 
ಸುವುದು.) ಸ ತುಇ ಒಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆವಾಸವಾದರ್ಕೂ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಥಾನಂ- ಭಗವಂತನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು, ಅಪೇಕ್ಸ್ಯತು- ಅಪೇಕ್ಸಿಸಿಕೊಂಡೇ, (ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. * ಒಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆವಾಸ 
ವೆನ್ನುವುದಾದರೂ ಸರ್ವದಾ ಅದೆ.) ತಸ್ಯ ಆ ಜೀವನಿಗೆ, ಸ್ಕರೂಪೈಕತಾ- ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವು, ನ ಇ ಇಲ್ಲ ಮುಕ್ತಸ್ಯಾಪಿ ಇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗೂ ಕೂಡ, 
ವಿರೂಪತಃ-ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮನಿದ್ದುದರಿಂದ, (ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಕವು ಇಲ್ಲ) ಸ್ಯಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯಪೂರ್ಣತೇ 
ಸ್ಥಾತಂತ್ಯ್ಯಪೂರ್ಣತ್ವಗಳು, ಅಲ್ಪತ್ವಪಾರತಂತ್ರ್ಯೇ ವ ಅಲ್ಬತ್ಸಪಾರತಂತ್ರ್ಯಗಳು. ನಿರೂಪತೇ- 
ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳು, ಇತಿ-ಹಿಗೆೆ ಪರಮಶ್ರುತಿ8ಣ ಪರಮಶ್ರುತಿಯು ॥ S೭೪ ॥ 


ಅದ್ದೈತಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುವರು-- " ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ? ಎಂಬೀ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಗುವನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಮುಕ್ತ್ಯನಂತರದಲ್ಲಿಯೊೂ ಭೇದವನ್ನೊಡಂಬಡುವುದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುಜೆಂದಾಶಂಕಿಸಿ 
ದರೆ 


ಮೂ ॥ (೧) ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತೀತ್ಕಾದಿ ಚ 4 ಸಂಪೂಜ್ಯ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ಭಕ್ತಾ ಶೂದ್ರೋಂಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಭವೇತ್‌'' ಇತಿವತ್‌ | 
(೨)ಬೃಂಶಿತೋಭವತೀತ್ವರ್ಥಃ। ನ ಹಿ ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣಪೂಜಕಃ ಸ ಏವ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಭವತಿ | ೨೭೫ ॥ 


ಅ ॥ (೧) (ಯಾರು) ಬ್ರಹ್ಮ- ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ವೇದ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, (ಆತನು) 
ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ-ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ಯುವೆನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ: 
(ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇವನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇವನು ಆಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ.. ಅಂತಹ ಪದವು ಶ್ರುತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.) ಇತ್ಯಾದಿ ಚಇ ಇದು ಮೊದಲಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು. ಶೂದ್ರೊಟಪಿ- ಶೂದ್ರನೂ ಕೂಡ, ಭಕ್ಕ್ಯಾ-ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಸಂಪೂಜ್ಯ ಪೂಜಿಸಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ: ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಭವೇತ್‌ ಇ ಆಗುವನು. ಇತಿ 
ವತ್‌೨ಎ ಈ ವಾಕ್ಯದಂತೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡತಕ್ಕುದು. (ಅಂದರೆ ಎ "ಸಂಪೂಜ್ಯ? ಎಂಬೀ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಪೂಜಿಸತಕ್ಕ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ಯವೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪೂಜಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಐಕ್ಕವಲ್ಲವಸ್ಟೆ! ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತವೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.) (೨) [ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಪೂಜಕನಾದ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ವಣಾಂತರತ್ವದಂತೆ ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮರೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂತರತ್ವವು (ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ವನೆನ್ನುವುದು) ಕೂಡಲಾರದು. ಆದ ಕಾರಣ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಬ್ರಹ್ಟೈಕ್ಯವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ] ಬೃ೦ಹಿತಃ ಭವತಿ-ಪೂರ್ಣನು ಆಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಇತಿ ಅರ್ಥಃಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯುವು. (ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ವೃದ್ಧಿ ರೂಪಯೋಗ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಪು, ಅವಯವಾರ್ಥವನ್ನಪೇಶ್ಷಿಸದೆ ವ್ಯಕ್ತಿವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ರೂಢವಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮರು 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಅನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಈ ಅರ್ಥವು ಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.) ಬಾಹ್ಮಣ ಪೂಜಕ8- 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಪೂಜೆಸತಕ್ಕವನು, ಸ ಏವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ ೬ ಯಾರು ಅವನಿಂದ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ದ್ಧಾನೋ ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ, ನ ಹಿ ಭವತಿ ಆಗುವುದ್ದಾವಷ್ಟೆ! ॥ ೨೭೫ ॥ 


ಕಿಹ೬. ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅಥವಾ "ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ”? ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ೧ನೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮ 
ವಾಚಕನು. ೨ನೇಡ್ದು ಜೀವವಾಚಕವು, ಯದ್ಯಪಿ ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವನು, 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಯೆ ಮೊದಲಾದ ಬೇಕಾದ ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನು, ಅದಾಗ್ಲ್ಗ್ಯೂ ಜೀವನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಜೀವತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಬ್ರಹ್ಕತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ೨ ಶ್ರುತಿಗಳೆನ್ನೂ, ೧ ಪುರಾಣ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎ 


ಮೂ ॥ (೧) ಬ್ರಹ್ಮಾಣಿ ಜೀವಾಃ ಸರ್ಮೆೇಆಪಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮಾಣಿ ಮುಕ್ತಿಗಾಃ | 
ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮಪರಮಂ ಮಹದಚ್ಯುತಃ। ತಸ್ಮಾನ್ನ ಮುಕ್ತಾ 
ನಚ ಸಾನ ಕ್ಪಚಿದ್ದಿಷ್ಟು ವೈಭವಂ | ಪ್ರಾಪ್ನವಂತಿ ಸ ಏವೈಕಃ 
ಸ್ವತಂತ್ರ: ಪೂರ್ಣಸಡ್ಡುಣಃ ॥ ಇತಿ ಪರಮಶ್ರುತಿಃ ॥ (೨) ಪರೋ 
ಮಾತ್ರಯಾ ತನ್ವಾ ವೃಧಾನ ನ ತೇ ಮಹಜಿತ್ತಮೆನ್ವಶ್ನುವಂತಿ | (೩) 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಿಭಿರ್ದೇವೈರ್ಯತ್ರ್ಭಾಪ್ರಂ ನೈವ ಶಕ್ಯತೇ | ತದ್ಯತ್ಸ್ಪ 
ಭಾವಃ ಕೈವಲ್ಯಂ ಸಭವಾನ್ಯೇವಲೋ ಹರೇ ॥ ಇತಿ ಚೆ 1 ೨೭೬ ! 

ಅ ॥ (೧) ಸರ್ವೆ೧ಪಿ ಜೀವಾಣ- ಎಲ್ಲೂ ಜೀವರೂ (ಮುಕ್ತರೂ ಅಮುಕ್ತ ರೂ ಕೂಡ), 
ಬ್ರಹ್ವಾಣಿ ಇ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದ್ಬ ವಾಚ್ಯರು. ಮುಕ್ತಿಗಾಸ್ತು ಇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾದರೂ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಾಣ್ಯಪಿ- ಸರಬ್ರಹ್ಮೃಶಬ್ದವಾಚ್ಯರೂ ಆಗತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃಶಿಕ= ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿಯು, ಪರಮಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ- ಪರಟ್ರಹ್ಮೃಶಬ್ದವಾಚ್ಯಳು. ("ಅತಿಶಯ ' ಎಂಬೀ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ" ಮ” 
ಪ್ರತ್ಯಯವು3 ಅಚ್ಯುತಃ ನಾಶರಹಿತನಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಪರಮಂ ಮಹಶ್‌ಇ ಪರಮ ಮಹತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಮಾಚ್ಯನು. ತಸ್ಮಾತ್‌- ಆದಕಾರಣ, ಅಂದರೆ ಸ್ಥಾಭಾನಿಕವಾಗಿಯೇ ತಾರತಮ್ಯ 
ವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, ಮುಕ್ತಾ8-ಮುಕ್ತರೂ, ಸಾಇಆ ಪ್ರಕೃತಿಯು, ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಕೈಚೆತ್‌ 
ಯಾವಜಡೇಶದಲ್ಲಿಯೂೂ, ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ವಿಸ್ಲುವೈಭವಂ- ಶ್ರೀ ಹರಿಯ ಐಶ್ಛರ್ಯ 
ವನ್ನು ನ ಆಪ್ಲುನವಂತೀತಿ ನ ಇತಿ ನ=ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲನೆಂದು ಅಲ್ಲವೆಂದು ಅಲ್ಲ. ಹೊಂದು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲವ. ಸ ಬವ ಏಳ8 ಇ ಆ ಒಬ್ಬ ಹರಿಯೇ, ಸ್ವತಂತ್ರ8 ೫ ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳವನು, 
ಪೂರ್ಣ ಸಡ್ಲುಣ8 ೬ ಪರಿಪೂರ್ಣಗಳಾದ ಆರು ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು. ಇತಿಇಹೀಗ್ಯೆ ಪರಮಶ್ರು ಶಿಕ 
ಪೆರಮಶ್ರುತಿಯು. (೨) ಎಲೋ ವಿಷ್ಣುವೇ ಮಾತ್ರಯಾ- ಮಿತಿಯಿಂದ, ಪರಃ ದಾಟದವನು, 
(ಅಸಿ ಆಗಿರುತ್ತಿ) ತನ್ನಾ- ಶರೀರದಿಂದಲ ವೃಧಾನ- ಪೂರ್ಣನೇ, (ಕೀತ್ತಿಮಾತ್ರದಿಂದಲ್ಲ.) 
ತೇಇ ಇಂತಹ ನಿನ್ನ, ಮಹಿತ್ಯಂ - ಮಹಿಮೆಯನ್ನು, (ಯಾರೂ) ನ ಅನ್ಫ್ಯಶ್ನುವೆಂತಿ- ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ. (೩) ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಿಭಿ$- ಬ್ರಹ್ಮ ರುದ್ರ ಮೊದಲಾಡ, ದೇವೈಃ ಡೇವತೆಗಳಿಂದ್ದ ಯತ್‌ 
ಕೈವಲ್ಯಂ- ಯಾವ ಸರ್ವೋತ್ಕೃೃಷ್ಟತ್ತವು, ನೈವ ಶಕ್ಯತೇ ಹೊಂದಲುಶಕ್ಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ತತ್‌ಒಅದು, ಯತ್ಸ್ಪ್ಪಭಾವಃಯಾರ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸ್ವರೂಪವೋ, ಹರೇೊಎಲೋ ಶ್ರೀ ಹರಿಯೇ 
ಸ ಭವಾನ್‌ ಕೇವಲಃ ಇ ಅಂತಹ ನೀನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನು ಇತಿ ಚ್‌ ಹೀಗೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ *೭೬॥ 


ಪುನಃ ಅದ್ದೈತಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುವರು - "'ಬ್ರಹ್ಟೈವ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ವಾಪ್ಟೇತಿ' ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿ (ಆಂದರೆ -- ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆವೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಮುಉಳ್ಳವನಾಗಿ) 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. (ಅಂದರೆ -- ಈಗ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತವಾಗೋಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 


ಮೂಲ ೨೩೮. ೩೩೭ 


ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂಡುತ್ತಾನೆ): ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಷರಬ್ರಹ್ಮುನಿಂದ ಐಕ್ಯವು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಅರ್ಥಾಂತರವು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಅನಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದು 


ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡತಕ್ಕ ಶ್ರುತ್ಯಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಯಥಾಂಸಿಯಂತಿ ಶೇಜಾಂಸಿ ಮಹಾಕೇಜಸಿ ಭಾಸ್ವರೇ | ಪೃಥಕ್ರೃ- 
ಥಕ್ಸ್ಚಿತಾನ್ಯಜ್ನಿ ಸ್ವರೂಪೈರಪಿ ಸರ್ವಶಃ | ಪರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಜೀವಾಖ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಣ್ಯಪೃಪಿಯಂತಿ ಹಿ | ಮುಕ್ತ್‌ ಪೃಥಕ್ಷಿತಾನ್ಯೇವ ತದನ್ಯೇ- 
ಷಸಾವಮದರ್ಶನಂ | ಅಪ್ಯಯೋಂಯಂ ಸಮುದ್ದಿಷ್ಟೋ ನ ಸ್ವರೂಪೈ- 
ತತಾ ಕ್ವಚಿತ್‌ ॥ ಇತಿ ನಾರಾಯಣ ಶ್ರುತಿಃ 1 ೨೭೭ ॥ 


ಅ ॥ ಸ್ಥರೂಪೈಃ - ಸ್ವರೂಪಗಳಿಂದ, ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಇ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ, 
ಸ್ಥಿತಾನ್ಕೇವ= ಇರುವಂತಹ, ಸರ್ವಶೂಲವಿ ಎಲ್ಲಾ ಸ ತೇಜಾಂಸಿಇ ನಕ್ಷತ್ರ ಮೊದಲಾದವುಗಳು, 
ಮಹಾತೇಜಸಿ - ಮಹಾತೇಜೋರೂಪನಾದ, ಭಾಸ್ಕರಶೇ - ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ, ಅಹ್ಟ್ಮಿ ಇ ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ, 
ಯಥಾ ಹೇಗೆ, ಅಪಿಯಂತಿ- ಸೇರುತ್ತವೋ, ತಥಾಇಹಾಗೆಯೇ, ಜೀವಾಖ್ಯ ಬ್ರಹ್ಪಾಣ್ಯಪಿ ಎ 
ಜೇವರೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮರೂ ಕೂಡ, ಮುಕ್ತ್‌ = ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಸ್ಥಿತಾನ್ಯೇವ ಇ ಇರುವಂತಹವುಗಳಾಗಿಯೇ ಪರೇ ಬ್ರಹ್ವಣ ಇ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, 
ಅಪಿಯಂತಿ ಹಿ-ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ತದನ್ಯೇಷಾಂ ಇ ಅಮುಕ್ತರಿಗೆ, ಅದರ್ಶನ೦- ಅದರ್ಶನ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಪ್ರಾಪ್ಲೀಯೇ, ಅಯೆಂ ಅಪ್ಕಯಃ = ಈ ಅಪ್ಕಯೆವು, ಸಮುದ್ದಿಸ್ಟಃ ಇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 
ಕ್ವಚಿತ್‌ - ಎಲ್ಲಿಯೂ, ಸ್ಟರೂಪೈಕತಾ- ಸ್ಟರೂಪೈಕ್ಯವುು ನ ಹಿ-ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಇತಿಎಹೀಗ್ಯೆ 
ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿಕ= ನಾರಾಯಣಶುತಿಯು, 

ತಾ ॥ ಇದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌ -ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಜೀವತ್ವವನ್ನು ಬಡಜೇನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು, ಅಷ್ಕೇತಿ- ಪ್ರವೇಶಮಾಡುತ್ತಾನೆ.' ಎಂದು ವ್ಯಾಖಾತವಾಯಿ ತು£೨೭೭॥ 

(1) ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ " ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುಹರಂತೆ ತೋರುವ 
ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ' ಸಾದೃ ಶ್ಯಾದ್ಯರ್ಥವುಳ್ಳವುಗಳನ್ನಾಗಿಯೇ ಕೂಡಿಸಬೇಕು. (2) 
ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಿದ್ದುದರಿ೦ದ ಅವಾಂತರಸತ್ಯತ್ವಪರವಾಗಲಾರದೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು, (3) "ನ ಚಾಭೇದೇ ಕಶ್ಚಿದಾಗಮಃ* "ಸಂತಿ ಚ ಭೇಡೇ ಸರ್ವಾಗಮಾಃ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನುಪಪಾದಿಸಿ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ - 


ಮೂ ॥ ಅತಃ ಸರ್ವಾಗಮವಿರುದ್ಧ ಮೇವ ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಳಂ | ೨೭೮ ॥ 
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ಅ ॥ ಅತಃ ಆದಕಾರಣ, ಜೀವೇಶ್ಸರೈಕ್ಯಂ ಇ ಜೀಪೇಶ್ಚರರ ಐಕ್ಯುವ 
ವಿರುದ್ಧಮೇವ- ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗಮಸಿದ್ಧ 
ಅಂದರೆ ಎ ಆಗಮಾಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಮ ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ: ॥ ೨೩೮ ॥ 


ಹೀಗೆ ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಯವು ಸರ್ವ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧವ್ರು ಸರ್ವ ಪ್ರಮಾಣಾಸಿದ್ಧವು ಎಂದು 
ಹೇಳಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗನುಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವೂ ಅಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದುಪಪಾದಿಸಿ 





ಪಿ೩ಿಲಿ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಈಗ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವೂ ಅಸಿದ್ಧವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ೦ದುಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ತಥೈವ ಸರ್ವಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧಂ 31 ೨೭೯॥ 


ಅ || ತಥ್ಸೈವಇ(ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾಗಮಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವೂ ಅಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿಯದೋ) 
ಹಾಗೆಯೇ, ಸರ್ವಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ದಂ ಚೆಎಎಲ್ಲಾ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ (ಅಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗಮ 
ಮೂಲಗಳಾದ ಸಾಧನಾನುಮಾನ ದೂಸಷಣಾನುಮಾನಗಳಿಂದ) ವಿರುದ್ಧವೂ ಅಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿ 
ರುತ್ತದೆ ॥ ೨೭೯ ॥ 

(1) ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮ್ಮೃಕ್ಯವು ಯುಸ್ತಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವೂ ಅಸಿದ್ಧವೂ ಹೇಗೆ ಆಗುವು 
ದೆಂದರೆ ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳು ಅನೇಕ ವಿಧರು. (೧) ಕೇವಲೈಕ್ಯವಾದಿಗಳು (೨) ಭೇದಾಭೇದವಾದಿ 
ಗಳೆಂದು. ಅದರಲ್ಲಿ (೧) ಕೇವಲೈ ಕ್ಯವಾದಿಗಳಾದ ಮಾಯಾವಾದಗಳು ಹೀಗೆ ಅನ್ನುವರು, 
ಜೀವ ಜಡಗಳಿಂದ ಭೇಪದವದಿರುವವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರ್ಮಕನೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ 
ತತ್ಸವು. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಅಜ್ಞಾನ ವಶದಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್‌ ಈಶ್ವರ ಜೀವ 
ರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಅಜ್ಞಾನವೆಂಡರೆ ಭಾವರೂಪವಾದುದು, ಅನಾಡಿಯಾದುದ್ಕು 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾದುದು, ಆವರಣ ವಿಕ್ಷೇಪ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದುದು. ಆವರಣವೆಂದರೆ 
"ಅಹಂ? ಎಂದು ಸ್ಫಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ 
ಐಕ್ಯ್ಕಕ್ಕೂ ಪ್ರಕಾಶದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದುದು. ಏಕ್ಷೇಪವೆಂದರೆ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನ 
ತೋರಿಸತಕ್ವೂದು. ಭಾವರೂಪವಾದ ಆಜ್ಞಾ ಸವಾದರೆ ಶಾಸ ದಿಂದುಂಟಾದ ತತ್ಯುಜ್ಞೂನದಿಂದ 
ನಿವರ್ಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಜ್ಞಾನ ಅವಿದ್ಯಾ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಆ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಮಾಯಾ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ೨ ವಿಧವು ಎಂದು ಕಲವರು ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಸ್ವಾಶ್ರಯವನ್ನು ಮೋಹಿಸುವುದುು, ಮೋಹಿಸದಿರುವುದು, ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಭೇದದಿಂದ 
ಅಜ್ಞಾನಾಖ್ಯ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು " ಅವಿದ್ಯಾ” "ಮಾಯಾ ಎಂದು ಹೆಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಮಾಯಾ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈಶ್ವರನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಈಶ್ಪರಹು 
ಮಾಯಾಮಯಗಳಾದ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯ ಸರ್ಮೀಶ್ವರತ್ಕಾದಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನು. ಆಕಾಶ ಮೊದ 
ಲಾದ ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನು. ಪ್ರಪಂಚವಾದರೆ ಸತ್ತು 
ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್ತು ಅಲ್ಲ ಸದಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೇ. ಮಾಯಿಯೇ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು. ' ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿಯೇ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜಗತ್ಸತ್ಸ ೫ ತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಮಾಯಾಮಯುವು 
ಮಿಥ್ಯೆಯೇ, ಆದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿದ್ದುದರಿಂದ ಮೋಹವಿಖ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆಯೇ ಸಂ. ಜೀವನಾದರೂ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಏಶಿಸ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಅವಿದ್ಯೆಯ ವಶದಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ದಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರಾಖ್ಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಅವಿದ್ಯೋಪಾದಾನಕವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದುದೇ ಆರೋ 
ಪಿತವಾಗುವುದು. ಆ ಅಹಂಕಾರಾಖ್ಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಜ್ಞಾತ್ಸತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯೆನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ವನ 
ಸೆಂದೂ ಕತ್ಪತ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರಾಣವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ ಅಹಂಕಾರದ 
ಧರ್ಮಗಳೇ ಆದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ಎತ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತಗಳಾ 
ಗುತ್ತವೆ. ಅವಿದ್ಯಾ ಅಹಂಕಾರ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಆಧ್ಯಾಸವನ್ನು ನೋಡತಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಗಾ 


ಮೂಲ ೨೮೦. ೩೩೯ 


ತ್ಮಮ ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ಸಾಕ್ಷಿತ್ಸವೂ ಅವಿದ್ಯಾಪರಿಕಲ್ಪಿತವೇ. , ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 
'ಹೇಗೆ ಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ರಜತಾಧ್ಯಾ ಸವ್ರು ಜ್ಞಾನಾರ್ಥರೂಪವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಥ್ಯಾ ಸವೂ ಮಿಥ್ಕಯೇೇ. (2) ಆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೂ ಎಕ ಜೀವ ವಾದಿಗಳು ಬಹು ಜೀವ 
ವಾಡಿಗಳೆಂದು ೨ ವಿಧರು. (೧) ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಬನಾದವನು ಒಬ್ಬ ಶನೇ ಜೀವನು, ಬೇರೆ 
ಜೀವರು ಜಡದಂತೆಯೇ ಸ್ವರೂಪದಾದಲೇ ಕಲ್ಪಿತರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಾಗಿ ಜೀವನೋ ಅವನಿಗೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಅವನಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಆಕಾಶ ಮೊದಲಾದುದು ದು8ಖಮವೊದಲಾಡುದೂ "ಎತದ್ರೂ ಪವಾದ : ಜಗತ್ತು ನಿವೃತ್ತವಾ 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ಸವೇ ಶರೀರವು. ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ತಿಳಿಯುವವನೇ ಇಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರ ಜೇದವೂ” ಅವನಿಂದಲೇ ' ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದಕ ಜೀವವಾದಿಗಳ ಮತವು. 
(೨) ಬಹು ಜೀವವಾದಿಗಳು "ಅನೇಕ ಕನ್ನಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬಂಬಿತವಾದ ಮುಖದಂತೆಯೇ ಅನೇಕ 
ಅವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಬಿಂಬಿತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅನೇಕ ಜೀವ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಭೇದಮಾತ್ರ ಆರೋಪಿತವು. ಜೀವರು ಅನಂತರು ಚೈತನ್ಯ 
ರೂಪದಿಂದ ಸತ್ಯ ರೇ ಆಗಿರುವರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು'ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಆತನು 
ಮುಕ ಕಟಾ ಬಾಗ್‌ ಬೇರೆಯವರು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವರು' ಹೀಗೆ ಹೇಳುವರು. (೪) ಭೇದಾ 
ಭೇದವಾದಿಗಳೂ ಮೂರು ವಿಧರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು " ಜಕ್ಕ ಗ ಗುಣಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಸರ್ವದೋಷಗಳಿಂದ ದೂರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು (1) ಸಚ್ಛಕ್ತಿಕ (2) ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಕ ಎಂದು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರನು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ (1) ಸಚ್ಛಕ್ತಿಕ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಪಂಣಾನುಕಾರಣನೂ 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೂ ಆಗುವನು. ಜಗತ್ತು ಜೆ ಶವೇ. (2) ಚಿಚ್ಛ ಕ್ರ ಕ 'ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನಾದಿ 
ಯಾದ ಅಂತಃಕರಣರೂಪ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಜೀವೇಶ ಶೃ ರಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ, . ಉದಾ- ಒಂದೇ ಆಕಾಶವು ಘಟಮಶಾದ್ದುಪಾಧಿಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಘಟಾಕಾಶ 
ಮಠಾಕಾಶ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅಡರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಅವಿನಾಶ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧ 
ದಿ೦ದಿಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನೇಕ ಜೀವರು 
ಅಜ್ಞಾನ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಅನುಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರ ಕಾಮ ಕರ್ಮಾದಿಗಳ ವಶದಿಂದ ಸತ್ಯಗಳೇ ಆದ 
ಆಂತೂಕರಣಧಮ ಗಳಾದ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ಆತ್ಸನಲ್ಲಿಯೆೇ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡು ಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಭೇದಾಭೇಡಗಳು ಸತ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಅಭೇದವು ಸ್ಪಾಭಾವಿ 
ಕವು. ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ನಿಷ್ಸಾಮಕರ್ಮದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ 
ಐಕ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಪಾಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣ ಪಾಶ ಹೊಂದುತ ತ್ರವೋ. ಆ 
ಜೀವನು 'ಉಪಾಧಿನಾಶದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದ ನಾಶದಿಂದ ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವಾದ ಬ್ರಹ್ವತ್ಯವನ್ನೇ 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಬೇರೆಯವರು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. (೫) ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ 
ಅನ್ನುವರು. ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವಭಾವ ಸಿದ್ಧವಾದ ತತ್ಸವು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಾದ ಮಾಯಾ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಈಶ್ವರತ್ಸುನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಆ. ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನ 
ಸರ್ವೇಶ್ವರನು. ಜಗಜ್ಜನ್ಪಾಣ ಕರ್ತನು, ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶರೇ ಸರಿ, ಆದುದರಿಂದಲೇ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನಾಬನ್ನರು . ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಈ ಶ್ಚರನಿಂದಲೂ ಭಿನ್ನರೇ. | ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಜೇತನಗಳ ಸಮುದಾಯ ರೂಪಸು. ಅತಿ೦ಕ್ಷನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದಕಾರಣ ಭೇದಾ 
ಭೇದಗಳು ಸ್ಥಾಭಾವಿಕಗಳಾದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವರು ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನರೇ. ಕೇವಲ 


೩೪೦ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನಾದಿ ನಿಮಿತ್ತಗಳಾದ ದು8ಖಾದಿಗಳು ಆನಂದಾಪ್ಯಾವರಣವೂ ಕೂಡ ಜ್ಞಾಹ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. (6) ಇನ್ನುಳಿದವರು ಹೀಗೆ ಅನ್ರುವರು. ಜೀವರು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನರು. ಭೇದವು ಕಲ್ಪಿತವೂ ಅಲ್ಲ. ಔಪಾಧಿಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಅಂಪಗಂಶಿ ಭಾವನಿಮಿತ್ತವೂ ಅಲ್ಲ 
ಮತ್ತೆ. ಅತಿರೇಕ ನಿಮಿತ್ತ ಪು. ಭೇದವ್ಯವಹಾರಮ್ಮ ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಟುವಾ 
ದ ಧರ್ಮವಿಶೇಷವು ಅತಿರೇಕವು. ಬೇರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಾನವೇ. ಇಷ್ಟು ಮಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಎಕ 
ಜೀವವಾದಿಗಳು ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧರಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಪ್ರಥಮತಃ ಅವರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ನ ತಾವದೇಕಜೀವವಾದೋ ಯುಜ್ಯತೇ ॥ ೨೮೦ | 


ಅ ॥ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧವಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ ಏಕ 
ಜೀವವಾದ8 ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನೆಂಬುವ ವಾದವು, ತಾವತ್‌ - ಈಗ್ಯ ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಸಂಗತವಾ 
ಗುವುಡಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ ಪ್ರಥಮತಃ = ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕಂಸುವುಡು. ಆ ಮೇಲೆ 
ಬಹುಜೀವವಾಡಿಗಳ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸುತ್ತೇವೆ.) ॥ ೨೮೦ ॥ 


" ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನುಂ ಸರ್ವಂ ಜೀವಜಡಾತ್ಮಕಂ ವಕಜೇನಾಜ್ಞಾನಪರಿಕಲ್ಪಿತಂ ದೃಶ್ಯತ್ವಾತ್‌ 
ಸ ಪ್ಲವತ್‌' ಇ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಜೀವಜಡರೂಪವಾದ ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಒಬ್ಬ ಜೇವನ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದದ್ದು, ತೋರುವುದಂಂದ ಸ್ಪಪ್ನದಂತೆಯೇ, ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನ 
ವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು ಹೇಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವುದೆಂದರೆ -- ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನುಮೇಯಿಸತಕ್ಕವನಿಗೆ ಸರ್ವವನ್ನು ಕಛ್ಸಿಸತಕ್ತ ಜೀವನು ಇಂಥ 
ಹವನು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಸರ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಜೀವನ್‌ ಇವನು ಎಂದು 
ತಿಶ್ಚಯವಿದ್ದರೆ ಈತನು ಈಗ (೧) ಐಕ ಸದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗ್ರಹವುಳ್ಳವನೋ, (೨) ಭೇದದಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಹ 
ವುಳ್ಳವನೋ, (೧)ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ (1) ಗುರವೇ ಐಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಗ್ಗ ಗ್ರಹವುಳ್ಳವನೋ, (ಬಶಿಸ್ಯನೋ 
ಐಕ್ಯದಲ್ನಿಯೇ ಆಗ ಗ್ರಹವುಳ್ಳ (1) ಗುರುವೇ ಕಲ್ಪ ಕನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತನು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ॥ ಏಕಾಜ್ಞಾಸಪರಿಕಲ್ಪಿತತ್ತೇ ಚೆ ಸರ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಿದಂ ಪರಿಕೆಲ್ಸಿ 
ಮಿತಿ ಜಾನತಃ ಪುನಃ ತಿಷ್ಠಾದಿಜೋಧನಂ ನ ಯುಜ್ಯತೇ 1೨೮೧1! 

ಆ || ಸರ್ವಸ್ಯಎಜೀವಜಡಾತ್ಮಕ ವಾದ ಎಲ್ಲೂ ಪ್ರಪಂಚಣೆ ಸಿ ಏಕಾಜ್ಞಾನಪಂಕಲ್ಪಿತತ್ತೇ ಚೂ 

ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಚ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಿತವಾದದ್ಗೆ ನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದಂ sin 
ಷರಿಕಪ್ಪಿತವಿತಿತಿಜ ನಿರ್ಮಿತವಾದದ್ದೆಂದ್ಳು, ಜಾನತಃಇ ತಿಳಿದವನಿಗೆ, ಪುನಃ ನ ಮತ್ತು, ಶಿಷ್ಮಾದಿ 
ಬೋಧನಂ = ಶಿಷ್ಯ ಮೊದಲಾದವಂಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಿಕೆಯು,. ನ ಯುಜ್ಯತೇ- ಚಂಸುವುವ. 
ತಾ: ॥ (1) ಕಲವರು ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮೊಹಜಲಾದ ಪಾಯಾ ಜ್ಯ 
ರಷ್ಟು ಕಲ್ಪಿಸುವ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಆಚ್ವ್ವಾನವು. ಅವಿಡ್ಯಾರೂಪ ಉಪಾಧಿವಶಿಷ್ಟವೂಗಿ ಜೀವನಷ್ಟು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿಜೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. (2) ಜೆತೆಯವರು ಅಜ್ಜಾ ನವು. ಜಾ 
ಆನಂತ. ಜಳಕಾ A CPE ನನ್ನುಷ್ಟಾರೆ. ( 


















ಮೂಲ ೨೮ಷ್ಟಿ, ೩ಸಿಳಗಿ 


ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳನ್ನು ವಿವಳ್ಲಿಸಡೆ ಕೇವಲ ಮುಖವನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿಯೇ 
ಷಳ್ಚಪಾತವುಳ್ಳದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಜೀವರಿಗೆ ಆಜ್ಞಾ ನವನ್ನೊಡಂಬಡುತ್ತಾರೋ ,ಅವರ 
ಮೇಲೆ ಈ ದೂಸಣವು ತಗಲುವುದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸ ಏಕಾಜ್ಞಾನ ವರಿಕಲ್ಲಿ ಗಿ ತತ್ಯೇ ಚ 
ಸರ್ವಸ್ಯ? ಎಂದುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ, (4) ತತ್ಪುವನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಗುರುವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಈ. ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಸರ್ವಪ್ರಪಂಚವೂ ನನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಿ ತವೆಂದು ತಿಳಿದ 
ಗುರುವಿಗೆ, ಶಿಷ್ಯಂಗೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸುನ್ನುಬಂರುಸುವವರಾದುದರಿಂದ ಜೇರೆ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವುದು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳು ಕಲ್ಪಿತರಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ್ಷಮೋಕ್ಸ ವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಯವಿದೆ ॥ ೨೮೧ ॥ 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಏಕೆ ಕೂಡುವುದಿಲವೆಂದರೆ "ಯಾರು ಯಾರಿಂದ ಕಲ್ಪಿತನೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪ 
ದ್ಹಾನೋ ಈತನು ಆತನ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯೆತ್ಲಿಸಲಾರನು BRR ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಕ 
ಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ: ಡಿ 


ಮೂ ॥ ನಹಿ ಸ್ವಪ್ನೊಇಯಮಿತಿ ನಿಶ್ಚಿತ್ಯ kal 
ಅಲ್ಲ 


ಅ ॥ (ಸ್ಫಾಪ್ನದಿಂದ ಎಚ್ಚತ್ತವನು) ಅಯಂ ಸ್ಪಷ್ನಃ- ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವೇ, ಇತಿ ನಿಶ್ಚಿತ್ಯ- 
ಹೀಗೆ ಧಶ್ಟಿಿ, ಸ್ಫಾಪ್ನಪುತ್ರ ದಾಯಾರ್ಥಂ- ಸ್ಪಷ್ಟ, ವಿಷಯಗಳಾದ ಮಕ್ಕಳು ದ್ರವ್ಯವು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಗಾಗಿ, ಸ ಹಿ ಯತತೇಜಹ ಪ್ರಯತ್ಸಿಸಲಾರನು. 

ತಾ | ಪರರ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು. ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ಪವು 
ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ವಾಸನಾಮಯುವು ನಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ಪಾಪ್ಟ್ಮ ಧನಾದ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸದಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವೇ ॥.೨೮೨ ॥ 

ಹಾಗಾದರೂ ಗುರುವಿಗೆ ತತ್ಸುವು ಜ್ಞಾತವಾಗಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನವು ಪರಿಪಕ್ಟವಾಗದಿರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಂಪೂರ್ತಿನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ ಆದುದರಿಂದ ಗುರುವು 
ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆದಕಾರಣ ಆತನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಬೋಧಿಸುವನು. ಉದಾ: 
ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಚಳನ್ನು ಕಂಡವನು ಸ್ಪಾಪ್ನಧನಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಪಷ್ಟದಿಂದ 
ಎಚ್ಛತ್ತವನು ಮಕ್ಕಳನ್ನೇ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ: ಅವನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದ್ದವೆನ್ನುವುದು 
ಯಖಕ್ಸವೇ ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -... 


ಮೂ ॥ ಸ್ವಪ್ನೇ ತು ಸ್ವಾಪ್ಲತ್ರಾಜ್ಞಾನಾದೇವ ಯತತೇ ॥ ೨೮೩ | 
ಅ ॥. ಸ್ಫಪ್ನೇ ತು-ಸ್ವಪ್ಪಕಾಲದಲ್ಯಾದರ್ರೂ ಸ್ಪಾಪ್ಟಶ್ಪಾಜ್ಞಾನಾದೇವ- ಸ್ಪಾಸ್ಟವಸ್ತು 
ವೆನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವಹಿರುವುದರಿಂದಳೇ, (ಕೇವಲ ದರ್ಶನದಿಂದ ಅಲ್ಲ) ಯತತೇ- ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 





ತಾ ॥ (1) ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಡ ವಸ್ತು ಚಿ PYG ಮಾತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
Wel ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ ಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುವ ಜ್ಞಾನವ ದಿಡ್ಡು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ದರ್ಶನವೇ 
ಸಕ್ಸ. ಕಾರಾರಂಡಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಲ್ಲಿ pi ಕಾರಣವಿದ್ದುದ೦ಂದ ಪು ಪ್ರವೃ 
ಹುವುಡಹ ಪ್ರಶೃತ ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯಾದಿ ಹರ್ಕನರೂಪ ನಿತೇಷ್ಯವಿದ್ದ ರೂ ತತ್ವ 
ಶನಾಡಪ್ರಡಖು ಕ್ತ ಶಿಷ್ಯಾದಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಲ್ಪಿತನವೆಂದೇ ಜ್ಞಾನನಿದ್ದುದ 


| ಏಸ ಖೇಸಜವಿಲ್ಲಡರುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತತ್ಯಾಜ್ಞಾನಸಕಿತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 








ಶ್ನಿಳ ೨ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವಿಜಯಿ ದರ್ಶನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರವೃ ಶ್ರಿಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಂಂದ ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾ ಅಂಜುವ (2) ಅಪರೋಕ್ಸಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಗುರುವು ಶಿಷ್ಯಾ ದಿಗಳನ್ನ ಬೋಧಿಸುವ ವಿಷಯದಳ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿ: ಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಕೂಡದು. ವಬ್‌ಮೋಹಾದಿಗಳಲ್ಲ ಕೇವಲ ಪರೋಕ್ಸಜಾ ಾನವೂ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂದು 
ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. (3) ಮತ್ತು ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಅಪರೋಕ್ಪ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನ ವ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಗುರುವಿಗೆ ಆಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಪಪಿನು ್ಲಿವುದು “ ಆಿಸಂಭಾವಿತನೇ (4) 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದೂ ಕೊಡಲಾರದು. ಶರಾ(ಬಾಣ)ದಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ವೇಗಾಖ್ಯ 
ಜ್ಜ ಶರವು ಶರವನ್ನು ಹೇಗೆ ಬೀಳಿಸುವುದೊಲ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಬಲಾತ್ವಾರದಿಂದ 
ಪ್ರವೃತಿ "ಜೆ ್ಲಿಯಿಲ್ಲದಿರುವವನನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರದು. ಮತ್ತೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಬರುವಾಗ ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳು 
ಕಲ್ಪಿತರು `ಿಂಬೀ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅರ್ಥದ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಬ೦ಧಿಸಿ ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಜೋಧಿಸುವ ವಿ೫ ಯಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ, RS ಸಗ 
ಅಂತೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅರ್ಥದ ಅನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಭಿಕಾ ೨ ಟನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಆತು ಶಾಕ ಭಿಕ್ಲಾಟನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಥಂಚಿತ್‌ ಕೂಡಲಿ. (5) ಬ್ರಹ್ಮೆನೊ 
ಬ್ಬನೇ ತತ್ಯುವು, ಬಾಕಿ ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯು, ಹೀಗೆ "ಏಕಮೇವಾದ್ಮಿತೀಯಂ ನೇಹ wk 
ಕಿಂಚನ ? ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಶಿಸ್ಕರಿಗೆ ಬೋಧಿಸತಕ್ಕ ಗುರುಗಳು ಸರ್ವವೂ ಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುವ 
ಅನುಸಂಧಾನರಹಿತರು ಹೇಗೆ ಆದಾರು. ಹಾಗೆ ಅನುಸಂಧಾನನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದ್ಲೈತವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಕೂಡದೆ ಹೋಗುವುದು ॥ ೨೮೩ ॥ 

ಗುರು ಒಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯಜೀವನು, ಎಲ್ಲವೂ ಆತನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಕಲ್ಫಿತವು ಎಂಬೀ 
ನಿಶ್ಚಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಈ ದೂಸಣವು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. ನಿಶ್ಚಯವೇ ನಿನಗೆ ಕೂಡಲಾರದು 
ಎ೦ದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ (೧)ನ ಚೆ ಬಹೊನಾಂ ದೃಶ್ಯಮಾನಕ್ಸಾದಸ್ಕಾಜ್ಞಾನಪರಿಕಲ್ಪಿತಮಿದೆ: 
ಮಿತಿ ನಿಶ್ರಂಕೋ ಯುಜ್ಯತೇ । (೨) ಸ್ಪಷ್ಟೇತು ಪ್ರಬೋಧಾನಂತರ- 
ಮೇಕಸ್ಯಾವಶಿಷ್ಟತ್ವಾನ್ನಿಶ್ಚಯಃ | (೩)ನ ಚಾತ್ರ ಕಥಾಸ್ತಿ! ೨೮೪ ॥ 
ಅ ॥ (೧) ಬಹೂನಾಂ-ಅನೇಕ ಜೀವರಿಗೆ, ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ನಾತ್‌- ಕಾಣಾಲ್ಬಡುವುದ 
ರಿಂದ ಅಸ್ಕ- ಈ ಗುರವಿನದ್ದೇ ಆದ, ಅಜ್ಞಾನ ಪಂಕಲ್ಪಿತಂ- ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಪದ್ದು, ಇದಂ- ಇದೆಲ್ಲವೂ, ಇತಿ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, ನಿಶ್ಚಯಃ ನಿಶ್ಚಯವು, ನ ಚ ಯೆಖಜ್ಯತೇ 
ತೊಡಲಾರದು. (೨) ಸ್ವಪ್ನೇ ತು-ಸ್ಕಪ್ಪುದಲ್ಲಿಆದರೂ, , ಪ್ರಬೋಧಾನಂತರ೦- ವಚ್ಚರಿಕೆ 
ಆದಮೇಲೆ, ಏಕಸ್ಯ ಅವಶಿಸ್ಟತ್ಯಾತ್‌ - ಒಂದೇ ಉಳಿದಿರುವುದರಿ೦ದ, ನಿಶ್ಚಯಃ = ನಿಶ್ಚಯವು, 
ಯಖಜ್ಯತೇ = ಕೂಡುತ್ತದೆ. (೩) ಅತ್ರ: ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ತಥಾ-ಹಾಗೆ,) ನ ಚಾಸ್ತಿಎ ಇಲ್ಲವು. 
ತಾ (1) ಬಹುಮಂದಿ ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಅವರು ಕಾಣಲ್ರಡುವುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ 
ಯೇ ಅಜೇತನೆಗಳೇ ಆಗಬೇಕು. ಚೇತನರಾಗಲಾರರು. ಆದಕಾರಣ ಕಾಣಲ್ಪಡತಕ್ಸ ಅನೇಕ ವಸ್ತು 
ಗಳು ಆಜೇತನಗಳಾದುದರಿಂದ ಅಜೇತನಗಳು ಕಲ್ಪಿತಗಳೆಲ್ಲವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಯವಿದ್ದು ದರಿಂದ 
ಇವೆಲ್ಲವು ಈ ಗುರುಗಳ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ'ಕಲ್ಪಿತಗಳು ಎಂಬೀ ನಿಶ್ಚಯವು ಯುಕ್ತಪೇ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ ಗುರುವೂ ಕೂಡ ೧ 'ನಾಣಲ್ಪಡುತ್ತಾನೋ ೨ ಇಲ್ಲವೋ ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆ ಗುರುವೂ 
ಆಚೇತನನೇ ಆದಕಾರಣ ಅನನೇ ಕಬ್ಬಕ ಜೀವನೆಂದು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 


ಮೂಲ ೨೮೫. ೩೪ಷಿ 


ಸುತರಾಂ ಕಲ್ಪಳನೇ ಆಗಲಾರನು. ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ವಿಷಯನೇ ಆಗದಿರುವವನ್ನು ಕಲ್ಪಕ 
ಜೀವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ ಕೂಡದು. (2) ಯದ್ಯಪಿ "ಐಶ್ಯಪ್ರನಣನು ಗುರುವು? ಎಂಬಿ! 
ನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಸ್‌ ವನ್ನು ದೂಷಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇನ್ನುಳಿದ ೧ ಐಕ್ಕಪ್ರವಣನು ಶಿಷ್ಯನು ೨ ಭೇದಪ್ರವ 
ಣನು ಗುರುವು ೩ ಭೇದಪ್ರವಣನು ಶಿಷ್ಯನು ಎಂಬೀ ೩ ನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ದೂಷಿಸಿದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಇದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ವಿಲಂಬವನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರದೆ ಈಗಲೇ 
ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟರು. ಹೀಗೆಯೇ ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. 
(3) ಅಥವಾ ಗುರುಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ದೂಹಣವು. ೧ ಎಲ್ಲಾ ಗುರುಗಳೂ ಕಲ್ಪಕರೋ 
ಅಥವಾ, ಒಬ್ಬ ಗುರುವೋ, ೧ನೇದ್ದು ಕೊಡಲಾರದು. ಏಕಜೀವವಾದವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗು 
ವುದು, ೨ನೇ ಕಬ್ಬವೂ ಅಸಂಗತವು. ಆನೇಕಮಂದಿ ಗುರುಗಳು ಕಾಣಲ್ಸಡುವುದ೦ಿಂದ ಈ 
ಗುರುಗಳ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವು ಎಂಬೀ ನಿಶ್ಚಯವು ಕೂಡಲಾರದು. (4) ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿ ಬಹು 
ವಸ್ತುಗಳು ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟರೂ ಕಲ್ಪಳಕನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬೀ ನಿಶ್ಚಯವು ಕಾಣುವುದರಿಂದ ಅನೇಕ 
ಗುರುಗಳ ದರ್ಶನವು " ಕಲ್ಪಕನು ಒಬ್ಬನೇ? ಎಂಬೀ ನಿಶ್ಚಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗ 
ಲಾರದು. ಎಂದರೆ-- ಬಹುವಸ್ತುಗಳ ನೋಡುವಿಕೆಯು ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಪಕನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬೀ 
ನಿಶ್ಚಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರೇತವಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಅನೇಕಮಂದಿ ಕಾಣುವುದರಿಂದಲೂ 
ಕಲ್ಪಕನು ಇವನೇ ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ವಿನಿಗಮಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ವಿನಿಗಮಕವಿದ್ದುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ, ಪ್ರಕೃತ ವಿನಿಗಮಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಲಾರದು. (5) ಪ್ರಪಂಚನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸತಕ್ಕ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸತಕ್ಕ್‌ 
ಉಪಾಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಷವೇ ಇರಲಿ. ಎಂದನ್ನ 


ಕೂಡದು. ನಿಶ್ಚಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅನುಮಾನವೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರದು ॥ ೨೮೪ ॥ 


ಮತ್ತು ಕಲ್ಪಕ್‌ ಜೀವನು ನಿರ್ಧಾರಿತನಾಗದಿದ್ದರೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಯಾವುದರಿಂದ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. "ಎಲ್ಲವೂ ನನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ, ನಾನೇ 
ಸರಮಾತ್ಮನು ' ಎಂಬೀ ಮೋಕ್ಸಸಾಧನೀಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಹೊಂದಬೇಕು. 
ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಸತ್ಯಜೀವನೋ ಅವನಿಗೆ ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದು. ಇತರರಿಗೆ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನವು (ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಯು) ಅವಿದ್ಯ 
ಮಾನವಾದ ಉಪಾಸನೆಯೋ, ಅಥವಾ ತತ್ಯಜ್ಞಾನವೋ ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದ್ಕು ಅದು 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಲ್ಲ. ೨ನೇದ್ದರಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ -- | 


ಮೂ ಶಸ್ತ್ರ ತಸ್ಯ ತಥಾ ತಥಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಮಿತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ವಸ್ತುನಿ ವಿಕ್ಯ 
ಲ್ರಾಸಂಭವಾದಕಲ್ಲಿತಮಿತ್ಯೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ 1ನ ಚ ತಥಾ ಪ್ರಠತಿಪತ್ತವ- 
ಮಿತ್ಯತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ತಿ | ೨೮೫ ॥ 


ಅ ॥ ತಸ್ಯ ತಸ್ಕ-ಅವರವರಿಂದ ತಥಾ ತಥಾ-ಹಾಗೆ ಹಾಗೆ (ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ನನ್ನೆ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿತವು ನಾನೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದು) ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಮಿತಿ * ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು, 
ಅಂಗೀಕಾರೇ ಇ ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೆ, ವಸ್ತುನಿ- ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ, ವಿಕಲ್ರಾಸಂಭವಾತ್‌-ವಿಕಲ್ಪ ಕೂಡ 
ದಿರುವುಡರಿಂದ, ಅಕಲ್ಪಿತಮಿತ್ಯೇವ= ಕಪ್ಪಿತವಬ್ಲವೆಂದೇ, ಸ್ಯಾತ್‌ ಎ ಆಗುವುದು, ೨ ತಥೂಎಹಾಗೆ, 
ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯಮಿತ್ಯತ್ರ  ತಿಳಿಯಬೇಕೆನನ್ನವಲ್ಲಿ, ಪ್ರಮಾಣಂ ಪ್ರಮಾಣವು, ನೆ ಚ ಅಸ್ತಿಇಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ! 


೩೪೪ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ತಾ || (1) ಈ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳು ೧ ತತ್ಯವಿಷಯೆಕಗಳೋ, ೨ ಅಥವಾ ಒಂದು 
ಜ್ಞಾನವು ತತ್ಸವಿಷಯ ವು, ಬೇರೆ ಭ್ರಾಂತಗಳೋ, ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ದೇವದತ್ತನ ಜ್ಞಾನವು ತತ್ಸ 
ವಿಸಯಕವಾದುದರಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ಸತ್ಯನ ಯುಜ್ಞದತ್ತನು ಕಲ್ಪಿತನಾಗುವನು, ಯಜ್ಞ 
ದತ್ತನ ಜ್ಞಾನವೂ ತತ್ಪುವಿಷಯಕವಾದುದರಿಂದ ಯಜ್ಞದತ್ತನು ಸತ್ಯನು ದೇವದತ್ತನು ಕಲ್ಪಿತ 
ನಾಗುವನು. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಡೇವದತ್ತಾದಿಗಳೆಲ್ಲೊಬ್ಬಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತತ್ಯು, ಅಕಲ್ಪಿತತ್ಥ 
ಗಳೆಂಬ ವಿಕಲ್ಪಗಳು 'ಕೂಡಲಾರವು. ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ವಸ್ತುವು ಇರಲಾ 
ರದು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇವನಷ್ಟೇ ತತ್ಯವಿಷಯಕನೆಂದು ನಿಶ್ವಾಯಕವಿಲ್ಲದರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರ 
ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಭ್ರಾಂತಗಳಾಗುವುವು. ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅಕಲ್ಪಿತವೆಂದೇ ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು, 
(2) ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ “ ಸರ್ವರೂ ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದೆನ್ನುವುದು ನೀವು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿದ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ದೃಶ್ಯತ್ಯಾನುಮಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನ 
ಬಂದ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಹೀಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೋಣ 
ಯಾರು ಸತ್ಯಜೀವನೋ ಅವನ ಜ್ಞಾನವು ತತ್ಪುವಿಷಯಕವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸುವುದು. ಬೇರೆ ಜ್ಞಾನಗಳು ಭ್ರಾಂತಗಳಾಗಿ ವ್ಯರ್ಥಗಳೇ ಆಗುವುವು. ವಿಶೇಷತಃ ನಿರ್ಧಾರವು 
ವ್ಯರ್ಥವೇ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಇದು ಹೀಗೆ ಆಗಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ. 
ಸರ್ವರೂ ಮುಕ್ತಿಯ ಅಭಿಲಾಷೆಯಿಂದ ಹೀಗೆ ಮಾಡುವರೋ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೋ, ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ತಾನು ಸತ್ಯಜೀವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿದಿದ್ದರೆ ಮುಕ್ತಿ 
ಯೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಲಾರದು. ಯಾರೊಬ್ಬನೂ ಅನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಅತಿಕ್ಲೇಶ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲಾರನು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಧಾನವೂ ಕೂಡ ಇಸ್ಟಸಾಧನತ್ಯುವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕುದೋ, ರಾಜನ ಆಜ್ಞಾ ರೂಪವಾದದ್ದೋ, ಹಿಂಡಿನ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ೧ನೇದ್ದು 
'ಕೂಡಲಾರದು, ರಾಜಾಜ್ಞಿಯಾದರೂ ಇಲ್ಲವಸ್ವ. ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ 
ಅನುಮಾನವೇ ಹುಟ್ಟದಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಸವು ಸರ್ವಥಾ ಆಯುಕ್ತವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ ೨೮೫ ॥ 


ನಿಶ್ಚಿತವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲವೂ ಗುರುವಿನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷವು 
ದೂಸಿತವಾಯಿತು. ಈಗ ಶಿಷ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುವುದು ನಿಶ್ಚಿತವೆನ್ನುವ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -.- 


ಮೂ ॥(ಗಿ)ಶಿಷ್ಯಾಜ್ಞಾನಪರಿಕಲ್ಪಿತನಿತ್ಯಂಗೀಕಾರೇತಸ್ಯೆ ವಾಚಾರ್ಯಭಾವೇ 
ಸ್ವಯಮೇವ ಕಲ್ಪಿತೋ ಭವತೀತಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗ )ಂಥಾಧಿಗಮಸ್ಕೈವಾನ- 
ರ್ಥಹೇತುತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । (೨) ನ ಚ ಳಸ್ಕಚಿನ್ಮುಕ್ತಿಃ। (೩) ಗ್ರಂಥಾಧಿ- 
ಗಮೇ ತಸ್ಕೈವ ಶಿಷ್ಯಾಜ್ಞಾನೆ ಪರಿಕಲ್ಪಿತತ್ತಪ್ರಾಪ್ರೌ €ಃ 1 ೨೮೬ | 


ಅ ॥ (೧) (ಗುರು ಮೊದಲಾದವರು) ಶಿಸ್ಯಾಜ್ಞಾನಪರಿಕಪ್ಪಿತಂಎತಸ್ಸ ಶಿಷ್ಯನ ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟವರು, ಇತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ-ಹೀಗೆ ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ, ತಸ್ಕೈವ=ಆ ಶಿಷ್ಯನಿಗೇನೆ, 
ಆಚಾರ್ಯ ಭಾವೇಜಆಚಾರ್ಯತ್ಯವು ಬರುತ್ತಿರಲು ಸ್ನುಯವೇವಾತಾನೇ, ಕಲ್ರಿ ತಃ ಭವತಿಒಶಿಷ್ಯನ 
WR ಕಳ್ಳಿತನು ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ-ಹೀಗ್ಗೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗ )ಂಥಾಧಿಗಮಸ್ಯೈವ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೊಂದತಕ್ಕದ್ದಕ್ಕೇನೈೆ ಅಸರ್ಥಹೇತುತ್ತುಂ ಇ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕೂರಣತ್ಯವು,್ಯ, ಸ್ಯಾತ್‌ ಎ 
ಆಗುವುದು. (೨) ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ - ಯಾರೊಬ್ಬನಿಗೂ, ಮುಕ್ತಿ ಮೋಕ್ಷವು ನ ಚಣ ಆಗಲಾರದು. 


ಮುೂಲ ೨೮೭. ೩೪೫ 


(೩) ಗ್ರಂಧಾಧಿಗಮೇ- ಗ್ರಂಧಜ್ಞಾ ವಾದರೆ, ತಸ್ಯೆ ಪವವಆ ಗುರುವಿಗೇನ್ಕೆ ಶಿಷ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಪರಿಕಲ್ಸಿ 
ತತ್ಸಪ್ರಾಪ್ತೇಃ ೬ಶಿಸ್ಯನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೆಂಡು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ. 


ತಾ || (1) ಈ ಗುರುವು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದನ್ನ ಕೂಡದು. ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. "ಆಚಾರ್ಯಾತ್ಪಾದಮಾದತ್ತೇ ಪಾದಂ ಶಿಷ್ಯಃ ಸ್ಥ 
ಬುದ್ಧಿತಃ । ಪಾದಂ ಸ ಬ್ರಹ್ಮೃಚಾ೦ಭ್ಯಃ ಪಾದಂ ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನಕೌಶಲಾತ್‌ ॥ ಅಥವಾ ಗ್ರಹಣ ಅಧ್ಯ 
ಯಸ ಪ್ರವಚನ ಸಂವ್ಯವಹಾರ ಎಂಬೀ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗು 
ತ್ರದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಕೂಡ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದೇ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಿಸ್ಯತ್ಸವು ನಿಯತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ನಿಶ್ಚಯವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
(2) ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಕನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತನಲ್ಲವೆಂದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಸಿದ್ದಿಸ 
ಲಾರದು, (3) ಶಿಷ್ಯನು ಕಲ್ಪಕನು ಗುರುಮೊದಲಾದವರೆಲ್ಲರೂ ಕಲ್ಪಿತರು ಎಂಬೀ ಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ 
ಶಿಸ್ಕನಿಗೇನೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ಮುಕ್ತಿಯು ಮಹಾವಾಕ್ಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಸಿಗುವುದು. ವಾಕಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾದರೆ ಶಿಸ್ಕರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆಗುವುದು. ಶಿಷ್ಕ 
ನಿದ್ದರೆ ಗುರುವಿಗೆ ಅವನ ಅಜ್ಞಾನಪರಿಕಲ್ಪಿ ತತ್ವವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. ಅಂತೂ ಮುಕ್ತಿಯೆಸೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು ॥ ೨೮೬ ॥ 

ಭೇದಪ್ರವಣನು ಗುರುವು ಅಥವಾ ಶಿಷ್ಯನು ಎಂಬೀ ನಿಶ್ಚಿಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ! (೧) ಸಜೈಕೋಜೇವೋ ಯದಿ ಭೇದನಾದೀ ಭವತಿ ತಸ್ಯ ತತ್ತೈವ ದಾ- 
ರ್ಡ್ಯಾನ್ನಕದಾಚಿದ್ರೇದನಿವೃತ್ತಿರಿತಿ ನ ಕಸ್ಯಾಪಿ ಮುಕ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
(೨) ತೇನ ಯಥಾಸಲ್ರಿತಂ ತಥೈವ ಭವತೀತಿ ತೇನೈಕಜೀವವಾದಿನಾಂ 
ನಿಕ್ಯನಿರಯಕಲ್ಪನೇ ಸ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೨೮೭ | 
ಅ॥ (೧) ಸಚ ಏಕಃ ಜೀನೇಃಆ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು, ಯದಿ ಭೇದವಾದೀ ಭವತಿಇ 
ಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳುವವನಾದರೆ, ತಸ್ಯ ಇ ಆತನೀಗೆ, ತತ್ತೈವ ಇ ಆ ಭೇದವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇ» 
ದಾರ್ಡ್ಸಾಶ್‌- ದೃಢಸಂಸ್ಕಾರವಿರುವುದ೦ಂದ, ಕದಾಚಿತ್‌ = ಯಾವಾಗಲೂ, ಭೇದನಿವೃತ್ತಿ ನಹ 
ಭೇದವು ಹೊರಟುಹೋಗಲಾರದು, ಇತಿಇಆದಕಾರಣ್ಯ ಕಸ್ಕಾಪಿ-ಯಾರಿಗೂ ಮುಕ್ತಿ 
ಮೋಕ್ಸವು, ನ ಸ್ಯಾತ್‌: ಆಗಲಾರದು, (೨) ತೇನವ ಆತನಿಂದ್ಕ (ಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗ್ರಹವುಳ್ಳ 
ಗುರುವಿನಿಂದ ಶಿಸ್ಕನಿ೦ದಾಗಲೀ,) ಯೆಥಾ- ಹೇಗೆ ಕಲ್ಫಿತಂ-ಕಲ್ಫಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೋ, ತಥೈವ 
ಹಾಗೆಯೇ, ಭವತಿಇಆಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ*-ಆದಪ್ರಯೆಕ್ತ, ತೇನಇ ಆತನಿಂದ (ಆ ಗುರುಶಿಷ್ಯ 
ರಿಂದಾಗಲೀ,) ಐಳಕಜೀವವಾದಿನಾಂ ೫ ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನೆಂದು ಎಂದಿಸುವೆ ಅಜ್ಜಿ ಎತಿಗಳಿಗೆ, 
ನಿತ್ಯನಿರಯೆಕಲ್ಪನೇಎಅಂಧತಮಸ್ಸನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಸ ಐವೆ-ನಿತೈನರಕನೇ (ಅಂಧಂತಮಸ್ಸೇ), 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗುವುದು. 
ತಾ || (1) "ಐಕ್ಕಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬೀ ಮೋಕ್ಷಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ದಿಂದ ಕಲ್ಪಳನಾದ ಗುರುವಿಗೆ ಯಾ ಶಿಸ್ಯನಿಗೆ ಭೇದಸಂಸ್ಕಾರವು ನಸ್ಟವಾಗುವುದು ಅದ್ದೈತ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ ಇವನು ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನಲ್ಲ. ಭೇದದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯೇ ನಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (2) ಕ್ರಿಯಾ (ಜ್ಞಾನ; ಭೋಜನ; ಗಮನ; ಶಯನ ಮೊದಲಾದುದು) ಕಾರಕ 
(ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು) ಫಲ (ಸ್ವರ್ಗನರಕಾದಿಗಳು) ರೂಪಗಳನ್ನು ಅವನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದು. (3) 


ಕಳ ಶ್ರೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವ. 


ಗುರ್ವಾದಿ ನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಷಗಳು ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ದುಸ್ವಗಳಾದಪ್ರಯುಕ್ತವೂ "ನಚ ಬಹೂನಾಂ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಉಪಪನ್ನಗಳಾಗದೆ ಇರಲು ಅನಿ ಶ್ಚಯಪಕ್ಷ 
ವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವಾಗ ಪ್ರತಿಜ್ಞಯೇ ಕೊಡಲಾರದು ಆ ಕಾರಣ ಅನುಮಾನವೂ ಕೂಡ 
ಲಾರದು. (4) ಅಥವಾ ನಿಶ್ಚಯವ್ಸಿವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾ ನವೇ ಕೂಡ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯ ವನ್ನವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಕಜೀವನು ಗುರ್ವಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಬೇರೆರೀತಿ ಕೂಡಲಾರದು. ಗುರುಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳು ಆಗಲಾರರು ಎಂದಾದಮೇಲೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಕಲ್ಪಕತ್ವವೇ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ದ್ದ ಶೃತ್ಯಾನುಮಾನವು ಬಾಧಿತವಿಷಯೆ 
ವಾಯಿತು 0 ೨೮೭ ॥ 


ಪುನಃ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸಾಹಾಯ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಈ ವಿಕಲ್ಸಧೂಲಿಗಳಿಂದ ಆಚ್ಛಾದಿಸಕೂಡದು, ಶ್ರುತಿಯೇ ವಿಕಲ್ಸಗಳನ್ನು ಆಭಾಸೀಕರಿಸು 


ಮೂ ॥ (೧) ನ ಚೈಳಜೀವನಾಜ್ಞಾನಹರಿಕಲ್ಪಿತಂ ಸಮಸ್ತಮಿತ್ಯತ್ರ ಕಿಂಚಿನ್ಮಾ 
ನಂ। (೨) ಪ್ರಪೆಂಚೋ ಯೆದಿ ವಿದ್ಯೇಶ ನಿವರ್ತೇತ ನೆ ಸಂಶೆಯಃ | 
ಮಾಯಾಮಾತ್ರಮಿದಂ ದ್ರೈತಮಹ್ರೈತಂ ಪರಮಾರ್ಥತ ಇತ್ಯಸ್ಯ 
ಚಾಯಮರ್ಥಃ। (4) ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ ಭನೇತ ಉತ್ಪ- 
ದ್ಯೇತ ತರಿ ನಿವರ್ತೇತ ನ ಚ ನಿವರ್ಶಶೇ ತಸ್ಮಾದನಾದಿರೇವಾ- 
ಯಂ | (೪) ಪ್ರಳೃಷ್ಟಃ ಪಂಚವಿಧೋ ಭೇದಃ ಪ್ರಪಂಚಃ | (ಜ) ನ 
ಚಾವಿದ್ಯ್ಧ ಮಾನೋ ಯಂ । ಮಾಯಾಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ | (೬) ಮಾಯೇತಿ 
ಭಗವತ್ರಜ್ಞಾಸೈವೆ ಮಾನತ್ರಾಣಕತ್ರೀಯಸ್ಯ ತನ್ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ । 
(೭) ಪರಮೇಶ್ವರೇಣ ಜ್ಞಾತತ್ಪಾದ್ರಸ್ಟಿತತ್ವಾಚ್ಛ ನ ದ್ರೈತಂ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಕಲ್ಪಿತಮಿತ್ಯರ್ಥಃ।(ಲ೮) ನ ಹೀಶ್ವರಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿ 1(೯) ತರ್ಕೈದ್ಬೈತಃ 
ಸರ್ವಭಾವಾನಾಮಿತಿ ವೃಪದೇಶಃ ಕಥಪಿಂತ್ಯತ ಆಹೆ । (೧೦) ಆದ್ವೈ- 
ತಂ ಪರಮಾರ್ಥತ ಇತಿ | ಪರಮಾರ್ಥಾಹೇಶ್ಚಯಾ ಹೈದ್ರೈತಂ 
ಸರ್ವಸ್ಥಾದುತ್ತಮೋಂರ್ಥಃ ಸ ಖಕ ಏಮೇತೃರ್ಥಃ । (೧೧) ಅನ್ಯ- 
ಥಾಂದ್ರ್ಯತಃ ಸರ್ವಭಾವಾನಾಮಿತಿ ವ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | (೧೨) ಸರ್ವ 
ಭಾವಾನಾಂ ಮಧ್ಯೇ ತಸ್ಕೈ ಕಸ್ಕೈವಾದ್ರೈತತ್ವಮಿತ್ಯುಕ್ತೇ ಸಮಾಧಿ- 
ಕರಾಶಿತ್ಯಮೇವೋಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | (೧೩) ಅನ್ಯೇಷಾಂ ಸರ್ವಭಾನವಾ- 
ನಾಂ ಚ ಸಮಾಧಿಕಭಾವಃ ॥ ೨೮೮ ॥ [ಪ್ರಪಂಚೋಯದಿ ವಿಜ್ಕೀತ ಎ 
ವತಾಂ-ಉ-ನಿ, ಪು. ೩೧೭] 


ಅ (೧) ಸಮಸ್ತಂ- ಸರ್ವಜಗತ್ತು, ಏಕ ಜೀವಾಜ್ಞಾನ ಪಂಕಲ್ಪಿತಂ* ಒಬ್ಬ ಜೀವನ 
ಅಜ್ಞಾನೆದಿಂದಲೇ ಆರೋಸಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು, ಇತ್ಛತ್ರ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚಿನಸ್ಟ್ರಿಸಂ ನಚ 
ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. (೨) ("ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ” ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯದೆ ಎ೦ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದುದು ಬೇರೆಯೇ ಅರ್ಥನಿಜೆ. ಬಂದಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
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ಮಾಡುತ್ತಾರೆ) 'ಪ್ರಪಂಚೋ ಯೆದಿ ವಿದ್ಯೇತ...ಪರಮಾರ್ಥತಃ' ಇತ್ಯಸ್ಯ ಚ- ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ, ಆಯು. 
ಮರ್ಥಃಜ ಈ ಮೇಲೆ-ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವು (ಖಿ ಪ್ರಪಂಚ ಪ್ರಪಂಚವು, ಯೆದಿಎಯಾವ ಪಳ್ಳ 
ದಲ್ಲಿ, ವಿಡ್ಕೇತ= ಅಂದರೆ, ಭನೇತ=ಸೆತ್ತಾನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೋ, ಆಂದರೆ ಉತ್ಪದ್ಯೇತ ವ 
ಹುಟ್ಟುವುದೋ, ತರ್ಹಿ -ಹಾಗಾದರೆ, ನಿವರ್ತೇತ- ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ನ ಜೆ 
ನಿವರ್ತತೇ ಇ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ತಸ್ಪಾತ್‌ ಇ ಆದಕಾರಣ, ಆಯೆಂ ಇ ಈ 
ಪ್ರಪಂಚವು, ಅನಾದಿರೇವ- ಆದಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ. (೪) ಪ್ರಕೃಷ್ಟಃಣ ಮೋಕ್ಸಾಂಗಜ್ವಾನ ವಿಸ 
ಯವಾದುದರಿಂದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ, ಪಂಚವಿಧಃ ಇ ಐದು ವಿಧವಾದ, ಭೇದಃ ಇ ಭೇದವು, 
ಪ್ರಪಂಚ8- ಪ್ರಪಂಚವೆನ್ಸಿಸುತ್ತದೆ. (೫) ಅಯಂ- ಈ ಪಂಚವಿಧ ಭೇದವು, ಅವಿದ್ಯಮಾನ8* 
ಭ್ರಾಂತಿಪ೦ಕಲ್ಪಿತವು, ನ ಚ-ಅಲ್ಲ, ಮಾಯಾಮಾತ್ರತ್ತ್ಪಾತ್‌ - ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ. 
(೬) ಮಾಯೇತಿಎ"ಮಾಯಾ” ಎಂಬೀ ಶಬ್ದದಿಂದ, ಭಗವತ ಜ್ಞಾ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು, 
(ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸ್ಫವ=ಆ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ, ಮಾನತ್ರಾಣಕರ್ತಿೀಜ್ಞ್ವಾನರಕ್ಷ್ಮಣ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕುದು, ಯಸ್ಯ ಯಾವುದಕ್ಕೋ, ತತ್‌ ಆ ದ್ವೈತವು, ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂವ 
ಮಾಯಾಮಾತ್ರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. (೭) ಪರಮೇಶ್ಯರೇಣ ಇ ಪರಮೇಶ್ಚರನಿಂದ, ಜ್ಞಾತತ್ಯಾತ್‌ ಎ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, ರಕ್ಷಿತತ್ಪಾಚ್ಚ- ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತವೂ, ದ್ರೈತಂ- ಭೇದವು, 
ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಸಿತಂ ೬ ಭ್ರಾಂತಿಪರಿಕಲ್ಲಿತವು ನ- ಅಲ್ಲು ಇತ್ಯರ್ಥ8-ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. (೮) 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಇ ಈಶ್ವರನಿಗೆ, ಭ್ರಾಂತಿ8 - ಭ್ರಮೆಯು, ನ ಹಿಇಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ. (ಅಂತ್ಕೂ ಇದಂ 
ದ್ರೈತಂವ ಈ ಭೇದವು, ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ- ಭಗವಂತನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾತವು ರಕ್ಷಿತವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ.) (೯) ತರ್ಹಿ ಹಾಗಾದರೆ (ಅಂದರೆ ಐದು ವಿಧವಾದ ಭೇದವೂ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ) 
"ಅದ್ಲೈತಃ ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ' ಇತಿ ವ್ಯಷದೇಶಃ- ಈ ವ್ಯಸದೇಶವು, ಕಥಂ-ಹೇಗೆ, (ಹೇಗೂ 
ಕೂಡಲಾರದು, ಆದಕಾರಣ ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ) ಅಥವಾ, ಕಥಂ ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಇತ್ಯತ$ಇ ಈ ಆಕ್ಸೇಪದಿಂದ್ಕ ಮೇಲೆ) ಆಹಇ(ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ ಶಂಕಿಸಿದ ಶ್ರುತ್ಯಂ 
ತರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಥವಾ ಇತಿಐ ಆಕ್ಸೇೇಪವು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೋ, ಅತಃ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ್ಕ ಆಹಇಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (೧೦), "ಅದ್ವೈತಂ ಪರ 
ಮಾರ್ಥತಃ' ಇತಿ- ಎಂದು. (ಯಾವುದು ಇಡು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅದ್ಧಿತೀಯತ್ಸವು *ಆದ್ಲೈತಃ 
ಸರ್ವಭಾನಾನಾಂ ದೇವಸ್ತುರ್ಯೋ ವಿಭುಃ ಸತಃ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತ್ಯಂತರಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಆ) ಅದ್ಬೈತಂ ಹಿ- ಅದ್ರೈೊತವಾದರ್ಕೆ ಪರಮಾರ್ಥಾಪೇಕ್ಷಯಾ- ಸರ್ವೋ 
ತ್ತಮವಾದ ವಸ್ತುವನೃಪೇಶಕ್ಸಿಸಿಯೇ ಸರಿ. ಅಂದರೆ ಸರ್ವಸ್ಪಾತ್‌ - ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲ್ಕೂ 
ಉತ್ತಮಃ ಅರ್ಥಃ ಇ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಆರ್ಥವು, ಸಃ&ಇ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ವನು ಏಕ ಏವಜ ಒಬ್ಬನೇ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, (೧೧) ಅನ್ಯಥಾ ಅಲ್ಲವಾದರೆ (ಅಂದರೆ ೨ನೇ ವಸ್ತುವು 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೇ ಆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ) ಅದ್ಬೈತಃ ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ ಇತಿ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ, 
"ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ ' ಎನ್ನುವುದು, ವ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರ ಯೋಜನೆವಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ವಿರುದ್ಧ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗುವುದು. (ಆಂದರೆ "ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ” ಎನ್ನುವುದು ಹೊರತೇ 
"ದೇವಃ ಅದ್ವೈ ತಳಿ ಎನ್ನುವುದರಿಂದಲೇ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವಿಲ್ಲಪಿನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವೇ.) (೧೨) ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ ಮಧ್ಯೇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ, ತಸ್ಯ ಏಕಸ್ಕೈವಜಆ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ, ಅದ್ದೈತತ್ಯಂ - ಅದ್ದೀತೀಯತ್ಸವು, ಇತ್ಯುಕ್ತೇಇ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಸಮಾಧಿಕರಾಹಿತ್ಯಮೇವ ೨ ಸದೃಶ ಅಧಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ರಹಿತತ್ಪನೇ, ಉಕ್ತಂ, 


೩೪೮ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಸುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಸ್ಯಾತ್‌ -ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. (೧೩) ಆನ್ಲೇಷಾಂ ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ ಚಇಇತರಗಳಾಹ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ, ಸಮಾಧಿಕಭಾವ8 ಇ ಸಮಪಸ್ತುಗಳ ಮತ್ತೂ ಅಧಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ಸದ್ಭಾನವು, 


ತಾ ॥ (1) ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ಶಬ್ದವು ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಜಗತ್ತನಸ್ನ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ 

" ಪಂಚಭೇದಾಂಶ್ರ ವಿಜ್ಞಾಯ... ಮುಕ್ತಿರ್ನಚಾನ್ಯಥಾ ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಸಜನಕ 
ಇಡಾ ಬಿ 

ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಐದುವಿಧ ಭೇದವೇ ಪ್ರಪಂಚವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಭೇದವು ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಅನಾದಿ ಮಾಯಯಾ ಸುಪ್ಕೋ ಯದಾ ಜೀವಃ 
ಪ್ರಬುಧ್ಯತೇ । ಅಜಮನಿದ್ರಮಸ್ಸಪ್ನಮದ್ದೈೈತಂ ಬುಧ್ಯತೇ ತದಾ ` ಎಂಹಂ ಪೂರ್ವಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅನಾದಿಯಾದ ಪರಮೇ ಶ್ಕರನ ಇಲ್ಸೆಯಿಂ ದಲೂ ಪ್ರಶೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಜೀವರಿಗೆ ಜ್ಞಾಸಾವರಣ 
ರೂಪವಾದ ಸುಪ್ತಿಯೂ ತತ್ಯಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಪ್ರಬೋಧವೂ ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದ್ದೆ. ಅದರಿಂದ 
ಜೀವೇಶ್ಯರರಿಗೂ, ಜಡೇಶ್ವರಗಳಿಗೂ ಜೀವಜಡಗಳಿಗೂ ಭೇದಗಳಿನೆ ಎಂದು ಲಬವಾಯಿತು, 
ರಾಜನ ಇಜೆಂಯಿಂಂದ ನಿಗಡಾದಿಗಳಿಂದ ಪುರುಷನು ಬದ್ಧನಾಗಿ ಮುಕ್ತನಾಗೋಣ ಮೂರು ಭೇಹ 
ಗಳು ದೃಷ್ಟಗಳಾಗಿನೆ. ಅಲ್ಲದೆ " ಪ್ರಭವಃ ಸರ್ವ ಭಾವಾನಾಂ” ಎಂ ದು ಭಾವಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲಟ್ಟ 
ಜೀವರಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭೇದವೂ ಲಬ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಆವಲಣಾಗಳಾದ ಜಡ 
ಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭೇದವು ಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಐದು ವಿಧ ಭೇದಗಳಿಗೂ "ಅನಾದಿ 
ಮಾಯಯಾ, ಅಜಂ ಅನಿದ್ರಂ' ಇದು ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಾನುರ್ಥ್ಯದಿಂಡ ಅನಾ 
ನಿತ್ಯತ್ಸವು ಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಐದು ಭೇದಗಳು ಸತ್ಯಗಳು ಅನಾದಿಗಳು ಎಂದುಪಪಾದಿ 
ಸಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅನಾದಿತ್ಯವನ್ನು ವಿಪಕ್ಸದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ 
ಪ್ರಸಂಗದಿಂದುಪಷಾದಿಸಲಿಕ್ಕೆ " ಪ್ರಪಂಚ? ಎಂಬೀ ಶ್ಲೋಕವು. ಜಡಜೀವಗಳ ಭೇದವು ನಷ್ಟ 
ವಾದರೆ ಜೀವರಿಗೆ ಜಡತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ರವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದೀಶು, 
ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿನ್ಪತ್ಯುಪಸ್ಣು ತಿಳಿಯೆತಕ್ಕುದು, 
(2) ಈಶ್ವರನಿಂದ ದೃಷ್ಟಪಾದದ್ದು ಬ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭ್ರಾಂತೀಯಜೆ 
ಎಂದುಕ್ತವಾದ ಹಾಗಾಯಿತು ಅದು ಯಖಕ್ತ್‌ನ್ಲುವು. *ನಿರನಿಷ್ಕೋ ನಿರವಡ್ಯಃ ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವಾದದ್ದು ಯಾರಿಂದಲೂ 


(3 » ಉತ್ತಡ್ಡು 
ಎಂದು 





ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ (3) ಗೋವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇತ್ರ ಹ್ನಗೋವು ಹೆಚ್ಚು ಕಾ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಕೃಷ್ಣಗೋವುಗೇನೇ ಹೆಚ್ಚು ಹಾಲು; ಬೇರೆ ಗೋವುಗಳಿಗೆ ಅಷ್ಟು ಅಕಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿಗೇನೆ ಆಡಧ್ರಿಶೀಯ ಶ್ಯವು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಒಬ್ಬಫಿಗೇನೆ ಅದ್ದಿತೀಯತ್ನವು; ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸದ್ದಿತೀಣಿತ್ತುವು 
ಎಂಡುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಡು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅವನು ಅದ್ವೀತೀಯನಾಹರೆ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳೇ 
ಇಲ್ಲ. ಯಾವುಗಳಿಗೆ ದ್ವಿತೀಯ ವಸ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬರುವುಡು. ಅಡಕಾರಕಾ ಈ ಜ್ರೈತ 
ಶಬ್ದವು ಸಮಾಧಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ವಿಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅಂತೂ 
ಒಬ್ಬನಿಗೇನೆ ಸಮಾಧಿಕರಾಹಿತ್ಯವು ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಮ ಅಧಿಕವಸ್ತುಗಳಿಂಡ ವೈೆಶಿಷ್ಟ್ಯವೂ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವುದು. ಅದು ಐಕ್ಕಮತ ವಿರುದ್ಧವು ೨೮೮ ॥ 













"ಪ್ರಪಂಜೋ ಯೆದಿ' ವಿಂಬೀ ಶ್ಲೊ (ಕವನ್ನು ಹೀಗೆ ಏಳೆ ವ್ಯಾಹ್ಯಾಷಮಾಡುವುದು. ಜೀವ 
ಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಪಂಚವು ಒಬ್ಬ ಜೀವಸ ಅಜ್ಞಾನಪರಿಕಲ್ಪಿತನೆಂಡೇ ಏಕೆ ಒಡಂಬ 





ಮೊಲ ೨೮೯. ಹರ್ಳ 


ಮೂ ॥ (೧) ವಿಕಲ್ಬೋ ವಿನಿವರ್ತೇಶ ಕಲ್ಪಿ ತೋ ಯದಿ ಕೇನಚಿದಿತಿ ವಾಕ್ಯ- 
ಶೇಷಾಚ್ಛ ನ ಕಲ್ಪಿತತ್ತಮಸ್ಯೇತಿ ಜ್ಞಾಯತೇ | (೨) ನಿವರ್ತತ 
ಇತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ನಿವರ್ಶೇಶ ವಿದ್ಯೇಶೇತಿ ಚ ಪ್ರಸಂಗರೂಸೆಣ ಕಥನಂ 
ಯದಿ ಶಬ್ಲೌ ಚ ನ ಯುಜ್ಯಂಶೇ। (೩) ವಿದ್ಯೇಶೇತ್ಯಸ್ಯ ಚೋತ್ರತ್ವ- 
ರ್ಥಾನಂಗೀಕಾರೇ ಯದ್ಯದೆಸ್ಲಿ ತತ್ತನ್ನಿವರ್ತ್ಕತ ಇತಿ ವ್ಯಾಪ್ಯಭಾವಾ- 
ನ್ಲಿವರ್ತೇತೇತಿನ ಯುಜ್ಯತೇ । (೪) ಅತಃ ಪ್ರಸಂಚಸ್ಕಾನಾದಿ ಸತ್ಯ- 
ತ್ವಪರಪಿದಂ ವಾಕ್ಯಂ | (೫) ಅತಃ ಉಪದೇಶಾದಯಂ ವಾದೋಂ- 
ಜ್ಞಾತೇ ದ್ರೈತಂ ನ ವಿದ್ಯಶ ಇಶ್ಯಾಹ | (ಹಿ) ಅಜ್ಞಾತ ಏವ ದ್ವೈತಂ ನ 
ವಿದ್ಯತೇ | ಅಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಪಕ್ಷ ಖವ ದ್ರೈತಂ ನ ವಿದ್ಯತ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ೨೮೯ || 
ಆ ॥ (೧) ವಿಕಲ್ಸ8ಇ ಭೇದವು, ಯದಿಇಯಾವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ. ಕೇನಚಿತ್‌ ಇ ಅಜ್ಞಾನಾದಿ 
ಗಳಂದ್ಕ ಕಲ್ಪಿತಃ- ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾದರೆ, ವಿನಿವರ್ತೇತ-ಬಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದು. (ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿತ 
ವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಟಪ್ರಸಂಗವು ಶಿಷ್ಪವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಯ 
ಪರ್ಯವಸಾನವು ಆವಶ್ಯಕವು) ಇತಿ -ಹೀಗೆ, ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌೬ಶಿಷ್ಟವಾಕ್ಯದಿ೦ಂದ, ಅಸ್ಯ ಚ 
ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಕಲ್ಪಿತತ್ಪುಂ-ಪಂಕಲ್ಪಿತತ್ಯವು, ನ- ಇಲ್ಲ ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಜ್ಞಾಯತೇ- ತಿಳಿಯೆ 
ಲೃಡುತ್ತದೆ, (ಅದರಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಲ್ಲಿ ತವೆನ್ನುವುದೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೂ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) (೨) (ಈ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿವ್ರತ್ರಿಯೆನ್ನಾಪಾದಿಸಿದ್ದರೆ ಇಖೆಲ್ಲವೂ 
ಆಗಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದರೆ) ನಿವರ್ತತೇ ನಿವೃತ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಇತ್ಯ೦ಗೀ ಕಾರೇ ಇ ಹೀಗೆ ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ, ನಿವರ್ತೇತ ಇ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು, 
ವಿದ್ಯೇತನ ಇರಬಹುದು, ಇತಿ ಚ ಪ್ರಸಂಗರೂಪೇಣ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಲಿಜ್‌ನಿಂದ್ಕ 
ಕಥನಂ» ಹೇಳುವಿಕೆಯು, ಯದಿ ಶಬ್ದಾ ಚ ಯದಿ? ಶಬ್ದಗಳೂ ಕೊಡ, ನ ಯುಜ್ಯ೦ತೇ- 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (೩) (ಆದರೂ " ವಿದ್ಯೇತ” ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಯೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಹಾಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಯಖಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದರೆ) ವಿದ್ಯೇತ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಚ-ವಿದ್ಯೇತ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ, ಉತ್ಕ್ಪತ್ಕರ್ಥಾನಂಗೀಕಾರೇ ಇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂಬುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ 
(ಸತ್ರೂ ಎಂಬುವ ಆರ್ಥವನ್ನಂಗೀಕ೦ಸಿದರೆ) ಯತ್‌ ಯತ್‌ ಅಸ್ತಿಇಯಾವುದು ಯಾವುದು 
ಅದೆಯೋ ತತ್‌ ತತ್‌ ನಿವರ್ತತೇಇ ಅದದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಇತಿ ವಾಪ್ತ್ಯಭಾವಾತ್‌ - ಹೀಗೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲಡಿರುವುದರಿಂದ, ನಿವರ್ತೇತ ಇತಿ=ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನ್ಸಿ ಹೊಂದುವುದು, ಇತಿ- ಹೀಗೆ 
ನ ಯೆತಿಜ್ಯತೇ ಇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (೪) ಅತ8 ಇ ಆದಕಾರಣ, ಇದಂ ವಾಕ್ಯಂ ಇ ಈ ವಾಕ್ಯವು, 
ಪ್ರಪಂಚಸ್ಯ * ಪ್ರಕೃೃಪ್ಪವಾದ ಐದುವಿಧ ಭೇದಕ್ಕೆ , ಅನಾದಿಸತ್ಯತ್ಸಪರಂ ಇ ಅನಾದಿತ್ಯು ಸತ್ಯತ್ಸುಗಳೇ 
ಉದ್ದೇಶ್ಶವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು. (ಅಂದರೆ ಅನಾದಿತ್ವ ಸತ್ಯತ್ಛಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸತಕ್ಕುದು) (೫) 
(ಹಾಗಾದರೆ "ಜ್ವಾತೇ ದ್ಲೈತಂ `ನ ವಿದ್ಯತೇ' ಎಂಬೀ ಶಿಸ್ಟವಾಶ್ಯದ ವಿರೋಧವೆಂದರೆ) ಅತ8- 
ಆದಕಾರಣ, (ಅಂದರೆ ಯಾವ ಕಾರಣ ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯವು ಭೇದಕ್ಕೆ ಅನಾದಿತ್ಯವನ್ನೂೂ 
ಸತೃತ್ತುವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವೋ, ಆದುದರಿಂದಲೇ,) ಉಪದೇಶಾತ್‌ಎ 
ಗುರೂಪಜೀಶಡಿಂದ್ರ ಅಯಂ ವಾದ ಈ ವಾದವು ಅಜ್ಞಾ ಥೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿದ್ದರೇನೆ, 
ದ್ವೈತ ಭೇದವು, ನ ವಿದ್ಯೃತೇಎ ಇಲ್ಲ ಇಶ್ಯಾಹಇ ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ವಾಕ್ಯವೂ ಭೇದಕ್ಕೆ 


೩೫೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ವನಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ತೃವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. (೬) (ಹೇಗೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಭೇದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವ 
ಈ ತ ದೆ ಎಂದರೆ) ಅಜ್ಞಾ ತೇ ಬನ ತತ್ವವು ತಿಳಿಯೆಲ್ಬಡದಿದ್ದರೇನೆ, ಡೈತಂವ 
ಜೀದವು ನ ವಿದ್ಯತೇ ಹ “(ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ) ಅಜ್ಞಾ ನಿನಾಂ ಪಕ್‌ ಏವಜ 
ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಪಕ್ಷ ಕ ದಲ್ಲಿಯೇ, ದ್ಹತಂ- ಭೇದವು, ನ ವಿದ್ಯತೇ ಇಲ್ಲವು, ಇತ ರ್ಥ ಹೀಗೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

೫೫ | (1) ಇಲ್ಲಿ ನಿವೃಶ್ತಿ ಯನಾ ಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಸತ ಸ್ಥರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಸರಿ 
ಎಂದಂಗೀಕಂಸುವುದಾದರೆ Re. ಇದ್ದ ವಸ್ತು ವಿನಂತೆಯೀ ಪೃತೀತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಈ 
ಪ್ರಪಂಚವು (ಭೇದವು) ನಿವೃತ ತ್ರವಾಗುವುದು. "ಯಾರೋ ಒಬ್ಬ ನಂದ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಈ ನಿಕಲ್ಸವೂ 
ನನಿವೃ ತ್ತವಾಗುವುದು, ಜಿ ಬೇಕಿದ್ದ ತು. ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಪ Se Su 
ಹೇಳಿದ್ದೂ ೨ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿದ್ದ " ಯೆದಿ ಶಬ್ದ ಗಳೂ ಕೂಡಲಾರವು, "ಯದಿ? ಶಬ್ಬದಿಂದ ಸಹಿತ 
ವಾದ ಲಜ್‌ "ಯದಿ ಪರ್ವತಃ ನಿರಗ್ರಿಶಃ "ಸ್ಯಾತ್‌ ತ ತದಾ ನಿರ್ಧೂಮೋಣವಫಿ ಸ್ಯಾತ್‌? ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸ ದಳಗಳಲ್ಲಿ ಹ ಪ್ರಸಂಗರೂಪ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ದ್ರ ಸ್ಹವಾಗಿದೆ. (2) ಯದ್ಯಪಿ "ಯದಿ ಶಬ ವು 
ಒಂದೇ ಇರುವುದು. ಆದಾಗ್ಯೂ ೨ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 'ಪಠಿತವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ, ೆ ಯದಿ ? ಶಬ್ದಗಳು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು. (3) " ಯದಿ' ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಇದು ಪ್ರಸಂಗವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಿತ . ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಆವಶ್ಯಕವು. ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನುಂಗೀಕರಿಸಿದ 
ರೇನೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸೀ Wn ದೆ. ಉತ್ಸ ಶಿ ತ್ರಿಯುಳ್ಳ ಭಾವಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿನಾಶವು ನಿಯಮತಃ 
ದೃ ಸ್ಪವಾಗಿದೆ. " ಸತ್ತಾ? ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿದರೆ ವಾವ್ತ್ಮಿಯು ಕೂಡಲಾರದು. 
ನಿತ್ಯ ಗಳಾದ ಆತ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಸ ಆದಕಾರಣ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿರುವಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಸತ್ವದಿಂದ ಅವ್ಯಾಪಕವಾದ ನಿವರ್ತನಕ್ವ ಆಪಾ 
ದನವು “ ನಿವರ್ತೇಶ' ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮಾಡಲ ಬು) ಡತಳ್ಳುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಳಾರಣ 
ಅದರ ಉಪಪತ್ರಿಗಾಗಿ * ವಿದ್‌ x ಧಾತುವಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆನ್ನುನ ಅರ್ಥವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದಾಗ್ಯೂ 
ಅದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ॥ ೨೮೯ ॥ 

ಹೀಗೆ "ಯದಿ' ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವೈಯ್ಯರ್ಥ್ಶ್ಯರೂಪವಾದ ಆಂತರೋಪಪತ್ತಿಯೆ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಇದೇ ಶುತ್ಯರ್ಥವೆಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಂವಾದದಿಂದಲೂ ಈ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಇದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಜೀವೇಶ್ವರ ಭಿದಾ ಚೈವ ಜಡೇಶ್ವರ ಭಿದಾ ತಥಾ । ಜೇವಭೇದೋ.- 
ಮಿಥಶೆ ವ ಜಡಜೀವ ಭಿದಣ "ಲಾ | ಮಿಥಶ್ರ ಜಡಭೇದೋಂಯಂ 
ಪ್ರಪಂಚ ಜೀದಪಂಚಕಃ । ಯಾ ಸತ್ಯೋಹೃನಾದಿಶ್ಚ 
ಸಾದಿಶ್ಚೇನ್ನಾಶಮಾಪ್ರ್ನುಯಾತ್‌* । ನ ಚ ನಾಶಂ ಪ್ರಯಾತ್ಮೆ 
ಚಾಸೌ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಃ ; ಸಲ್ಪಿತಶ್ರೇನ್ಸಿ ವರ್ತೇತ ನ ಚಾಸ್‌ ನಿನಿ- 
ವರ್ತತೇ । ದೈತಂ ನ ನಿದ್ಯತ ಇತಿ ತಸ್ಮಾದಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಮತಂ | 
ಮತಂಹಿ ಜ್ಞಾನಿನಾಮೇತನ್ಮಿತಂತ್ರಾತಂ ಚ ವಿಷ್ಲುನಾ ತಸ್ಮಾತ್ಸತ್ಯ- 

ಮಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಪರಮೋ ಹರಿರೇವ ತು | ಇತಿ ಹರಮಶ್ರುತಿಃ | 

| ೨೯೪೦ | 





ಮೊಲ ೨೪೯೧. ೬೨೫೧ 


ಅ ॥ ಜೀವೇಶ್ಯರಭಿದಾ ಚೈವ- ಜೀವೇಶ್ವರರ ಭೇದವೂ, ತಥಾ-ಹಾಗೆ, ಜಡೇಶ್ಚನ 
ಭಿದಾ- ಜಡೇಶ್ಯರರ ಬೇಡವು. ಮಿಥಫ್ಲೆ ವ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ, ಜೀವಭೇದ8ಇ ಜೀವರ ಭೇದವು, 
ತಥಾ - ಹಾಗೆಯೇ, ಜಡಜೀವಭಿದಾಇ ಎನಡಜೀವರ” ಭೇದವು, ಮಿಥಶ್ಚ* ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ, ಜಡ 
ಭೇದ8 ಆ ಜಡಗಳಿಗೆ ಭೇದವು, (ಹೀಗೆ) ಅಯಂ ಪ್ರಪಂಚ8- ಈ ಭೇದವು, ಭೇದಪಂಚಕ8- ಭೇದ 
ಗಳ ಐದುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದು. ಸೋಃಯಂ-ಆ ಈ ಭೇದವು, ಸತ್ಯೋಹಿ- ಯಥಾರ್ಥವಾದುದು, 
ಅವಾದಿಶ್ಮ = ಆದಿರಹಿತವಾದುದು, ಸಾದಿಶ್ವೇತ್‌ - ಆದಿಸಹಿತವಾಗಿದ್ದರೆ (ಅಂದರೆ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾದರೆ) 
ನಾಶಂ ನಾಶವನ್ನು , ಅಪ್ಪುಯಾತ್‌ - ಹೊಂದುವುದು, ಸನದು, ನಮಾಶಂ-ನಾಶವನ್ನು, 
ನ ಚ ಪ್ರಯಾತಿ ಇ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸೌ-ಇದು, ಬ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಃ- ಭ್ರಾಂಶಿಪರಿಕಲ್ಪಿತವ್ತು 
ನ ಚ-ಅಲ್ಲ. ಕಲ್ಪಿತಶ್ಟೇತ್‌-ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, ನಿವರ್ತೇತ-ನಿವುತ್ತವೂಗುವುದು. ಅಂದರೆ 
ಬಾಧಿಸಲ್ಸ Wig” ದಿಸಾ ಜ ಈ ಭೇದವು, ನಚ ವಿನಿವರ್ತತೇ ಇ ನಿನೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ತಸ್ವ್ರಾತ* ಆದಕಾರಣ, ದ್ವೈತಂ- ಭೇದವು, ನ ವಿದ್ಯತೇ ಇತಿ ಇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು, ಅಜ್ಜಾ 
ನಿನಾಂ- ಅಜ್ಜಾ ನಿಗಳ್ನೆ ಮತಂ ಅಭಿಮತವು, ಬಟಾ! ಭೇದವು, ಜ್ಞಾನಿನಾ೦- ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ. 
ಮತಂ ಎ ಸಮ, ತವಷ್ಟೆ! ಹುಿಇನಿಶ್ಚಯವು. ವಿಷ್ಣುನಾ ಪೀಹೆರಿಯಿಂದ, ಮಿತಂ= ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಟ್ರಿದೆ. 
ತ್ರಾತಂ ಚ ರ್ತಿ ಸಲ ಬಟ್ಟದೆ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಎ ಆದಕಾರಣ, ಸತ ಮಿತಿ ಸತ್ಯವೆಂದೇ, ಪ್ರೋಕ್ತ೦ಇ 
ನಿಶ್ಚ್ರಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಪರಮಃ ಸರ್ವೋತ್ತಮನ್ಮು ಹಂರೇವ ತು] ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಸರಿ, ಇತಿ-ಹೀಗೆ, 
ಪರಮಶ್ರು ೬8 ಇ ಪರಮಶ್ಟು ತಿಯ) 1 ೨೯೦ ॥ 


ಬೇರೆ ಶು. ಬಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಸ್ಯ ಯೆಂದು ಹೇಳಿದವರನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುವುದರಿಂದಲ 
" ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ? ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ ಪಂಚವು ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕಲ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 


ದ್ದೆ ನ್ನು ಅರ್ಥವನ್ನು ಸತಾ ಎಂದಬಿಪ್ರಾಯದಂದ ಹೇಳುತ್ತಾ ಡಿ. 


ಮೂ ॥ (೧) ಮೈಶ್ರೇಲಶಾಾ ಶಾಖಾ ಂಯಾಂ ಚಃ ಅಥ ಜ್ಞಾನೋಪಸರ್ಗಾ ಇತ್ಯು- 
ಹ್ಹಾ hd ಯೇಚಾನ್ಯೇ ಮಿಥ್ಯಾತರ್ಕ್ಯರ್ದ್ವಸ್ಟಾಂತೈಃ ಕುಹಕೇಂದ್ರ- 
ಜಾಲೈರ್ವೈದಿಕೇಷು ಹರಿಸ್ಪಾತುಮಿಚ್ಛೆಂತಿ ತೈಃ ಸಹ ನಸಂವಸೇತ್ರಾ” 
ಕಾಶ್ಯಾ ಹ್ಯೇತೇ ತಸ್ವರಾ ಅಸ ಸ್ವರ್ಗಾ ಇತ್ಯಾಹ (೨) ನ್ಸರಾತ್ಮ ವಾದ 
ಶುಹಳ್ಳೆರ್ಮಿಥ್ಯಾ ದೃ ಸ್ಟಾಂತಹೇತುಭಿಃ | ಭ್ರಾಮ್ಯುೂಲೂಲ್ಲೋಕೋ ನ 
ಜಾನಾಶಿ ವೇದವಿದ್ಯಾಂ ತರಂ ಶು ಯೆದಿತಿ | (೩) ಆತ್ಮಸ೦ಬಂಧಿ 
ಕಿಮಪಿ ನಾಸ್ತೀತಿ ವಾದೋ ಪೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದಃ | ೨೯೧ | 


ಆ ॥ (೧) ಮೈತ್ರೇಯಾ ಶಾಖಾಯಾಂ ಚ ಎಮೈೈತ್ರೇಯಾ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ.) ಟಾ ಜ್ಞಾನೋಪಸರ್ಗಾ8- ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ವಿಪ್ಣುಗಳು, (ಹೇಳ 
ಲೃಡುತ್ತವೆ.) ಇತಿ ಉಕ್ಟ್ಯಾನ ಅಕೀಗೆ" ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, | ಅಥ ಯೇ 'ಚಾನ್ಯೇ ' ಇದು 
ವೊದಲಾದುದು ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಅಥವ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ, ಅನ್ಯೇ ಇ = ಮೈತ್ರೇಯಿಾಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಕೈವಾದಿಗಳಿಂದ ಇತರರಾದ್ದ ಯೇ ಚಜಯಾರು, ಮಿಥ್ಯಾತರ್ಕೈಕ=ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ರಸಾಧಕಗಳಾದ ದೃಶ್ಯತ್ಯಾದಿ ಹೇತುಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಕುಹಕೇಂದ ದ್ರಜಾಬೈಃ ಮ BAS 
(ಕನಟಂಂದ ಶೋರಿಸಲ್ಪ ಬ) ಇಂದ್ರಜಾಲರೂಪಗಳಾದ, ದೃಂಷ್ಟಾಂತೈಃ ಇ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತಗಳಿಂ 
ದಧಲ್ಕೂ ಪೈದಿಕೇನುಎ ವೇದಾಭಿಜ್ಞರಥ್ಲ, ಪಂಿಸ್ಥಾತುಂ-ಇರರಿಕ್ಕೆ 6 'ಇಚ್ಛಂತಿನ ಇಚ್ಛಿ ಸುವರೋ, 


ಕ೫.೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ತೈಃ ಸಹಣ ಅವರಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು, ನ ಸಂವಸೇಶ್‌ ಇ ಆವಾಸಮಾಡಬಾರದು. ಏತೇಜ 
ಇವರು, ಪ್ರಾಕಾಶ್ಯಾ ಹಿ-ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ, ತಸ್ಪರಾ8 ಕಳ್ಳರು, ಅಸ್ಫರ್ಗ್ಯಾಃ- ಸ್ಪರ್ಗವನ್ನು 
ಹೊಂದಲಾರರು, ಇತಿ ಹಿ ಆಹ ಇ ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಮೆಣವು ತಾನು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾಗಿ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಂತ್ರವೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತದೆ. (೨) ನೈರಾತ್ಮ್ರ್ಯವಾದ ಕುಹಳ್ಳೆಕ್ಕಿ ನೈರಾತ್ಮ್ರ್ಯವಾದ - ಆತ್ಮಸಂಬಂಧಿಯಾದುದು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುವ, ಕುಹೆಕ್ಸೆ8= ಕಪಟದಿಂದ ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಮಿಹ್ಯಾದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಹೇತುಭಿ8- ಮಿಹ್ಯಾತ್ಮುಸಾಧಕಗಳಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದಲೂ ಹೇತುಗಳಿದಂಲ್ಕೂ ಭ್ರಾಮ್ಯನ್‌- 
ತಿರುಗಾಡತಕ್ಕ, ಲೋಕ8- ಜನರು, ಯತ್‌ = ಯಾವಕಾರಣದಿಂದ, ವೇದವಿದ್ಯಾಂತರ೦ಂ ವೇದ 
ನಿದ್ಯೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು, ನ ಜಾನಾಶಿ- ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿವಎಹೀಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಂತ್ರವೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. (೩) ಆತ್ಮಸಂಬಂಧಿ- ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು, 
ಕಿಮಸಿ- ಯಾನುದೂ, ನಾಸ್ತಿ = ಇಲ್ಲವು, ಇತಿ ನಾದೂ-ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು, ನೈರಾತ್ಸ್ಯೃವಾದಃ = 
ನೈರಾತ್ರ್ಯವಾದವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ತಾ| " ವೈದಿಕರಾಗಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಯಾವಾದಿ 
ಗಳಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಬೌದ್ದಾದಿಗಳು ವೈದಿಕರಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಿಸುವುದಿಲ್ಲ ॥ ೨೯೧ ॥ 


ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನನ್ನಧಿಕರಿಸಿ ದೂಸಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಜಗತ್ತು ಒಬ್ಬ ಜೀವನ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಿಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷವು ದೂಸಿತವಾಯಿತು. ಈಗ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಅಧಿಕಂಸಿ ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ -..- 


ಮೂ ॥ (೧) ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಲಿತತ್ತೇ ಚ ಜಗತಃ ಸತ್ಯಂ ಜಗದ್ಬ್ವಯಮಪೇಕ್ಷಿತಂ | 
(೨)ನ ಹಿ ಸತ್ಯಶುಕ್ತೇಃ ಸತ್ಯರಜತಸ್ಯ ತಯೋಃ ಸಾದೃಶ್ಯಸ್ಯ ಚಾಭಾವೇ 
ಭ್ರಾಂತಿರ್ಭವತಿ |! ೨೯೨ | 


ಅ ॥ (೧) ಜಗತಃ = ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತತ್ವೇ ಚ- ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಪಂಳಲ್ಪಿ 
ತತ್ಸುವಿದ್ದರೆ, ಸತ್ಯಂ ಜಗದ್ದಯಂ-ಇ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಎರಡು ಜಗತ್ತು, ಅಪೇಕ್ಷಿತಂ- ಅಪೇಕ್ಷಿಸ 
ಲ್ಸಡುವುದು. (೨) ಸತ್ಯಶುಕ್ತೇ8 ಇ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಮುತ್ತಿಸಚಿಪ್ಸುನಿಗೂ, ಸತ್ಕರಜತಸ್ಯ ವ 
ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಗೂ, ತಯೋಃ ಇ ಅವುಗಳ, ಸಾದೃಶ್ಯಸ್ಯ ಚ ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕೂ ಕೂಡ, 
ಅಭಾವೇ «ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿ ಭ್ರಮೆಯು, ನ ಹಿ ಭವತಿ ಆಗುವುದಿಬ್ಬವಷ್ಟೆ! 


ತಾ (1) ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಪರಿಕಲ್ಪಿತವಾದರೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನಪ್ರಥಾನಗಳೆಂಬ ಎರಡು 
ಸತ್ಯಗಳು ಅಪೇಕ್ಷಿತಗಳಾಗಿವೆ. ಅಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಮಾ ನಪ್ರಧಾನಗಳಿಗೆ ಆರೋಪ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೇನ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ 
ಸತ್ಯಗಳಾದೆ ೨ ಜಗತ್ತುಗಳು ಅಪೇಶ್ಷಿತಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದುಕ್ತವಾಯಿತು. ಜೀವಜಡಾತ್ಮಕ ವಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಪಂಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಡುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸದೃಶಗಳಾದ ಅಧಿಷ್ಠೂಸ 
ಪಧಾನಗಳಂಬ ೨ ಸತ್ಯಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಸತ್ಯವಾದು 
ದೊಂದು ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಣದ್ದವನಿಗೆ ಎರಡು ಸತ್ಯಜಗತ್ತುಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತವ್ಸಾವು. ಸ್ಟಾಪೇಕ್ಸಿತಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವೇ ಬೀಳುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ 

ಪರಕಲ್ಸಿತವಲ್ಲ್ಸವು. ಹೀಗೆ ದೃಶ್ವತ್ಲಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ತರ್ಕಪ ತು. 
ಶೈತಫ್ರನು ಮಾನಕ್ಕೆ ತರ್ಕಪರಾಹತಿಯು ಉಕ್ತವಾಯಿತು. (2) 


ಮೂಲ ೨೪೩. ಪಿಹಿಷ್ಲಿ 


ಅಥವಾ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಆರೋಪ ಸದೃಶಗಳಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಪ ಥಾನಪೂರ್ವಕತ್ತ್ಯವು ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿದೆ. 
ಅದು ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಸತ್ಯಗಳಾದ ನಿರಡು ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ಏಡಂಬಡುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹ ಜಗತ್ತಿಗೇನೆ 
ಸತ್ಯತ್ತುವನ್ನು ಒಡಂಬಡುವುದು ಲಘುವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಜಗತ್ವಲ್ಪನೆಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವು. (3) ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗವು "೧ ಪ್ರಪಂಚಃ ನ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಕಲ್ಸಿತಃ ನಿರಧಿಷ್ಠಾ ನತ್ಯಾತ್‌ ನಿಸ್ಟ್ರಧಾನತ್ಪಾತ್‌ ಆತ್ಮವತ್‌ ಪ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ನಾ ರಜತವಾ ಗತ್ತು 
ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಲಿ ಿತವಲ್ಲು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ ಪ ಧಾಸವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಂತೆಯೇ, 
a. ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ (ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ ಹೇತ್ಯಭಾವಗಳಿಂದ) ರಜತಡಂಶೆಯೇ, ೨ ಜಗತ್ವ ತೀತಿಃ 
ನ ಭ್ಸಾ ೦ತಿ8 ಪೂರ್ವೊೋಕ್ಕಾತ್‌ ಹೇತುದ್ಧಯಾತ್‌ ಆತ್ಮಪ್ರ ತೀತಿವತ್‌ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಪ್ರ ತೀತಿವಚ್ಚ? 
ಜಗತಿನ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬ್ಲಾ ೦ತಿಯಲ್ಲ, ಸಕ ೨ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ, 
ಶುಕ್ತಿರಜತದ ಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ, ಹೇತುವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ನಂಗೀಕಂಸದಿದ್ದರೆ ಆರೋಪ್ಯ 
ಸದೃಶಗಳಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಪ್ರಥಾನೆಭೂತಗಳಾದ ೨ ಸತ್ಯಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗು 
ವುದೆಂಬುವುಡೇ ಬಾಧಕವು 1.೨೯೨ ॥ 


(1) ನಿರಧಿಷ್ಠಾ ನತ್ಯರೂಪಹೇತುವಿಗೆ ಅನೈಕಾಂತ್ಯವದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಂಕಿಸುವರು. 
ಸ್ಥ್ಯಾಪ್ನಪದಾರ್ಥಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಗಳು. ಅವುಗಳು ಸತ್ಯಗಳೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ೧ 
ಅನಾದಿನಿತ್ಯಗಳೋ, ಅಥವಾ ೨ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶಗಳುಳ್ಳವುಗಳೋ, ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವ್ಯಪ್ಪದಿಂದ 
ಮೊದಲು ಮೇಲೆಯೂ ಉಪಲಬ್ಲವಾಗಬೇಕಾಗುವುವು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇಡೇ ದೋಷವು 
ಬರುವುದು. (2) ಸ್ಫಪ್ಪಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. 
ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ನಷ್ಟಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ ಎ ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ, ಮಿಂಚು ಮೊದಲಾದವುಗಳ೦ 
ತೆಯ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಏನಾಶಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಪೂರ್ವೋತ್ರ ರಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನ 
ನಿವಿಂತ್ತ ಕಾರಣಗಳು ಕಾಣಲ್ಪ ಇಬೇಕಾಗುವುನು. ಮತ್ತು ಸ್ಪಾಪ್ನಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ದೇಹದ ಒಳಗೆ 
ನೋಡುತ್ತಾನೋ, ಹೊರಗೆ" ನೋಡುತ್ತಾನೋ ದೇಹದ ಒಳಗೆ ಎಂದು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅಲ್ಪ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅತಿದೊಡ್ಡದಾದ ಗಜತುರಗಾಡಿಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದು ಕೂಡಲಾರದು. ೨ನೇದ್ದೂ 
ಕಣಡಲಾರದು. ಸವಿತಾಪದಲ್ಲಿದ್ದ ವರಿಗೂ ಕಾಣಬೇಕಾಗುವುವು. ಮತ್ತು ಅವುಗಳು ಯಾವ 
ಇಂದ್ರಯಏಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತವೆ. ಬಾಹ್ಯಗಳಾದ ಚಕ್ಸುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಎಂದನ್ನು 
ಕೂಡದು, ಆಗ ಅವುಗಳು ಉಪರತಗಳಾಗಿವೆ. ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಎಂದೂ ಅನ್ನತೂಡಡು. 
| ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊರಗೆ ಸ್ಫಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲವು. ಅಂದರೆ ಆಯಾಯ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಲ್ಲಿದ್ದೇ ಬಾಹಾ ರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವುದು. ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಸಲಾರದು. ಮತ್ತು ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಟೆ 
ದವನು ವಧುರಾ ಪಟ್ಟಣವನ್ನು ನೋಡುವನು. ಹೇಮಂತಯುತುವಿನಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದವನು ವಸಂತ 
ತು೯ವನ್ನು' ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಕಾಶೀ ಹೇಮಂತಯತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಧುರಾವಸಂತಗಳು ಇರಲಿಕ್ಕಿ 
ಇವು. ಆದಕಾರಣ ಇದು ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಸರ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಅಥಿಷ್ಠಾ ಸವೇ ಇಲ್ಲ. ಸ್ಕಾಪ್ನಾರ್ಥ 
ಗಳಾದ ಗಜ ತುರಗಾದಿಗಳು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನ| ಗಳಾಗಿಯೇ ಉಪಲಬ್ಧ ಗಳಾಗುತ್ತ ವೆ. ಆಗ ನಾನು 
ಗಜವು ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವು. ಅಂತೂ. ಯಾವುದು ಯಾವುದು ಭ್ರಾಂತಿಯೋ ಅದು ಆಜು 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಸಹಿತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವು ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ -.- 


ಮೂ ॥ ಸ್ವಪ್ನೆ ಆಪಿ ವಾಸನಾರೂಪಂ ಸತ್ಯಮೇವ ಜಗನ್ಮನಸಿ ಸ್ಥಿತಂ ಬರಿಷ್ಠ- 
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ಪಿಖಿ೪ ಶೀವದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣ ಯವ. 


ಅ ॥ ಸ್ವಪ್ಟೇಪಿ ಇ ಸ್ಫಪ್ಪುದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ, ವಾಸನಾರೂಪಂ* ಸಂಸ್ಕಾರೋಪಾದಾನಕ 
ವಾದ, ಸತ್ಯಮೇವಣಯಹಥಾರ್ಥವೇ ಆದ, ಜಗತ್‌-ಗಜ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಪಂಚವು, ಮನೆಸಿಸ್ಥಿತಂ- 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರತ್ತುದು, ಬಹಿಸ್ಥ ತ್ಯೇನ= ಬಾಹ್ಯವೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳತನದಿ೦ದಲ್ಕೂ 
ಬಹಿರಸುಭೂತವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಕ್ಯದಿಂದಲ್ಲೂ, ದೃಶ್ಯತೇ ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತದೆ. 


ತಾ ॥ (1) ಜಾಗೃದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸ್ಫಪ್ಲೆದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯವೇ ಆದ ಗಜ 
ಮೊದಲಾದುದು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. ಆದಕಾರಣ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
(2) ಉತ್ಪತ್ತಿ ಏನಾಶಗಳನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತ ಸತ್ಯವೆಂದರೂ ಬಾಧಕವ್ಸೀವು. (3) ಮಿಂಚು 
ಗಳಂತೆಯೇ ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಮೊದಲೂ 
ಮೇಲೆಯೂ ಉಪಲಬ್ಧಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (4) ಉಪಾದಾನನಿಮಿತ್ತಾದಿಗಳು ತೋರಬೇಕಾಗು 
ಪವುವು ಎಂದರೆ, ಸಂಸ್ವಾರವೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವು. ಆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಅತಿೀೀಂದ್ರಿಯೆಗಳಾ 
ದುದರಿಂದ ಕಾಣಬರುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೃಷ್ಟ ಈಶ್ವರಾದಿಗಳು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವು. 
(5) ಸ್ಪಾಪ್ಲುಗಜತುರಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಉಪಲಬ್ದಿಯು 
ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದೆಂದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯದ ಕಾರ್ಯವು ತ್ರ್ಯಣುುಕದ೦ತೆಯೇ ಕಾಣಬಹುದು. 
(6) ಸಂಸ್ಥಾದವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಎಜೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಳಗೇನೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಅಲ್ಪದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ದರ್ಶನವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ದೇಹವು ಶೀಳಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಥಾಪ್ಲವಸ್ತುಗಳು ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಸ್ಯುತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ 
ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸಬಹುದು (7) ಕಾಶೀಮಧುರಾದಿ ಪಟ್ಟಣಗಳಿಗೂ ಹೇವು೦ತ 
ವಸಂತ ಖುತುಗಳಿಗೂ ವಾಸವಾಮಯತ್ವವಿದ್ದುದ೦ಿಂದಲೇ ಅವುಗಳ ದರ್ಶನವು ಅಯುಕ್ತವು 
ಅಲ್ಲವು. (8) ಹಾಗಾದರೆ ತನ್ನ ಶಿರಸ್ಸು ಛಿನ್ನವಾಯಿತು. ಇದು ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಅಡು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವಾಸನಾಮಯವಾಗ 
ಲಾರದು ಎಂದರೆ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರತಕ್ಕುದು. ಅಂದರೆ ಎ ಸುನಸ್ಸು ಅನಾದಿಯಾಗಿದೆ. 
ಮನಸು ಸಾದಿಯಾಗಿದ್ದರ ಸಂಸಾರವು ಸಾದಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ತನ್ನ ಶಿರೀಭೇದಾದಿಗಳು 
ಜನ್ತಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಸ್ಕಾರ ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. (9) ಸಾಪ್ನಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ "ವೈಧರ್ಮ್ಯಾಚ್ಚ ನ ಸ್ಟಪ್ನಾದಿವತ*' (ಬ್ರಂ. ಸೂ. 
ಅ, ೨, ಪಾ. ೨, ಸೂ ೨೯.) ಸ್ಫಪ್ನದಿ೦ಂದ ಜಾಗರೂಕನಾದವನಿಗೆ ಇದು ಸ್ವಪ್ನವು; ಇದು ಬಾಹ್ಯ 
ಗಜವಲ್ಲವೆಂದು ಬಾಧಕವಿದ್ದುದರಿಂದ ಸ್ಯಾಪ್ನಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವೈಲಳ್ಸಣ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಪಾಪ್ನಪದಾರ್ಥದಂತೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನೇ ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ಎಂಬೀ ಸೂತ್ರವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದೆಂದರೆ, 
ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥವೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವುಡರಿಂದಲ್ಲೂ ಹೊರಗೆ ಅನುಭೂತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥೈಕ್ಯದಂದಲೂ ಕಾಣಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರವು ಅದನ್ನಪೇಕ್ಲಿಸಿ ಹೊರಟದೆ. (10) 
ಗಜವನ್ನು ಕಂಡೆನು, ಆದರೆ ಇದು ಸ್ಕೂಪ್ಸವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ದಾಹ್ಯವ್ಲೂವೆಂದೇ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಎಚ್ಚತ್ತವನಿಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮನೋರಥದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಸ್ಫಾಪ್ಸಪದಾಥ 
ದಂತೆ ವಾಸನಾಮಯತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವೇ ಆದ ಪ್ರಯುಕ್ತ "ಯಾವುದು ಭ್ರಾಂತಿಯೋ ಅದು 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಸಹಿತವಾಗಿದೆ' ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವಿಜ್ಲವು, ಆದರೆ ಸ್ಫಪ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟವಶದಿ೦ದಲೇ 


ಮೂಲ ೨೯೪. ೨೬2% 


ವಾಸನೋಪಾದಾನಕ ೫ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕಾಣಲ್ಬಡುತ್ತದೆ. ಮನೋರಥದಲ್ಲಿ ಆದರೂ 
ವಾಸನಾಮಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ ಪ್ಟಿಯು” ಪುರುಸಪ್ರಯತ್ಪಾಧೀನವಾದುದು ॥ ೨೯೩ ॥ 
"ನಾನು ಮನುಷ್ಯನ. ಬೆ ತೋ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆತ ನೆಂಟ ಭ್ರಾಂತಿಯದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ 
ರಾಗದ್ವೇಷಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ; ಅದರಿಂದ ಪುಣ್ಯಪಾಪರೂಪಪ್ಪವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ; ಅದರಿಂದ 
ಅಪೂರ್ವ PE ಲಭಿಸುತ್ತವೆ; ಅದರಿಂದ ದುಃಖವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯದ್ಯಪಿ 
ದೇಹಾತ್ಮ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶರೀರಾತ್ಮರೂಪಗಳಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಪ್ರಧಾನಗಳಿವೆ. ಆದಾಗ್ಗ್ಯ್ಯೂ ಅಧಿ 
ಹ್ಲಾನ ಪ ಪ್ರಧಾನಗಳೀಗೆ ಸಾದೃ ಶೃವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವು ಎಂದರೆ, ದೀಪಾ ಹಗೆ 
ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ (೧) ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದೇಹಾರೋಪವೋ, (೨) `ಜೇಹದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾರೋಪವೋ, * ಹ 
ಅಥವಾ ಭಿನ್ನರಾದ ದೇಹಾತ್ವಂಗೆ ಅಭೇದಾರೋಪವೋ ೧ನೇ ೨ನೇ ಕಲ್ಪಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. 
ಆರೋಪ್ಯರಾದ ದೇಹಾತ್ತರಿಗೆ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ತ್ಕವು ಗಳ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ 
ಬೇರೆ ದೇಹವಿಲ್ಲವು. ೩ನೇ ಕಲ್ಪವು ಅಯುಕ್ಕವು. ಆನಿಪಾಲ ಗೋಪಾಲ ಪರ್ಯಂತವಾಗಿ 
ದೇಹಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಭೇದಜ್ಞಾನವದೆ. (೪) “ನಾಮ ಮನುಷ್ಯನು” ಇದು ಮೊದಲಾದ 


ವ್ಯವಹಾರವಾದರೂ ಔಪಚಾಂಕವು. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ (೧) ದೇಹಾತ್ಮನೋರಪ್ಯೇಕದೇಶಸ್ಥತ್ತಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯಮಸ್ತೇವ।(೨) 
_ಶಂಖಃ ಪೀತೋ ನಭೋ ನೀಲಮಿತ್ಯಾದಿಷ್ಟಸಿ ಪೀತಾದಯೋಣನ್ಯತ್ರ 
ವಿದ್ಯಂತ ಏವ | ತಪ್ಪಾ ದೃ ಶೃಂ ಚ ದ ದ್ರವ್ಯತ್ತಾ ದಿಕಂ ಕಿ೦ಚಿಚ್ಛಂ ಖಾ- 
ದೀನಾಂ ಚಾಸ್ತೇವ। ಅತೋ ನ ತುತ್ರಾ ಸ ಸದೃಶಸತ್ಯವಸ್ತುದ್ರ ದ ಯುಂ 

ವಿನಾ ಭೃಮಃ ೨೯೪ ॥ 

ಆ ॥| (೧) (ಹೇಗೆ ವಸ್ತುತಃ ಭಿನ್ನಗಳಾದ ಪಟತಂತುಗಳಿಗೆ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿರುವಿಕ್ಕ 
ಬೇದವು ತೋರಿದರೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವೇಕವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೂ ಇದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ) ದೇಹಾ 
'ತ್ವನೋರಪಿ ಇ ದೇಹಾತ್ಮರಿಗೂ, ಎಕದೇಶಸ್ನತ್ಯಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯಂ ಅಸ್ಲ್ರೇವಾ ಏಕದೇಶಸ್ಥತ್ವೇ ಮೊದ 
ಲಾದಸಾದೃ ಶ್ಯವು ಉಂಟೇ ಉಂಟು (ಅಂದರೆ ದೇಹಾತ್ಮರಿಗೂ ಐಕದೇಶಸ್ಥತ್ಪಾಜ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದು 
ದ೦ಂದಲೂ ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ಭೇದಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದಲರಿಂದಲೂ ನಾನು ಮನುಷ್ಯನು ಇದು ಮೊದ 
ಲಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಈ ದೇಹಾತ್ಮ್ರ ಭ್ರಮೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವನ್ನು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭೇದಜ್ಜ್ಞಾನವದಿರುವದಂಂದಲೇ 
ಸಂಸಾರವು ಕೂಡಬಹುದು) (೨) (ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಆಕಾಶವು ನೀಲವು, ಬೆಲ್ಬವು ಕಹಿ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಧಿಷ್ಠಾನ ಪ್ರಥಾನಸಾದೃಶ್ಯ ರೂಪವಾದುದು ಮೂರೂ ಇಲ್ಬದಿರುವುದ 
ದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಭಗ್ನವಾಯಿತೆ೦ದರೆ) ಶ೦ಖಃ ಹೀತಃ ನಭೋ ನೀಲಂ, ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಟ್ಯಪಿ = ಶಂಖವು 
ಪೀತವು ಆಕಾಶವು ನೀಲವು ka ಚಕ ಮೀತಾದಯಕ=ಚಿರೆ, ಬಿಲ್ಲಿ, ಜಂಬೂಪಲ ನಿಂಬ 
ಬೀಜಾದಿಗಳು, ಅನ್ಯತ್ರ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಏದ್ಯಂತೆ ಎವ ಇ ಇವೆಯೇ, ತತ್ಸಾದೃಶ್ಯಂ ಚ ಅವುಗಳ 
ಸಾದೃಶ್ಯವೂ ಕೂಡೆ; ದ್ರವ್ಯ ತ್ಯಾದಿಕಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ದ್ರ ವ್ಯತ್ಸ ಮೊದಲಾದುದು ಯಾವುದಾದ 
ಕೊಂದ ಶಂಖಾದೀನಾಂ A ಕೂಡಾ ಅಸ್ಟ್ಯೇವ= ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
(ಇದೇ ರೀತಿ ಭ್ರಾಂತಿಗೆಅಧಿಷ್ಕೂ ನ ಪ್ರಥಾನ ಸಾದೃಶ್ಯ ಗಳು ಇರಲೇಬೇಕು. * ವಾಪ್ತಿ 
ಯಪ್ಸು ಸರ್ವತ್ರ ಉಊಪಪಾದಿಸಬೇಕ್ಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ) 
ಅತಃ ೬ ಆದಕಾರಣ್ಕ ಕುತ್ರಾಪಿ- ಎಲ್ಲಿಯೂ, ಸದ್ಭ ಶಸತ್ಯ ವಸ್ತುದ್ಧುಂಯಲ Wc 
ಸತ್ಯಗಳಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲಡೆ, ಭ್ರ ಮಾ ಭ್ರಾ ಚೀಟು. ನಜ ಇಲ್ಲ. 


ಷಿ. ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತಕ್ವವಿನಿರ್ಣಯು. 


ತಾ | ಯದ್ಯಪಿ ಪರರು ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸಿರುವರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಹೇಶೋಂಡ್ರಕಾದಿ ಭ್ರಮಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಿಲನೆ2ದಾಶಂಕಿಸಿ ತೇಜೋ;ಂಶಗಳೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ಗಳೆಂದು ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಬಾಲಕನಿಗೆ ಬೆಲ್ಲವು ಕಹಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬೀ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಥಾನವಿಲ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿ ಕಹಿ ಎನ್ನುವುದು ಜನಪ್ತಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾಗಿದೆ. ಎಂದು 
ಪರಿಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ, ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಪಪಾದಿಸಿರುವರು ॥ ೨೯೪ ॥ 


ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳು ಆವಶ್ಯಕಗಳೇ. ಜಗದಾರೋಪಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನೇ ಆಧಿಷ್ಠಾ ನನು. 
ಪೂರ್ವ ಪೂರ್ವ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಪ್ರಪಂಚಾರೋಸಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗುವುದು. 
ದ್ರವ್ಯತ್ಸುಮೊದಲಾದ ಸಾದೃಶ್ಯಗಳೂ ಇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಪ್ರಧಾನಗಳಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುಹು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಆರೋಪ್ಯ ಸದೃಶಗಳಾದ ಅಧಿ 
ಷ್ಠಾನ ಪ್ರಧಾನಗಳು ಆವಶ್ಯಕಗಳಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸ ಬೇಕಾಗುವುದು, ಎಂಬೀ ತರ್ಕವು ಇಷ್ಟಾ 
ಪಾದಾನ ರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಅನಿಪ್ವತ್ಯರೂಪ ಅಂಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆಭಾಸವಾಗಿದೆ, 


ಎಂದರೆ ಜಗದ್ಭಾ )೦ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಥಿಷ್ಠಾ ಸತ್ಸುನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ -.- 


ಮೂ ॥ (೧) ನ ಚಾತ್ಮನ್ಯನಾತ್ಮಭ್ರಮಃ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಃ। (೨) ನ ಹ ಕಶಿ ದಹ- 
ಮಹಂನ ಭವಾಮಖಾಾತಿ ಭ್ರಾಂತೋ ದೃಶ್ಯತೇ | (೩) ಆತ್ಮನ್ಯನಾತ್ಮ 
ಭ್ರಮ ಖವಾಯಂ ಪ್ರಪಂಚ ಇಕಿ ತೈರುಚ್ಯತೇ | ೨೯೫ | 


ಅ ॥ (೧) ಆತ್ಮನಿ - ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮಭ್ರಮಃ ಎಇ ಆತ್ವನಲ್ಲವಿಂಬೀ ಭ್ರಾಂತಿಯು. 
ಕ್ಲಾಪಿಇ ಎಲ್ಲಿಯೂ, ನ ಚ ದೃಷ್ಟ8  ಕಾಣಲ್ಬಡಲೇ ಇಲ್ಲ. (ತಾ ॥ ಆತ್ಮಪ್ರಪಂಚಗಳು ಆಂತರ 
ಬಾಹ್ಯಗಳಾಗಿ ಪ್ರತೀತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ವಿರುದ್ಧ ಗಳಾಗಿಯೇ ಪ್ರತೀತಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಅಧ್ಯಸ್ತಭಾವವು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ೧ "ಆತ್ಮಾ ಜಗದಾರೋಪಾಧಿಷ್ಠಾನಂ ನ 
ಭವತಿ ತದ್ದಿರುದ್ದ ತಯಾ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಯಥಾ ಪರ್ವತಃ ನ ಸರ್ಪಪಾರೋಪಾಧಿಷ್ಕಾ ನಂ' 
ಆತ್ಮನು ಜಗದಾರೋಪಸಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗದ್ದಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ, 
ಉದಾ-=ಪೆರ್ವತವು ಸರ್ಷಪಾ (ಸಾಸ್ತಿ) ರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವಾಗುವುದ್ದ್ಯಿ. ೨ "ಪ್ರಪಂಘಃ 
ನಾತ್ವನ್ಯಧ್ಯಸ್ತಃ ತದ್ಧಿರುದ್ಧತಯಾ ಪ್ರತೀಯಮಾಸತ್ಪಾತ್‌ ಯಥಾ ಸರ್ಷಪಃ ನ ಪರ್ವತೇಧ್ಯಸ್ತಃ 
ಪ್ರಸಂಚವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ, ಆತ್ಮವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಡಂವ 
ಸಾಸ್ಟಿಯು ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಲ್ಲಿಲ್ಲ. ವಿರುದ್ಧಾ ಕಾರ ತೋರಿದರೂ ಆರೋಪವನ್ನಂಗೀ 
`ಕರಿಸಿದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಆ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು,) (2) (ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮ್ಯನಲ್ಲವೆಂಬೀ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೃಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯದೆ ವ್ಯಾಪ್ತ ಅಥವಾ ಅಣು ಆದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಲ್ಲದ ಶರೀರ ಪರಿಮಾಣತ್ಯಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ದೃಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಇದು ಹೇಗೆ ಕೂಡಬಹುದು ಎಂದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಸಿದವನನ್ನು ಕೂರಿತು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ) ಆ ॥ (೨) ಕಶ್ಚಿತ್‌ - ಯಾರೊಬ್ಬ ನೂ, ಅಹೆಂ- ನಾಮ, ಅಹಂ ನ ಭವಾಖಿಇ 
ನಾನು ಆಗುವುದೂ. ಇತಿ-ಹೀಗ್ರೆ ಭ್ರಾಂತಃ- ಭ್ರಾಂತನಾಗಿ, ನಹಿ ದೃಶ್ಯತೇ ೬ ಕಾಣಲ್ರನ ಪ್ಪ 
ದಿಲ್ಲ. (ತಾ॥ "ಅಹಂ”' ಎಂದು ಆಂತರವಾಗಿ ತತ್ನಮ್ನು ಆನುಭವಿಸುವವನಾಗಿಯೇ -ಆತ್ಮಹಕ್ಕಿ 
ನಾನು ಆಗುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುವುದನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ಜೊಳ್ಳುವಪಸು 












ಮೂಲ ೨೯೭. ೩೫೬೭. 


ಯಾರೊಬ್ಬನೂ ಕಾಣಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. (3) (ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚಾರೋಪವನ್ನು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಏಕೆ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೀರಿ ಎಂದರೆ) (೩) ಆತ್ಮನಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ, ಅನಾತ್ಮ ಭ್ರಮ ಐನ 
ಅನಾತ್ವರೂಪವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ, ಅಯಂ ಪ್ರಪಂಚ8- ಈ ಪ್ರಪಂಚವು, ದಶಿಐಹೀಗ್ಕೆ ತ್ಛೈ8 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಂದ, ಉಚ್ಯತೇ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ॥ ೨೯೫ ॥ 


ಮೂ॥(೧) ತಂ ವಿನೈವಾನಾತ್ಮನ್ಯಾಶ್ಮಭ್ರಮಶಲ್ಪನೇಂನಾತ್ಮನಸ್ಸತ್ಯತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

(೨)ತದಾ ಚಾದ್ಕಿತೀಯತ್ತಕಲ್ಪನೇಂನಾತ್ಮ್ಮವಾಸ್ತಿ ನಾ ತ್ಮೇತಿಭವತಿ|೨೯೬/ 

ಅ ॥ (೧)ತಂ ವಿನ್ಫೆವ- ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚಭ್ಛ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೆ, ಅನಾತ್ಮನಿ ಇ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮ ಭ್ರಮಸಲ್ಪನೇ- ಆತ್ಮನೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅನಾತ್ಮನಃ ಸತ್ಯತ್ವಾಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಛುವು ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (ತಾ ॥ ೧, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾರೋಪವನನ್ಟ್ಟು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಆಯುಕ್ತವು. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಭೂತವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಕವಾಬೇ 
ಕಾದೀತು. ಶುಕ್ರ್ಯಾದೃಧಿಷ್ಠಾ ನವು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ.) (೨) ತದಾ ಚ- ಆಗ, ಅದ್ಯಿತೀಯತ್ಯ 
ಕಲ್ಪನೇ-ಇ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಸತ್ಯವು ೨ನೇದ್ದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನಂಗೀ 
ಕರಲಿಸಿದದೆ, ಅನಾತ್ಮ್ಮೈವಾಸ್ತಿ - ಪ್ರಪಂಚವೇ ಸತ್ವವು ನಾತ್ಮೇಶಿ ಭವತಿ- ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯನಲ್ಲ, 
ಎಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. (ಆತ್ಮನೂ ಸತ್ಯನು ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಸತ್ಯವು ಬರಡು ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬೀ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಬರುವುದು.) ॥ ೨೯೬ ॥ 


ಹೀಗೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾರೋಪವನ್ನು ತಿರಸದ್ವಿರಿಷಿ ಜಗದಾರೋಪಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಅಧಿ 
ಹ್ಞಾ ನನೆನ್ಪುವುದನ್ನು ಯುಕ್ಸೃಲತರದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, 


ಬೂ ॥ (೧)ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕ ಶ್ರೇ ಚ ಜಗತ ಆತ್ಮನೋ ಭಿನ್ನಶ್ತೇನನ ದೃಶ್ರೇತಃ 
(೨) ನ ೫ ಶುಕ್ತೇರ್ಭೇದೇನ ರಜತಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಭ್ರಾಂತೌ | (೩) ನ 
ಚೈಕಮೇವ ಯುಗಹದ್ರಹುಧಾ ದೃಶ್ಯತೇ ಭ್ರಾಂತೌ।(೪)ನ ಚಾತ್ಮನಿ 
ಭೇದಭ್ರಮಃ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಃ । (೫)ನ ಚ ಕುತ್ರಾಪಿ ಮಿಹ್ಯೋಹಾಧಿ- 
ಕೃತೋ ಭೇದೋ ದೃಷ್ಟಃ ॥ ೨೯೭ ॥ 

ಅ ॥ (೧) ಜಗತಃ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ, ಆತ್ಪೂಜ್ಞಾನಾತ್ವಕತ್ವೇ ಚ- ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆವರಣಭೂತ 
ವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಾದಾನವಾಗಿವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವಿಸಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ಆ ಅಜ್ಞಾನವೇ 
ನಿವಿಂತ್ರವಾಗಿವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಗೀಕಂಸಿದರೆ, ಆತ್ಮನಃ ಇ ಆತ್ಮನಿಂದ, 
ಭಿನ್ನತ್ವೇನೆ= ಭಿನ್ನವಾಗಿ, (ಪ್ರಪಂಚವು) ನ ದೃಶ್ಯೀತ- ಕಾಣಲ್ಸಡಲಾರದು. (೨) ಶುಕ್ತೇ8ಐ 
ಚಿಪ್ಪಿನಿಂದ, ಭೇದೇನ - ಭೇದದಿಂದ ರಜತಂ ಇ ರಜತವು, ಭ್ರಾಂತೌ ಇ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ, ನ ಹಿ 
ದ ಶೈತೇ ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ. (ತಾ ॥ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ವಾಸ್ತವ ರಜರವೇ ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ 
ರಜತವು ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಪ್ರಪಂಚವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ 
ಖಾಗಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಶಾಣಲ್ಪಡಲಾರದು. ಯಾವುದು ಎಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವೋ 
ಅದು ಅಜಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತವು ಶುಕ್ತಿ 
"ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಳ್ಲಿ ಕಾಣಲ್ಯಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಈಗ ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿಸ್ಸ 
ವಾಗಿಯೇ ಕಾಣಲ್ರಡುತ್ತದೆ, ಆದಕಾರಣ ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತನಲ್ಲವು.,) (೩) (ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 


೩೫೮ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವೈವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಸರ್ವ ಜಗತ್ತು ಕಲ್ಪಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಂಂ೦ದ, 
ಆತ್ಮನಾಗಲೀ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹುಪ್ರಕಾರ ಕಾಣಲ್ಬಡತಕ್ಕದ್ದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಐಕತ್ಯನಿದ್ದುದರಿಂದ್ದ ಎಂಬೀ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಪಪಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ.) 
ಏಕಮೇವ ಒಂದೇ, ಯುಗಪತ್‌ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಬಹುಧಾ ಅನೆ-ಕ ಪ್ರಕಾರ, ಭ್ರಾಂತೌ- 
ಬಭ್ಲ್ಮಾ೦ತಿಯಲ್ಲಿ, ನಚ ದೃಶ್ಯತೇ = ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ. (ಆದಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಭಗ್ನವಾಗುವುದ್ದಿ.) (೪) (ಆತ್ಮನು ಏಕಪ್ರಕಾರನೇ, ಜಗತ್ತು ಅನೇಕಪ್ರಕಾರ 
ಪ್ರತೀತವಾಗಲಿ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗುವುದು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಆರೋಪವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದು 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಆರೋಪಿತವೆಂದರೆ ಧರ್ಮಿಯಾಗಿಯೋ, ಧರ್ಮವಾಗಿಯೋೋ, 
ಎರಡೂ ಕೂಡಲಾರಡು, ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಆತ್ಮನಿ ಇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಭೇದಭ್ರಮ&8ಇ 
ಭೇದ ಭ್ರಾಂತಿಯು, ಕ್ಪಾಪಿ ಇ ಎಲ್ಲಿಯೂ, ನ ಚ ದೃಷ್ಟಃ - ಕಾಣಲ್ಬಡಲಿಲ್ಲ. (ಅಂದರ 
ಯಾರೊಬ್ಬನೂ ನಾನು ಬಹು ಪ್ರಕಾರನು ಎಂದಾಗಲೀ ಭಿನ್ನನೆಂದಾಗಲೀ ಭ್ರಾಂತನಾಗಿ ಕಾಣ 
ಲ್ರಡುವುದಿಲ್ಲ) (೫) (ಔಪಾಧಿಕ ಭೇದದಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪಕ್ಕೂ ಭೇದವಿದ್ದುದರಿಂದ ಅನೇಕ 
ವಿಧ ಪ್ರಪಂಚಾರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಟಾನತ್ಸುವು ಯುಕ್ತವೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಗಳು ಸತ್ಯಗಳೋ 
ಮಿಥೈೆಯೋ, ಅಸಸಿದ್ಧಾಂತ ಬರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯಗಳಾಗಲಾರದು. ೨ನೇದ್ದನ್ನ್ನು ದೂಷಿಸು 
ತ್ತಾರೆ.) *ಕುತ್ರಾಪಿ- ಎಲ್ಲಿಯೂ, ಭೇದಃ ಭೇದವು, ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಕೃತಃ - ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೆ, ನ ಚ ದೃಷ್ಟಃ ಇ ಕಾಣಲ್ಬಡಲಿಲ್ಲ. (ಸರ್ವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿಂದ 
ನಿರಹಿತವಾದುದು ವಿಂಥೈಂಯಾದುದೂ ಆದ ಶಶವಿಷಾಹಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯಕಾ೦ಗಳಾಗಲಾರವು. 
ಜಗದಾರೋಪವು ಈಗಲೂ ಪ್ರಮಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ.. ಅನ:ಮಾನಾಗಮಗಳು ನಿರಾಕೃತಗ 
ಭಾಗಿವೆ) ೨೯೭ ॥ | 
ಹೀಗೆ ಅನೇಕಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ದೃಶ್ಯತ್ಯಾನುಮಾನೆವು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲವೆಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಯಾವ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಥಿಷ್ಠೂ ನವನ್ಫಾವರಿಸಿಕೊಂಡು ಆರೋಪ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಸುತ್ತದೋ, ಯಾವುದೊಂದು ಆರೋಪಿತ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವೋ, ಆ ಎರಡರಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪಕ್ಷೀಕರಿಸಿ ದೃಶ್ಯತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತು, ಒಬ್ಬ ಜೀವನ 
ಅಜ್ಞಾನ ಪ೦ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಸಾಧಿಸಕೂಡದು, ಅಷ್ಟ೦ಂದಲೂ ಅದ್ಧೈತವು ಹಾನಿಯಾಗುವುದು, 
ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳು ಆತ್ಮಸ್ಯರೂಪಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕಂಸಲ್ಲಲ ಆ ಎರಡನ್ನೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇಂಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅಂತಹ ಜಗತ್ತು ದೃ ಶೃತ್ಥಾದ್ಯ್ಧನುಮಾನಗಳಿಂದ ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನಪಂಕಲ್ಪಿತವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ -.- | 


ಅಲೆ « 
ಮೂ॥ (೧) ನ ಚ ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಯೋರಸಿ ಮಿಥ್ಯಾಕಲ್ಲಿತತ್ತಂ ದೃಷ್ಟಂ | 
(೨) ತದ್ದ್ವಿಷಯಸ್ಮೈವಾನ್ಯಥಾತ್ತಂ ಭ್ರಾಂತೌ ॥ ೨೯೮ ॥ 

ಅ ॥ (೧) ಜ್ಞ ನಾಜ್ಞಾನಯೋರಪಿ ಎಜ್ಞಾನ್ಯ ಅಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ, ಮಿಥ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತತ್ವಂ ಎ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಅಜ್ಞಾನಪರಕಲ್ಪಿತತ್ಸವು, ನ ಚ ದೃಷ್ಟಂ” ಕಾಣಲ್ಬಡಲಿಲ್ಲ. (೨) ತದ್ದಿಸ 
ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನವಿನಯಳಕವಾದ .ಶುಕ್ತಿಶಕಲಾದಿಗಳಿಗೆ, ಅನ್ಯಥಾತ್ಮಮೇವ ಇ ರಜಶತ್ಯಾದಿಗಳ್ಳೇ 
ಭ್ರಾಂತೌ ಇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಮಿಥ್ಯಾವ್ಯಪದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ, (ಕಾರಣವು.) 
ಆಥವಾ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ರಜತಾದಿಗಳಿಗೇನೇ ಅಸತ್ಯವು ಭ್ರಾಂತಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣವು. 


ಮೂಲ ೩೦೦. ೩೫೪ 


ತಾ (1) ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲಿ ರಜತವು ಇರಲಲ್ಲವು ಎಂಬೀ ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯ ಯೆದಿಂದ ರಜತವು 
ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ದೃಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜೂ ಎನಾಜ್ಞಾನಗಳು ಕಲ್ಪಿ ಗಳೆಂದು ದೃಷ್ಟವಾಗ 
ಜ್‌ ಮತ್ತೆ | ತನಕ ನಾನು ಇದನ್ನು ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ಪೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಬೆಳ್ಳಿ ಯೆಂದ 
ತಿಳಿಬಿದ್ದೆ ನು ಎಂದು ಮುತ್ತಿ ಜಿಪ್ಪಿನಂತೆ ಜ್ಞಾ ನಾಜ್ಞಾ ನಗಳು ಆರಾ! ಜತ್ತ ವೆ, 
ಆದಕಾರಣ ಪ ಪ್ರ ತಿಜ್ಞೆ ಯು ಆಜ ಜೋ ಜಡ ಹಲಿ )) ತತ್ವಂ ಎನ್ನು )ಿವುದರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗುವಾಗ * ಮಿಥ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತತ್ವಂ? ಎಂದು ಚಳ ಲ ಬೇರೆ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳೂ 
ಸೂಚಿತಗಳಾದವು ॥ ೨೯೮ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಏಕಜೀವವಾದಿಪಕ್ಷ ಸ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿನಿರೋಧವನ್ನುಪಸಂಹಾರಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ -... 


ಮೂ ॥ ಏವಮಾದ್ಯನೆಂತಯುಕ್ತಿ ನಿರುಡ್ರೋ ಯಂ ಹಕ್ಳ್ಸಃ। ಗ್ರಂ ಥಬಹುತ್ತಂ 
ಸ್ಕ್ಯಾದಿತೇಪೋಪರಮ್ಯತೇ | ೨೯೯ 


ಅ ॥ ಅಯಂ ಪಕ್ಷಃ- ಈ ಪಕ್ಷವು, ಎನಮಾನ್ಯನೆಂತಯುಕ್ತಿನಿರಃದ್ದಂ ಇದು ಮೊದ 
ಲಾದ ಅನಂತ ಯಖಕ್ಷಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಗ್ರಂಥ ಬಹುತ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯೀವ=ಗ್ರಂಧಕ್ಸೆ 
ಬಾಹುಲ್ಯವು ಪ್ಲಾಪ್ರವಾಗುವುದೆಂದೇ,  ಉಪರಮ್ಮತೇ = ಅವಸಾನಮಾಡಲ್ಬಡುತ್ತದೆ. (ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರೋಧಗಳು 'ಸಮಾಪ್ತ ಗಳಾಯಿತೆಂದಲ್ಲ.) ॥ ೨೯೯ ॥ 


ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಬಾಧಕಪ್ರಮಾಣನಿದೆ ಎಂದೂ 
ಯಾವ ಗಜೋಸನು ಹೆ:ಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ, ಆ ದೋಸವು ಜೀವಜಡಾತ್ಮಕ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಸುವನ್ನು 
ಒಡಂಬಟ್ಟರೂ ಸಮಾನವೇ. ಅಂತೂ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ. "ದಾಧಕ. 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ, ಎಂದರೆ | 


ಮೂ॥ ನಚ ಸತ್ಯತ್ತಾಂ ಗೀಕಾರೇ ಕಶ್ಮಿದ್ಧೋಸಃ 1 ೩೦೦ ॥ 
ಆ ॥ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ವುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾನ ದೋನವೂ ಇಲ್ಲ. 


ತಾ | ಜಗತ್ಸತ್ಯತ್ಪ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲವೆಂದೂ, " ಸನ್‌ ಘಟಃ ಸನ್‌ ಪಟ? ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತೃಕ್ಷಗಳೂ, "ವಿಮತಂ ಸತ್ಯಂ ಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ಟ ತ್ಛಾತ್‌ ಆರ್ಥಕ್ಲಿಯಾಕಾರಿತ್ಯಾತ್‌ 
ಇದು ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನಗಳೂ " ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ? * ಯಭ್ಚಿಕೇತ ಸತ್ಯಮಿತ್‌' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳೂ ಇವೆ. ಅದನ್ನು ಬಾಧಸತಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲ ಫ ವ್ರತ ಠೃ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲ.ೂ 
ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ ಪ್ರಮಾಣವೆ. ಅಂತೂ bo ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನತ್ತಾ ನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸತ್ತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವು 
ಜಗತ್ತು ಬಾಧ ವಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಬನ ವೋ, ಶಿಭಿನ್ನವೋ, 
ಇದು “ಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಬರತಕ್ಕ ಆನವಸ್ಥುಓ ಬಾಧಕಗಳು ಪ್ರ ಗ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನಂಗೀ 
ಕಂಸಿದರೂ ಇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ನಾವು ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪನೆಂದೇ BS 
ರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ಮೊದಲೇ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನು ೦ಗೀಕಂಸಿದರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲಿ 1೩೦೦ ॥ 

ಹೀಗೆ ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ದೂಸಿಸಿ ಆ ದೋಸಗಳನ್ನೇ ಬಹುಜೀನವಾದಿಗಳೆ 
ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ -.. 


೩೬೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ ॥ ಬಹುಜೀವವಾದಿಪಕ್ಷೇಂಸಿ ಭೇದಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಾಂಗೀಕಾರೇ ಖತೇ 
ದೋಷಾ ಭವೆಂತ್ರೇವ | ೩೦೧ [ 


ಅ ॥ ಬಹುಜೀನವಾದಿಪಕ್ಷೇಪಿ ಇ ಬಹುಜೀವವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ, ಭೇದಸ್ಯ - 
ಭೇದಕ್ಕೆ, ನಿ್ಯಾತ್ಸಾಂಗೀಕಾರೇ= ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನೊಡಂಬಟ್ಟರೆ, ಏತೇ ದೋಷೋ: ಈ ದೋಸ 
ಗಳು, (ಏಳಜೀವವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು,) ಭವಂಶ್ಯೇವ- ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ 
ಬರುತ್ತವೆ. (ಅವುಗಳನ್ನಪಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.) 

ತಾ | ಜೀವೇಶ್ಯರರಿಗೂ ಜೀವರಿಗೂ ಯಾರು ಕೇವಲ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವರೋ, 
ಯಾರು ಭೇದಾಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುವರೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಬಹುಜೀವವಾಡಿಗಳು. ಆದುದರಿಂದ 
"ಬಹುಜೀವವಾದಿ ಪಕ್ಷೇ? ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೆಳಿದರೆ ಆ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಬರಬೇ 
ಕಾಗುವುವು. ಇದು ಕೂಡಲಾರದು. ಆದಪ್ರೃಯುಕ್ತ " ಭೇದಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಾಂಗೀಕಾರೇ | 
ಎಂದುಕ್ತವಾಗಿಯದೆ. ಅಂದರೆ - ಯಾನ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಭೇದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಕಾತ್ಯವನ್ನು 
ಒಡಂಬಟ್ಟು ಅನೇಕ ಜೀವರನ್ನು ಒಡಂಬಡುತ್ತಾರೊ? ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ದೋಷಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಕೇವಲ ಭೇದವಾದವು ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಭೇದಾಭೇನವಾದವನ್ನು ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ದೂಹಿಸುವೆವು. 1 ೩೦೧ ॥ 


ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ದೋಷಗಳು ಬಹುಜೀವಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಬರುವವು. 
ಅವರು ಜೀವರಿಗೆ ಬಾಹುಲ್ಯವನ್ನ್ನು ಅಂಗೀಕ೦ಸಿರುವರಷ್ಟೆ! ಎಂದರೆ, ಅವರು ಜೀವೇಶ್ಚರರಿಗೂ 
ಜೀವರಿಗೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಬಹುತ್ಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಆ ಉಪಾ 
ಧಿಯು ಸತ್ಯವೋ, ಮಿಥ್ಯೆಯೋ, ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬರುವುದರಿಂದ 


ಮಿಷ್ಕ್ರೆಯೆಂದೇ ಅಂಗೀಕಂಸಬೇಕೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ (೧) ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಕೃತಂ ಹಿ ತೇಷಾಮಪಫಿ ಬಹುತ್ತಂ | (೨) ನ ಚ 
ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಕೃತೋ ಭೇದಃ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಃ | (೩) ಆತ್ಮನ್ಯನಾತ್ಮ 
ತಲ್ಪನಾರೂಪತ್ವಾನ್ಮಿಹ್ಯೋಪಾಧಿರೇವ ನ ಯುಜ್ಯತೇಗಂ೨॥ 


ಅ ॥ (೧) ತೇಷಾಮಸಿಇ(ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲನು) ಬಹುಜೀೀವಾದಿ 
ಗಳ ಪಕ್ಸದಲ್ಲಿಯೂ, ಬಹುತ್ಯ್ಯ೦ಇ ಬಾಹುಲ್ಯವು, ಮಿಥ್ಕ್ಯೋಪಾಧಿಕ್ಸ ತಂ ಹಿ ಮಿಧ್ಯಾಭೂತವಾದ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದಲೇ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಸ್ನೆ! ಹೀಗೆ ಒಡಂಬಡದಿದ್ದರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು. (೨) 
ಮಿಥ್ಕೋಪಾಧಿಕ ತಃ ಭೇದ8 ಹ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದವು, 
ಕ್ಸಾಪಿ ನ ಚ ದೃಷ್ಟ8ಇ ಕಾಣಲ್ಬಡಲೇ ಇ, (ಅಂತೂ ಏಕಜೀವಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಗುರುತಿಷ್ಯಾದಿ ವಿಕಲ್ಪ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತಗಳೇ ಆಗುವವು. ಉಪಾಧಿಕ್ಷ ತವಾದ 
ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದವು ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯೆನ್ರು, 
ಔಪಾಧಿಕ ಭೇದವದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲು, ಆದಕಾರಣ ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭೇದವು ಸ್ಯಾಭಾವಿಕವಾದುದರಿಂದ ಔಷಾಧಿಕವಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿ 
ಕೃತವಾದದ್ದು ಸುತರಾಂ ಆಗಲಾರದು) (೩4) ಆತ್ಮನಿ- ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮಳಲ್ಪನಾರೂಪ- 
ತ್ಹಾತ್‌ ೬ ಪ್ರಪಂಚ ಕಬ್ಬನಾಸ್ಟರೂಪತ್ಯನಿದ್ದುಡಲಿಂದ ಮಿಥ್ಕೋಪಾಧಿರೀವ ಇ ಮಿಢ್ಕೈಯಾದ 
ಉಪಾಧಿಯೇ, ನ ಯುಜ್ಯತೇ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮೂಲ ೩೦೩. ೩೬೧ 


ತಾ | ಅಧ್ಯಾ ಸಕ್ಕೆ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪ ಡತಕ್ಕದ್ದರಿಂದ ಸಮಾನಗಳಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಪ್ರಧಾನ 
ಗಳನ್ನು ನಿಯಮೇನ hd ಜಾ 4s ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುವವನು 
ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠೂ ನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಸರ್ವವೂ ಮಿಥ್ಕೇಯಾದ ಪ್ರ ಗ ಯುಕ್ತ 
ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವು ಕೂಡಲಾರದು. ಉಪಾಧಿಯೂ ಅಜ್ಞಾನವೇ. ಅದಾದರೂ 
"ಅಹಮಜ್ಞಃ' ಇಂದು ಅಹಮರ್ಥರೂಪವಾದ ಆತ್ಕಾಶ್ರಿತವಾದಪ್ರ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. ಅಂಶೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮಕಲ್ಪ ನಾರೂಪತ್ಸಬಿದ್ದು ದರಿಂದ 
ವಿ.ಢ್ಯೋಪಾಧಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಾಶ್ಮ್ರಕಲ್ಪನೆಯೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರಾಕೃತವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯೇ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಭೇದಕಲ್ಪನಾದಿಗಳು ಸುತರಾಂ 
ಕೊಡಲಾರವು ॥ ೩೦೨ ॥ 


ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಮಾಯಾಮಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಾದಿಗಳು ಬೇಕೆಂದು ನಿಯುಮುವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಎ. 


ಮೂ ॥ (೧) ಮಾಯಾಮಂಯಾ ಸೃಷ್ಟಿರಪಿ ತತ್ಸದೃಶಸ್ವಾನ್ಯಸ್ಯ ವಿದ್ಯವತಾ- 
ನತ್ತ ಏವ ದೃಷ್ಟಾ | (೨) ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯಯುತಂ ಕಿಂಚಿದಧಿ- 
ಹ್ಹಾನಮಾಶಿತ್ಯೈವ ಚೆ। (೩) ಅಧಿಷ್ಮಾನಂ ಚ ಸದೃಶಂ ತಥ್ಯವಸ್ತು- 
ದ್ವಯಂ ವಿನಾ | ನ ಭ್ರಾಂತಿರ್ಭವತಿ ಕ್ರಾಪಿ ಸ್ವಸ್ನಮಾಯೂಾದಿಕೇ- 
ಹ್ಟಪಿ 1 ಮಾನಸ್ಕಾಂ ವಾಸನಾಯಾಂ ತು ಬಶಿರ್ವಸ್ತುತ್ವಳಲ್ಪನಂ | 
ಸ್ವಾಪ್ಲೋ ಭ್ರಮಶ್ಚ ವರಾಯಾಯುಾಂ ಕರ್ತ್ರೃದೇಹಾದಿ ವಸ್ತುಸು | 
ಚತುರಂಗಬಲಶ್ವಾ! ದಿಕಲ್ಪನಂ ಭ್ರಮ fap els ನ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಂ 
ವಿಶ್ವಮ ತೋ ವಿಷ್ಣು We ಯಂಗ! ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮನೈವರ್ಶೆೇ | ೩೦೩॥ 


ಅ ॥ (೧) ಮಾಯಾಮಯಿ ಸೃಷ್ಟಿರಪಿ ಇ ಮಾಯಾಪರಿಳಲ್ಪಿತವಾದ ಸ್ರಷ್ಟಿಯೂ 
ಕೂಡ, ತತ್ಸದೃಶಸ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವು, ನಿದ್ಯಮಾನತ್ವ್ಯ ಏವ 
ಇದ್ದರೇನೆ, ದೃಷ್ಟಾ ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟಣಿ. (೨) ದ್ರವ್ಯತ್ಟಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯಯುತಂ- ದ್ರವ್ಯತ್ತು ಮೊದ 
ಲಾದ ಸಾದೃಶ್ಯಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ, ಕಿ೦ಂಚೆದಧಿಷ್ಠಾನಂ ಇ NURS, ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ವನ್ನು, ಆಶ್ರಿತ್ಯ್ಮ್ಯವ ಚಇಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಸರಿ. (೩) ಅಧಿಷ್ಠಾನಂ ಚ ಸದೃಶ೦- ಆರೋಪ್ಯ 
ಹ ಸದ್ಭಶವಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವನ್ನೂ ಪ್ರಥಾನವನ್ನೂ, ತಥ್ಯ ವಸು ಸ್ರದ್ವಯೆಂ ನಿನಾನಥೀಗೆ 
ಯೆಥಾರ್ಥಗಳಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು, (ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಪ್ರಥಾನಗಳನ್ನು ) ಹೊರತು, ಕ್ಲಾನಿನ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ (ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ) ಸ್ವಷ್ಟ ಮಾಯಾದಿಕೇಸ್ಟೂಪಿ - ಸಾಪ್ಲ, ಸುಖ್ಯ ದುಃಖಾದಿಗಳ 
ಯೂ ಮಾಯಿಕ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಭ್ರಾ೦ತಿ8 ಭ್ರಮೆಯ, ನ ಭವತಿ-ಆಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಮಾನಸ್ಕಾಂ ವಾಸನಾಯಾಂ ತು-ಮಿಥ್ಯಯಲ್ಲದ ಮಾನಸ ವಾಸನಾ ಪರಿಣತಗಳಾದ 
ಗಜಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಮಾಯಾಯಾಂ ಚ ಇ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿಯೊೂ ಕೂಡ, ಒಹಿರ್ವಸ್ತ್ರುತ್ಯ 
ಕಲ್ರನಂಇಜಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವಿಜೆಯಖ, ಸ್ರಾಪ್ನಃ ಭ್ರ ಮಃ ಸ್ಫಪ್ನಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯ, ಕರ್ತೃದೇಹಾದಿವಸ್ತುಷುಾ್‌ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನು ಶರೀರ ಮೊದಲಾದ (ವಸ್ರಖಂಡಾದಿ) 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಚತುರಂಗಬಲತ್ಯಾದಿಕಲ್ಪನಂ * ಆನೆ, ಕುದುರೆ, ರಥ, ಕಾಲಾಳು ಎಂಬೀ ನಾಲ್ಕು 
ಅವಯ ವಗಳುಳ್ಳ ಸೈನ್ಯತನನೇ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯಾಘ್ರತ್ರು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನ ಕಲ್ಫಿಸುವಿಕೆಯು, 


೩೬.೨ ಶ್ರೀಮದ್ಧಿಸ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯನು. 


ಭ್ರಮಕ-ಭ್ರೂಂತಿಯೆಂದು, ಇಸ್ಕತೇ-ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವ೦ * ಸರ್ವ ಪ್ರಪಂಚವು, 
ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಂ ಇ ಭ್ರಾಂತಿಪರಿಕಲ್ಪಿತವು. ನ ಅಲ್ಲ. ಅತ8೬(ಯಾವಕಾರಣದಿ೦ಂದ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಾದಿಗಳು ಆವಶ್ಯಕ ಗಳೋ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಅಧಿಷ್ಠಾ ನಾದಿಗಳಿಲ್ಲವೋ) ಆದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ವಿಶ್ವಂ ಜಗತ್ತು, ವಿಸ್ಣುಬಲಾಶ್ರಯೆ!ಂ- ಶ್ರೀಹರಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂ 
ಡಿರುವುದು, ಇತಶಿ= ಹೀಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೈವರ್ತೇ- ಬ್ರಹ್ಮವೈವರ್ತ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ (ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ) 

ತಾ॥ (1) ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕ ಪುರುಷಾಶ್ರಿತವಾದ ಮಾಯಾಮಯ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸರ್ವ 
ರಿಂದಲೂ ಅಂಗೀಕೃತವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಆಂತರಗಳಾದ ಸುಖದುಃಖಾಡಿಗಳಿಗೆ ಆಧಿ 
ಸ್ಥಾನ ಪ್ರಧಾನಗಳ್ಳೊದಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನ ಅವಿದ್ಯಾಪರಿಕಲ್ಪಿತತ್ತವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಪ್ರಭಾನಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂಸಲೇ ಬಾ ಕ್ಯ ಪ ಪಂಚಕ್ಕೂ ಈಶ್ವರ ಮಾಯಾ ಪ೦ಕಲ್ಪಿ 
ತತ್ಳುವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (2) ಆಂತರೋ ಬಾಹ್ಯಶ್ಚ ಪ್ರಪಂಚ ನ ಭ್ರಾಂಶಿಕಲ್ಪಿತಃ 
ನಿರಧಿಷ್ಕಾ ನತ್ಯಾತ್‌ ನಿಷ್ಟ್ರಧಾನತಶ್ಛ್ಯಾಶ್‌ ಇ ಆಂತರ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪಂಚವೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಪರಿ 
ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ, ಅಥಿಷ್ಠಾನವಿಲ್ಲದರುಪ್ರದ೦ಿಂದ್ಕ ಪ್ರಧಾನನಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ರಿಂದ, ಈ ಎರಡು ಅನು 
ಮಾನಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪಕ್ಷ ಧರ್ಮತಾದಿಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಯಾವ ಸಂದೇಹಕ್ಕೂ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬೀ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪುರಾಣವಾಕ್ಕವನ್ನುದಾಹಂಸಿದರು | ೩೦೩ 1 


ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಪರಕಲ್ಪಿತವ್ಪಾವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಅನುಮಾನಾಂತರವನ್ನು ಪುರಾಣವಾಕ್ಯದಿಂದಲೀ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ॥ (೧) ನ ಚ ಮಾಯಾವಿನಾ ಮಾಯಾ ದೃಶ್ವತೇ ವಿಶ್ರವಿರಾಶ್ವರಃ | 
ಸದಾ ಪಶ್ಯತಿ ತೇನೇದಂ ನ ಮಾಯೇತ್ಯವಧಾರ್ಯತಾಮಿತಿ ಚ! 
(೨) ಅಸರೋಕ್ರ ದೃಶೋ ಮಿಥ್ಯಾ ದರ್ಶನಂ ನ ಕ್ವಚಿಧ್ಭಮೇತ್‌ | 
ಸರ್ವಾಪರೋಕ್ರ್ಪನಿದ್ರಿಷ್ಟುರ್ವಿಶ್ರದೃಕ್ತನ್ನ ತನ್ಮೃ ಷೇತಿ ಚ | ೩೦೪॥ 


ಅಗ (೧) ಚಇಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ. ಮಾಯಾನಿನಾ- ಮಾಯಾವಿಯಾದ ಪುರುಷ 
ನಿಂದ, ಮಾಯಾಇ ಮಾಯಾನುಯೆವಾದ ಗಜನೊದಲಾದುದು, ನ ಚ ದೃಶ್ಯತೇ = ಕಾಣಲ್ಪಡು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲವು (ಸಾಕ್ಲಾತ್ವರಿಸಲ್ಪಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಇದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ದರು.) ಈಶ್ಛ್ಚರೂ- ಶ್ರೀ 'ಹರಿಯು, ನಿಶ್ಚಂ-ಜಗತ್ತನ್ನು, ಸೆದಾ= ಯಾವಾಗಲೂ ಪಶ್ಯತಿ ಎ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ತೇನ-ಆದರಿಂದ, ಇದ೦ಇ ಈ ಜಗತ್ತು, ನ ಮಾಯಾ ಈಶ್ವರ ಮೂಯೆಯಿಂದ 
ಪರಿಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ ಇತಿಐಹೀಗ್ಕೆ ಅನಧಾರ್ಯತಾಂ- ನಿಶ್ಚಯಿಸಬ್ಪಡಲಿ. ಇತಿ ಚಜಹೀಗೆ ಇದೆ. 
(ಅಂತೂ "ವಿಶ್ವಂ ನೇಶ್ಚರಮಾಯಾಶಕಲ್ಪಿತಂ ತೇನ ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ ಯತ್‌ ಯನಸ್ವ್ರಾಯಾ 
ಕಲ್ಫಿತಂ ತತ್‌ ನ ತೇನ ದೃಶ್ಯತೇ ಯಥಾ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕಂ ಮಾಯಾವಿನಾ ' ಇಜಗತ್ತು ಈ ಶ್ಚರ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ಪರಿಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ ಈಶೈರನಿಂದ ಕಾಣಲೃಡುವುದ೦ಂದ, ಯಾವುದು ಯಾರ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ಪರಿಕಲ್ಸಿತವೋ ಅದು ಅವನಿಂದ ಕಾಣಲೃಡುವುದ್ದ್ಬಾ ಮಾಯೂಾವಿಯಿಂದ ಐಂದ್ರ 
ಜಾಲಿಕ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ. ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟತು. ಅಥವಾ ನೇದಂ ಮಾಯಾ 
ಮಯೆಂ ಮಾಯಾನಿತ್ಯಾಭಿನುತೇನ ದೃಶ್ಯಮಾಸತ್ವ್ವಾತ್‌ ಇ ಈ ಜಗತ್ತು ಮಾಯಾನುಯವ ವು 
ಮಾಯಾನಿಯೆಂದಭಿಮತನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದರಿಂದ ಎಂದು.) (೨) ಅಪರೋಕ್ಸದೃಶೆ8ಜ 


ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಿದವನಿಗೆ, ಕ್ಯಚಿತೆ ಇ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಂ» ಅಲ್ಲಿ ಆರೋ 


ಮೂಲ ಸಿ೦೪. ಪಿ೬ಷ್ಠಿ 


ಹಿತವಾದ ಮಿಥ್ಕಾಪದಾರಥ್ಥ ದರ್ಶನವು, ನ ಭನೇತ್‌-ಆಗಲಾರದು. (ಅಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾಪ 
ರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡತಕ್ಕುದು ಅಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಲಾರದು, ಹೀಗೆ ಅನ್ವಯ 
ವಾಗಲೀ, "ಯನ್ವಿಥ್ಯಾ ತಸ್ಯ ದರ್ಶನಂ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾಪರೋಕ್ಸದೃಶೋ ನ ಭವೇತ್‌' - ಯಾವುದು 
ಮಿಥ್ಕೆಯೋ ಅದರ ನೋಡುವಿಕೆಯು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವನ್ನು ಅಸರೋಕ್ಷೀಕಂ೦ಸಿದವನಿಗೆ ಆಗಲಾರದು 
ಎ೦ದು ವೃತಿರೇಕವಾಗಲೀ ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು. ಕ್ಯೃಚಿತ್‌ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ನಿಯತವೆಂದು 
ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು.) ಸರ್ವಾಪರೋಕ್ಷವಿತ್‌- ಸರ್ವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿಯೇ ಅಧಿ 
ಷ್ಠಾ ನವೆಂದಭಿಮತವಾದುದನ್ನು ತಿಳಿದ, ವಿಷ್ಣುಃ ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ವಿಶ್ವದೃಕ್‌- ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕಂಸಿದವನ್ನು (ಇದರಿಂದ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತ್ಯವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಯಿತು ) ತತ್‌ 
ಆದಕಾರಣ, ತತ್‌ ಆ ಜಗತ್ತು, ಮೃಷಾ ನ-ಮಿಡ್ಕೈಯಲ್ಲವು. 

ತಾ || (1) ಇದರಿಂದ ೧ " ವಿವಾದಪದಂ ನಾರೋಪಿತಂ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಧಿಷ್ಠಾ ನಾಪರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞಾನವತಾ ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ಸಾತ್‌ ಯದೇವಂ ತದೇವಂ ಯಥೊೋಕ್ತವಿಧಯಾ ಸ್ತಂಭವಿದಾ ದೃಶ್ಯ 
ಮಾನೋ ನ ಕುಂಭಸ್ತತ್ರಾರೋಪಿತಃ ಇ ವಿವಾದವಿಷಯೆವಾದುದು ಆರೋನಿತವಲ್ಲವು. ಅಧಿಷ್ಠಾ 
ನಾಸಾಥಧಾರಣಾಕಾರದಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುವಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಯಾವುದು ಹೇತುವುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದು ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರ ಕಾರ ಇದು 
ಸ್ಪಂಭವೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡತಕ್ಕ ಕುಂಭವು ಅಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಲ್ಲವು. ಅಥವಾ 
"ಯೆನ್ಸೈವಂ ತನ್ನೈವಂ ಯಥಾ ಶುಕ್ತಿಕಾರೋಪಿತಂ ರಜತಮುಕ್ತರೀತ್ಕಾ ಶುಕ್ತಿದರ್ಶಿನಾ ನ 
ದೃಶ್ಯತೇ' -ಯಾವುದು ಸಾಧ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಲವೋ ಅದು ಹೇತುವುಳ್ಳಡ್ಡಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ- ಮುತ್ತಿನ 
ಚಿಪ್ಪಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಶುಕ್ತಿಯೆಂದು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನ 
ಕಾಣತಕ್ಕವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಪಡುವುಬಲ್ಲ. (2) "ಅಪರೋಕ್ಷದೃಶಃ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಅನುಮಾಸವು ದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಿದ್ಯಾಮಯತ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸುವದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವೇ 
ಆಂದರೆ, "ವಿಗೀತಂ ದುಃಖಾದಿಕಂ ನಾರೋಪಿತಂ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನಭೂತಾಶ್ವಾಪರೋಕ್ಸ 
ಜ್ಞಾನವತಾ ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ 'ಇ ವಿವಾದವಿಸಯಗಳಾದ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಆರೋಪಿತಗಳಲ್ಲ, 
ಅಸಾಧಾರಣಾಕಾರವಾಗಿ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಭೂತನಾದ ಆತ್ಮನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಪಡು 
ವಪ್ರಯುಕ್ತ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೆದೆ ಖಂದಂಗಿೀಕರಿಸಿದರೆ ಸರ್ವದಾ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆ೦ದಾಗುವುದು, ಭ್ರಾ೦ಶಿಯು 
ನಿವೃತ್ತವೇ ಆಗದಿರುವುದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 
ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ೩ "ಪ್ರಪಂಚಃ ಸತ್ಯಃ ಈಶ್ವರದೃಷ್ಟತ್ಪಾತ್‌ ತತ್ಸ್ಪರೂಪವತ್‌ ' ಇ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಸತ್ಯವು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತೆ ಆತನ ಸ್ವರೂಪದಂತೆ) ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ರವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈಶ್ಚರದೃನ್ಣವಾದ ಸ್ಫೃಸ್ಟ 
ರೂಪವು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈಶ್ವರನು ಕಂಡದ್ದೂ ಸತ್ಯವಾಗದಿರುವುದಾದರೆ ಆತನೂ 
ಭ್ಲಾಂತನು ಟಆಗಬೇಕಾಗುವನು ॥ ೩೦೪ ॥ | 

ಹೀಗೆ ಏಕಜೀನವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಭೇದವು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಬಹುಜೀವವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿಡೇಶಮಾಡಿ ಉಪಪಾದನೆಮಾಡಿಯಾಯಿತು. 
ಈಗ ಯಾವ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಗೂ ಜೀವರಿಗೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿರುವ ಸತ್ಯವೇ ಆದ 
ಭೇದವನ್ನು ಔವಾಧಿಕವೆನ್ನುತ್ತಾರೋ ಅವರ ಮತವನ್ನನುವಾದಮಾಡಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದಿಂದ 
ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ 


೩೬೪ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ ॥ ಯದಿ ಚೈಕವಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮೋಹಾಧಿಭೇದಾತ್ಸಂ ಸರತಿ ಮುಚ್ಕತೇ ಚ 
ತದಾ ಸಂಸಂರಿಣಾರ ಸರ್ವದಾ ನಿದ್ಯಮಾನತಶ್ರಾತ್ಸರ್ವದಾ ಸಂಸಾ- 
ಯೇವ ಬ್ರಹ್ಮ। ಅತಸ್ತದ್ಭುವೊಆಸಿ ನ ಮುಕ್ತಿಃ। ಸರ್ವ ದೋಪನ- 
ಧಿಸಂಬಂಧತ್ವಾ ತಸ್ಯ ॥ ೩೦೫ ( 


ಆ || ಏಐಕಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ- ಸ್ವಭಾವತಃ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಉಪಾಧಿ 
ಭೇದಾತ್‌- ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಒಂಟ ಸಂಸರತಿ ಚಇಸಂಸಾರವನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಾನ್ಕೆ 
ಮುಚ್ಛತೇ ಚ ಯದಿಇಮುಕ್ತನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದಾಗಿದ್ದರೆ, ತದಾ ಆಗ, ಸಂಸಾರಿಣಾಂ- 
ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ, ಸರ್ವದಾ ಯಾವಾಗಲೂ ಘಾ ಗತ ಇದ್ದುದರಿಂದ 
(ಅಂದರಿ ಸರ್ವದಾ ಸಂಸಾರಿಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದ) ಸರ್ವದಾ ಯಾವಾಗಲೂ, ಬ್ರಹ್ಮ ಪರ 
ಬ ಹ್ಹನು, ಸಂಸಾರ್ಯೇವ- ಸಂಸಾರವುಳ್ಳವನೇ ಆಗುವನು. ಅತಃ ಇ ಆದಕಾರಣ, ತದಾ 
ವೋಃಪಿ ಇ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವೂ, ಮುಕ್ತಿಂ ಮೋಕ್ಷವು, ನ ಇ ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ತಸ್ಯ - ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಸರ್ವದಾ ಎ ಯಾವಾಗಲೂ, ಉಸಪಾಧಿಸಂಬಂಧಶ್ಚಾತ್‌ - ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧನಿದ್ದುದರಿಂದ. 


ತಾ ॥ (1)ಸ್ತಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಅನೇಕ ಉಪಾಧಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನೇಕ ಜೀನಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಉಪಾಧಿವಿಶಿಸ್ಟ ನಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮದಿಂದ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟದಿದ್ದ ಕೆ ಆ ರೂಪದಿಂದ ದುಃಖಾಔಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ಲಾನೆ. ಉಪಾಧಿ pe ನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟದರೆ ಆ ರೂಪದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಅಂದರೆ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಉಪಾಧಿ ಹೊರಟು ಹೋದರೆ ದು8ಖಲೇಶರಹಿತವಾದ ಪರಮಾ 
ನಂದರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೃತ್ಮುವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. (2) ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಏಕ ಜೀವವಾಬ 
ಗಳಂಶೆಯೇ "ಇವನು ಜೀವನು? (ಇ ನನು ಈಶ್ಯರನು? "ಇವನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂಬೀ ವ್ಯವ 
ಸ್ಥೆ ಯೂ ಬದ್ಧ ಮುಕ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ಗುರುಶಿಷ್ಯಾದಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಾಗಲೀ ಸಿಬ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ' 
ಜೀವ ಈಶ್ವರ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೂ ಜೀವರಿಗೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭೇದವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. 
ಭೇನವು ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎರಡನೇ ವಸ್ತುವೇ ಇ್ರದಿರುವುದರಿಂದೆ 
ಅದ್ಲೈತಶ್ರುತಿನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. (3) ಹೀಗಾದರೂ ಜೀವರಿಗೆ ಬಹುತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕ ಮಾಯಾ 
ವಾದಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳೂ ಪ್ರಾಪ್ತಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಗಳ ಭೇದವೂ ತದಿತರ 
ಪ್ರಪಂಚವೂ ಸತ್ತ ವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಉಪಾಥ್ಕಾದಿಗಳು ಸತ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ನಂದ ನಿವೃ Ae. ಕೂಡಲಾರದೆಂದಲ್ಲ, ಕರ್ಮರೂಪ ಸಹಕಾಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಕರ್ಮ 
ದಂಜೊಡಗೊಡಿದ ಜ್ಞಾನವು ಸತ್ಯವನ್ನು ನಿವರ್ಶಿಸುವುದ್ಳು ಎಂದಗೀಕರಿಸುತಿವು. ಎಂದನ್ನು 
ವರು. (4) ಯದ್ಯಪಿ ) ಅವರು (ಭಾಸ್ಕ' ರರು) ಹೀಗೆ ಹೇಳುವರು, ಆದಾಗ್ಯೂ ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ. 
ಬದ್ಧಮುಕ್ತವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಲೀ ಜೀವೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಲೀ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುಡಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
"ಅನಾದ್ಯ WR ಜಗಜೇತದೀದೃ ಕ್ರ ವರ್ತತೇ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಸಂಸಾರಿಗಳು 
Hues ಇದ್ದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಸಂಸಾರಿಯೆಂದೇ ಪ್ರಾಪನಾಗುವನು. ಅಂತೂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮತ್ಮ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದನನಿಗೂ ಮುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಸಂಸಾರಿತನವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದವನು ಮುಕ್ತ 
ಇಗಲಾರನು. ತಥಾ ಚ ಬದ ನ್ಲರಾದ ಜೀವರೇ ಇರುತ್ತಾರೆ, ಮುಳ ಕ್ರನಾಗಭೀ ಶು “ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಗಭೀ 
ಇಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣ ಬದ್ಧ ಮುಕ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಲೀ ಜೀವಬ ಟ್ರಹ್ಮವ್ಯವಸೆ ಯಾಗಥೀ ಸಿದ ಸಲಾರಡು, 


ಮೊಲ ೩೦೬. ೬೫ 


(5) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಸಾರವನ್ನು (ದು8ಖಾದಿಗಳನ್ನು) ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಪರರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು. ಆದಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸು ಸರ್ವದಾ ಇದು ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ 
ಸರ್ವದಾ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವಿದೆ pe ವಾಯಿತು. ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧವೇ ಸ೦ಸಾರಕೆ 
ಕಾರಣವು. ಆದುದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವದಾ ಸಂಸಾರವೇ ಇರಬೇಕಾಗುವುದು ॥ ೩೦೫ ॥ 


ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಸಂಸಾರವನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆ ಬದ್ಧಮುಕ್ತ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಅನುಪಪನ ವಾಗುವುದು. He ವವು ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧ 
ರಹಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದ ಪ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾಪತ್ತಿ ಯು ಮುಕ್ತಿಯಾಗದಿ ರುವುದು 
ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ... 


ಮೂ ॥ (೧)ನ ಚ ಶುದ್ಧಸ್ಯ ನೋಪಹಾಧಿ ಸಂಬಂಧ ಇತಿ ವಾಚ್ಯಂ । (೨)ಉಪಾ- 
ಧಿಸಂ ಬಂಧಸೆಸ್ಯೀಪಾಧಿಸಂ ಬಂಧತಲ್ಪ ನೇಂನವಸ್ಸಾ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌।(4) 
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el (೧) ಶುದ್ಧಸ್ಯ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ನ ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧ8- ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧ 
ಏಲ್ಲ. ಇತಿ ನ ಚ ವಾಚ್ಯಂ -ಯಿ”ಗೆ ಹೇಳಕೊಡದು. (೨) ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧಸ್ಯ= ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬದ್ಧನಿಗೇ, ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಕಲ ಬ) ನೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಅನವಸ್ಥಾ 
ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ - ಅನವಸ್ಥೆಯೆಖ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದ೦ಿಂದ, (೩) ತೇನ್ಸೈೆವ ಸಂಬಂಧೇನ- ಯಾವುದು 
ಜೀವಭೇದ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವಡೆಯೋ ಅದೇ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಸೆಂಬದ್ಧ ಸ್ಯ 
ಸಂಬದ್ಧವಾದುದಕ್ಕೆ, ನ ಚ-ಅದೇ ಸಂಬಂಧವು ಎಂದೂ ಅಲ್ಲ. ಆತ್ಪಾಶ್ರಯೆಪುಸಂಗಾತ್‌ ಎ 
ಆತ್ಪಾಶ್ರಯನವು ಪ್ರ ಪ್ರಸಕ್ರವಾದುದರಿಂದ. 


ತಾ | (1) ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನಂಗೀಕಂಸುವವನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸಂಬಂಧಿ 
ಯೆನ್ಸು ಹೇಳಬೇಕು. ಸಂಬಂಧಿಗಳನ್ನು ಜತ ಸಂಬಂಧವು ಕೂಡಲಾರದು. ಜಡಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧವಾದ ಜಡಳ್ಳ್‌ ಚೇತನಗಳ ಭೇದಕಾರಿತ್ಯವೇ ಈ 
ಲಾರದು. ಶುದ್ಧ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವಾದರೆ ಉಸಾಧಿಸಂಬದ್ಧ ವಾದುದಕ್ಕೇನೆ 
dS ಬೇರೆ ಪ ಕಾರಗಳಿಲ್ಲವು. ನಾನಕರ 
ದಕ್ಕೇನೇ ಶುದ್ಧವೆಂದು ಹೆಸರು, ಅಂತೂ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧ ರಹಿತವಾದುದಕ್ಕೇನೇ ಶುದ್ಧ 
ವೆಂದು ಹೆಸರಿದ್ದುದರಿಂದ ಶುದ್ಧಾತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಥನೀ ದಿರುವ ಚೇತನಮೇ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಸಂಬದ ಐಇದುದಕೆ ನೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. (2) 
ಇದರಿಂದ ದೋಪವೇನೆಂದರೆ, ಜೀವಭೇದ ಭಿಮಿತ್ತ ವಾದ ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧಾರ್ಥವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸ 
ಲ್ರಡತಕ್ಕ್ವ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವು ಜೀವ ಭೇದನಿಮಿತ್ತವಾದ ಉಪಾಧಸಂಬಂಧದಿಂದ (೧)ಬೇರೆಯೋ 
ಅಥವಾ (೨)ಇದೆಯೋ ೧ನೇದ್ದು ಕೊಡಲಾರದು. ಆ ಸಂಬಂಧವೂ ಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಸಂಬ 
ದೃವಾಯದಕ್ಕೆ ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ರೀಗೆ ಆನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬರುವುದು. ಮೂರ: ನಾಲ್ಕು ಕು 
ನಂತರದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಕ್ಕೆ ಕ್ಕೇನೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನಂಗೀಕ೦ಸುವುದಾದರೆ ೧ನೇ ಜಾರಿಗ 
ಶುದ್ಧ ಕ್ಕೇನೇ ಐತ್‌ ಅಂಗೀಕರಿಸಬಾರದು? ೨ನೇದ್ಟೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಜೀವಭೇದನಿಮಿತ್ತ 
ವಾದ ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂ ಬದ್ಧವಾದುದಕ್ಕೆ ಅದೇ ಸಂಬಂಧವೆಂದೂ ಜೇಳಕೂಡಡು. 
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ಸಿ೬೬ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಏಕೆಂದರೆ, ತನ್ನಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ತನ್ನನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಹೇಗೋ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ತನಗೇನೇ ಆಧಾರಾಧೇಯ ಭಾವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಆತ್ಪಾಶ್ರಯತ್ವವು 
ಇದೆ. ಆದಕಾರಣ ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧ ವಾದುದಕ್ಕೇನೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನವ 
ಸ್ಥಾದಿದೋಷಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ಶುದ್ಧಳೇನೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು 1೩೦೬॥ 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುವರು. ಸತ್ಕೋಪಾಧಿಕೃ ತವಾದ ಸತ್ಯಜೀವಭೇದವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧಮುಕ್ತಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿದ್ದರೂ ನಾವು ಉಪಾಧಿಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಾವನು 
ಒಡಂಬಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಐಂದರೆ ಉಪಾಧಿಗೆ ಮಿಥ್ವಾತ್ಮವು ಯುಕ್ತ 
ವಾದರೆ ಮಾಯಾವಾದಗಳಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು, ಅದೇ ಕೂಡಲಾರದು., ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ 
ಪಕ್ಷವು ನಿರಧಿಷ್ಠಾನತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕದೋಷ ದೂಸಿತಗಳಾಗಿವೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ದೋಸ 
ಗಳೂ ಇವೆ, ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಇತಶ್ಚ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿರ್ನ ಯುಜ್ಯತೇ | ಅಚ್ಞಾನಸಿದ್ದೌ ಮಿಥ್ಯೋ- 
ಪಾಧಿ ಸಿದ್ದಿಃ | ಅಜ್ಞಾನಂ ಪಏಿನಾ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತಾಸಿದ್ದೇಃ | ನ ಚ 
ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಂ ವಿನಾಂಜ್ತಾನಸಿದ್ದಿಃ | ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿ ಭಿನ್ನಸ್ಯೈ- 
ವಾಜ್ಞತ್ಪಾತ್‌ | ಶುದ್ದಸ್ಕೈವಾಜ್ಞತ್ತೇ ಮುಕ್ತಸ್ಕಾಪ್ಯಜ್ಞತ್ವಪ್ರಸಕ್ಕೇಃ। 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕತ್ಪಾತ್ಸತ್ಯಶ್ಚಾತ್ಸದ್ದ್ವಿತೀಯತ್ತ ಪ್ರಸಕ್ತೇಶ್ವ। ಸ್ತಾಭಾವಿಕಸ್ಯ 
ಚಾನಿವೃತ್ಯಂಗೀಕಾರಾದನಿವೃತ್ತಿಪ್ರಸಕ್ತೇಶ್ವ್ಚ। ಸತ್ಯಸ್ಯ ಚಾನಿವೃತ್ತಿರಿತಿ 
ಹಿ ತತ್ರಶ್ರಃ। ಅತಶ್ಪಾನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತಾ | ೩೦೭ ॥ 

ಅ ॥ ಇತಶ್ಚಇಇನ್ನು ಹೇಳುವ ದೂಸಣದಿಂದಲೂ, ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿ8 ಇ ಮಿಥೈೇಯಾದ 
ಉಪಾಧಿಯು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ ೬ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಜಾ ನಸಿದ್ಧ್‌ ಇ ಅಜ್ಞಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಾದರೆ, ನಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಸಿದ್ದಿಃ ಜ್‌ ಮಿಥ್ಯೈಯಾದ ಉಪಾಧಿಯುು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಅಜ್ಞ್ರಾನಂ 
ವಿನಾ- ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊರತು, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ್ಯಾಸಿದ್ದೇ8ವ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರುವುದ೦ಿಂದ, 
ವಮಿಥ್ಯೋಪಾದಿಂ ಏನಾ ಇ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊರತ್ತು ಆಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ಧಿಃ ನ ಚಇ ಅಜ್ಜಾ 
ನವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಭಿನ್ನಸ್ಯೆ ಎನ -ಮಿಥ್ಯೇಯಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ 
ವನಿಗೇನೇ, ಅಜ್ಞತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಅಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ಯವಿದ್ದುದ೦ಂದ, ಶುದ್ಧಸ್ಥೈವ- ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನಿ 
ಗೇನೇ, ಅಜ್ಞತ್ಯೇ -ಅಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ಸ ಹೇಳಿದರೆ, ಮುಕ್ತಸ್ಥಾಪಿ ಇ ಮುಕ್ತನಿಗೂ, ಅಜ್ಞತ್ಯ 
ಪ್ರಸಕ್ತ ಇ ಅಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ನುವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ್ಕ (ಆದಕಾರಣ " ಅವಿದ್ಯಾಸ್ತಮಯೋ 
ಮೋಕ್ಷ8' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತತ್ಯಕ್ಕೇನೇ ಹಾನಿಬರಬೇಕಾಗುವುದು. ಆದುದ 
ಇಂ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಭಿನ್ನನಿಗೇನೇ ಅಜ್ಞ ತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು.) ಸ್ಫಾಭಾವಿಕ್‌ತ್ರ್ಯಾತ್‌ *(ಅಜ್ಞಾ 
ಇಸ್ಟ) ಸ್ಥಾಭಾನಿಕತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ, ಸತ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ಇ ಸತ್ಯತ್ಸುವಿದ್ದುದರಿಂದ, ಸದ್ದಿತೀಯೆತ್ಯುಪ 
ಸಕ್ಕೇಶ್ಚ- ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಎರಡನೇ ವಸ್ತು ಸಹಿತತ್ಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದಂಂದ, ಸ್ಟಾಭಾವಿಕಸ್ಯ 
ಚ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಆನಂದಾದಿಗಳಿಗೈ ಅನಿವೃತ್ಯ೦ಗೀಳಾರಾತ್‌ ಇ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರು 
ಪುದಂಂದ, ಅನಿವೃತ್ತಿಪ್ರಸಕ್ತೇಶ್ವ- ಅಜ್ಚಾನಕ್ಕೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಸತ್ಯ ಸ್ಕೃ ವ 
ಸತ್ಯಮಾದುದಕ್ಕೆ, ಅನಿವೃತ್ತಿಃ ಇತಿನಿವೈತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು, ತತ್ರಕ್ಟಕ ಹಿಇಪರರ ಸಿದಾ ೦ತವಷ್ಟೆ! 
ಅತಶ್ಚ- ಆದು ದರಿಂದ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತಾ- ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ಸವು (ಬರುವುದು). 


ಮೂಲ ೩ ೦೮. ಹ೬ ೭ 


ತಾ| (1) ಉಪಾಧಿಗೆ ವಮಿಥಾ ್ಯತ್ನಾವೆಂದರೆ ಅಸತ್ಯವೆಂದು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಆರೋಪಿತವಾದುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಾಚ ತ್ತುವನ್ನೇ € ಹೇಳಿರು ಎ ಆರೋಪವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪವು ಅಜ್ಞಾನಾಧೀನವು ಅಜ್ಞಾನವು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವನ್ನ ಆಚ್ಛಾದಿಸಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಉಪಾ 
ದಾಸಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಉಪಾಧಿಗೆ ಮಿಥಾ ತೃವು ಸಿದ್ದಿಸದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೊ (ಪಾಧಿಸಿದ್ದಿಯು ಆಜ್ಞಾ ನಸಿದ್ದ ಧೀನವಾದುದೆಂದಂಗೀಕರಿಸೇಕು. (2) 
"ಇವನಿಗೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲಜ್ಜಾ ನವು ನಂದು "ಪ್ರ ತೀತಿಯಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಿಷಯಗಳು ಆವಶ್ಯಕ ಗಳು. ಅಜೇತನಳೆ ಕ್ಕ ಅಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳ ಕೂಡದು. ಅಚೀತನವು 
ಆಜ್ಞಾ ನಕಾರ್ಯೇವಾದುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೊದಲು ಇರಲಾರದು. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಚೇತನ 
ಕ್ಕೇನೇ  ಅಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಎ೦ದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗೇನೇ ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು ಜೀವನೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬ ಹ್ಹನಿಗೇನೇ ಅಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂಡೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ಭೇದವೂ ಸ್ರಾಭಾನಿಕವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಘಟ ಕಥ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಪಂಕಲ್ಪಿತವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು. ತಥಾಚ ವಿಂಧ್ಯೋ 
ಪಾಧಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಸೀ” ಆದ ಜೀವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯತ್ಸೆಟಿದ್ದಿದೆದರಿಂಡೆ ಆಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿ ಇ. 
ಮಿಥ್ಯೊ RE, ಫ್ಲೈ ಧೀನವಾಯಿತು. ಶುದ್ಧಬ್ರ ಹೈನಿಗೇನೇ ಅಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಅಜಾ ನಕ್ಕೆ ಬೇರೆ" ಕಾರಣವಿಲ್ಲಬರುವುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂದೇ ಆಗಬೇಕಾಗು 
ವುದು. ಬ್ರಹ್ಮನದ್ದು ಯಾವುದು ಸ್ಯಾಭಾನಿಕೆ ಆನಂದಾದಿಗಳೋ ಅವುಗಳು ಸತ್ಯಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 
ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಚ್ಛ್ವಾನವೂ ಸ್ಟಾಭಾನಿಕವಾದುದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (4) ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ಯಾವುದು ಆನಂದಾಏಗಳೋ ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲನೆಂದು ಬೆರರು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುವರು. ಹಾಗೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಸತ್ಯವಾದುದರಿ೦ದ ನಿವ ವ ತ್ರಿಯಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಗಬೇಕಾ 
ಗುವುಡು. ಆ ಅಜ್ಜಾನ ನಿವೃತ್ತಿ ಗಾಗಿ " ತತ ತ್ರ ಮಸಿ” ವೊದಲಾದ ಸ ಉಪದೇಶವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ 
ವುದು, ಸತ್ಯವಾದುದಕ್ಕೆ ಬಾಧ (ನಿವೃತ್ತಿ) ವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪರರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. (5) ha 
ಈ ಪ್ರಕಾರ el ಸ್ರ ನವು UE ಸಿದರೆ ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯೊ ಪಾದಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು- 
ಮಿಥ್ಯೋಪಾ ಧಿಯಂ ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ಮಿಥ್ಯೊ ಆಪಾಧಿಪೆರಿಕಲ ) ತಭೇದವುಳಿ ಜೀವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. ಆವಳ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿ ಅಜ್ವಾನಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಸರ ಅವೇಕ್ಷೆ 
ಇದ್ದುದರಿಂದ ಒಂದೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು H ೩೦೭ ॥ 


ಮೂ ॥ (೧) ಅಜ್ಞಾನಸಿದ್ಲೌ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಸಿದ್ಧಿಃ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಸಿದ್ದೌ 
ಜೀವಸಿದ್ದ್ಧಿಃ ಜೀವಸಿದ್ದ್‌ ತದಾಶ್ರಯಾಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿರಿತಿ ಚಕ್ರ ಳಂ ವಾ । 

(೨) ನಚ ಶುದ್ಧಮೇವ ಭ್ರಾಂತ್ಯಾಂಜ್ಞಮಿತಿ ಯುಕ್ತಂ | ಆಜ್ಞಾ ನ- 

ಸಿದ್ಧಾ ಭ್ರಮಸಿದ್ದಿಃ ತಶ್ಚಿದ್ದಾವಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿ ನಿ ರಿತ್ರನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯತ್ವಾತ್‌ | 

|! ೩೦೮ | 

ಅ ॥ (೧) ಅಜಾ ್ಲೊನಸಿದ್ದೌ = ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ, ಮಿಥ್ಯೊಃ (ಪಾಧಿಸಿದ್ದಿ8 ಇ ಮಿಥ್ಯಯಾದ 
ಉಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಸಿದ್ದ್‌ - = ಏಿುಥ್ಸೈ Wo, ಉಪಾಥಿಯು ಬ hi 
ಜೀವಸಿದ್ಧಿ8 ಜ ಜೀವನು ಸಿಬಿ ಸುವನು, ಜೀವಸಿದ್ಧಾ - ರೂ ಸಿಬ್ದಿಸಿದರೆ, ತದಾಶ್ರಯಾಜ್ಞಾನ- 
ಸಿದ್ದಿಕಿ = ಜಿಳಿವನನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಚ್ಚಾ ನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, ುತಿಎಹೀಗೆ, ಚಕ ಕಂ ವಾ 


೬೬೮ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ರ ವಿವಿರ್ಣ್‌ಯ ವು. 


ಚಕ್‌ ಕಾಶ್ರಯವಾಗಲೀ ಬರುವುದು. (೨) (ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳುವವನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ ಶ್ರ ಯಾದಿ ದೋಷಗಳು ಬರು 
ವುಡಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇನೇ ಅಜ್ಜಾ ಸವು. 'ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಭ್ರಾ `ತಿಯಿಂದ ಅಜ್ಞನು' ಎನ್ನಿಸು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದು "ಹೇಳುತ್ತೆ ವೆ ಎಂದರೆ). ಶುದ್ಧಮೇವ- 'ಶೊದ್ದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಭ್ರಾಂತ್ಸಾ 
ಅಜ್ಞಮಿತಿ= ಅಜ್ಜಾ ನವು್ಯದ್ದೆ ದು, ಯುಕ್ತಂ ಯೋಗ್ಯ ವಃ ನ ಚ-ಅಲವು, ಅಜ್ಞಾನಸಸಿದ್ದೌ - 
ಅಜಾ ್ಲಾನವು ಸಿದ್ಧಿ ದರೆ, “ಭ್ರ ಮಹಸಿದ್ಧಿ8 ಭಾ ೦ತಿಯು "ದಿ bein ತಶ್ಚಿದ್ಟೌ ಇ ಭ್ರಾಂತಿಯು 
ಸಿದ್ದಿ ಸಿದರೆ, ಪಜ ಸ ನಸಿದ್ದಿಃ ಇ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದು ತೆ ಹೀಗೆ ಅನೊ ್ಯ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯತ್ಯಾತ್‌ಎ 
ಅನೊ ನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷಬರುಪು್ರದರಿಂದ. 


ತಾ |1| ಅಜ್ಞಾನವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿರುವ. ಶುಕಿ ತ್ಯಮೊೋದಲಾದ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸದೆ ಇರಲಿಕ್ಕೂ ಭಾ.೦೨ಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಭಾ ೦ಶತಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದೆರೆ ಅಜಾ ನವು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು ಎಂದು ಸರತ 'ಅಂಗೀಕಂಸಿರುವರು. ಆದುದರಿ೦ದ ಸತ್ಯೊ ೇಪಾಧಿಪಕ್ಷ ದಲ್ಲಿ 
ದಂತೆಯೇ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಸಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಬದ್ಧಮುಸ್ಕಾದಿ ವೃವಸ್ಥೆ ಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲವು; 
ಎ೦ದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ॥ ಸಿ೦೮ ॥ 


"ಸಂಸಾರಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೂ ಅಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾಗು 
ವುದು” ಎಂದು ಯಾವುದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ, ಅದರಲ್ಲಿ ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
"ಅನೇಕ ಜೀವರು ಇರುತ್ತಾರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮುಕ್ತರು ಆಗುವರು, ಕೆಲವರು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ರುತ್ತಾರೆ' ಎನ್ಫುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಮಾತೂ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದೇ ಕೂಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಉದ್ದಿನ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಉದ್ದು ಕವಿಸ್ಥಿಯಾದರೆ ಕ್ರಮದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನಾದಿಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ 
ಯಾಗೋಣ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೂ ಸಮಾಸಪ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು ಅಂತೂ ಈಗ 
ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನು. ಆತನು ಈಗ 
ಸ೦ಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಯಾರೊಬ್ಬನೂ ಮುಕ್ತನು ಆಗಲಿಲ್ಲ. "ಶುಕನು ಮುಕ್ತನು? 
ಇಡುಮೊದಲಾದ ಅರ್ಥವಾದಗಳು ರುಚಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಸುತ್ತವೆ. ಆದುದ೦೦ದ "ಸಂಸಾರಿ 
ಗಳು ಸರ್ವದಾ ಇದ್ದಾರೆ? ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು? ಮುಕ್ತನೇ ಇ ದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಜ್ಞಾನಾಪಾದನೆಯು ಕೊಡಲಾರದು. ಜೀವರಿಗೆ ಆನಂತ್ಯವಿದ್ಟುದರಿಂದ ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗುವು 
ದಿಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು, " ಜೀವರು ಅನಂತರು' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ 
ಜೀವನಿಗೇನೇ ಶರೀರಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳೆ ವೈವಸ್ಥೆಯಖ ಕೊಡುವಾಗ 
ಅನೇಕ ಜೀವರನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದೆಂದರೆ 


ಮೂ ॥ ಅನಾಗತಾ ಅತೀತಾಶ್ವ ಯಾವಂತಃ ಸಬಿತಾಃ ಸಣಾಃ । ಅತೀತಾ 
ನಾಗತಾಶ್ರೈವ ಯಾವಂತಃ ಪರಮಾಣವಃ | ತತಶೋಪ್ಯಸೆಂತ- 
ಗುಣಿತಾ ಜೀವಾನಾಂ ರಾಶಯಃ ಪೃಥಕ್‌ ॥ ಇತಿ ವತ್ಸಶ್ರುತೇರ್ನ 
ಸಂಸಾರಿಣಾಂ ಪರಿಸನರಾಪ್ತಿರಸ್ಮೃತ್ರಶ್ತೇ 14೦೯1 


ಅ | ಆಅನಾಗತಾಃಇಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರುವ್ಕ ಆಶೀತಾಶ್ಚ-ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ್ಕ 
ಸಹಿತಾ8- ಕೂಡಿರುವ, ಯಾವಂಗಃ ಇ ಎಷ್ಟು, ಕ್ಲಣಾ8 ಇ ಕ್ಲಣಗಳಿವೆಯೋ, ಅಂದರೆ ಭೂತ 


ಮೂಲ ೩೧೦. ೩೬೯ 


ಭವಿಷ್ಯದ್ವರ್ತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಗೆ ಎಷ್ಟು ಕ್ಪಣಗಳಿವೆಯೋ, ಅತೀತಾನಾಗತಾಶ್ಚ - ಭೂತ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ, ಯಾವಂತಃ ಪರಮಾಣವಃ-ಎಷ್ಟು ಪರಮಾಣುಗಳಿವೆಯೋ, ತತೋರ್ಥವಿಎ 
ಅವುಗಳಿಂದಲೂ, ಜೀವಾನಾಂ ರಾಶಯಃ ಜೀವರ ರಾಶಿಗಳು, ಪೃಥಕ್‌ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ, 
(ಅಂದರೆ ಎ ದೇವತೆಗಳು ದೈತ್ಯ ರು, ಮನುಷ್ಯರು, ಬ್ರಹ್ಮರು, ರುದ್ರರು ಇವರೆಲ್ಲರೂ ) 
ಅನಂತಗುಣಿತಾ ಏವ-ಅನಂತ ಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳವುಗಳೇ, (ಇಷ್ಟೇ ಮಂದಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು) ಇತಿ ಇಹೀಗೈೆ ವತ್ಸಶ್ರುತ ಇ ವತ್ಸಶ್ಪುತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ್ದ ಸಂಸಾರಿಣಾ೦= 
ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೈ ಪರಿಸಮಾವ್ತಿ8ಣ ಪೂರ್ಣ ಸಮಾಪಖಪ್ಲಿಯು, ಆಸ್ಕೃತ್ರಕ್ಷೆ ಕ್ಲೇಣ ಸತ್ಯರೂ ಸ್ಥಾಭಾವಿಕರೂ 
ಆದ ಬಹುಜೀವರು ಇದ್ದಾರೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನಂಗೀಕ೦ಿಸಿ ಕೆಲವರು ಮುಕ್ತ ಸ್ಯ *ಲವರು ಸಂಸಾರ 
ಗಳು ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುವ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ, ನ- ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ತಾ | ಅನಂತ ಕಾಲಕ್ಸಣಗಳಿಂದಲೂ ಅತ್ಯಧಿಕ ಅನಂತ ಜೀವರು ಇದ್ದಾರೆ ಎ೦ಯು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ. ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯಾದರೂ ಸಮಾಪ್ತಿ ಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಕಲ್ವ್ರಾಂತ ದಲ್ಲಿ ಕಲವರಿಗೆಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದು ಆಗ ಸಮಾಧಿಯೂ ಗಲಾರ 
ದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಕಾಲಕ್ಸ್ಮಇಗಳೂ 'ಸ್ಪಾಭಾವಿಕಗಳೇ. ಔಪಾಧಿಕಗಳಲ್ಲ 18೦೯॥ 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಆಶಂಕಿಸುವರು -- ಜಿ.ವರಿಗೆ ಮೂರ್ತತ್ವವನ್ನು (ಅಲ್ಪ ಪರಿಮಾಣ 
ಏರುವಿಕೆ) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಮೂರ್ತಗಳು ಸಮಾನ ದೇಶದಲ್ಲರಲಾರನು. ಆದುದರಿಂದ 
ಜೀವರು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದಲೂ ಅನಂತರಾಗಿದ್ದರ ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಇದು 
ಕೊಡಲಾರದು ಎಂಬೀ ಆಶ೦ಕೆಯ ನ್ನ ಆಗಮವಾಕ್ಯ್ಕದಂದಲೇ ವರಿಹರಿಸುತ್ತೂರೆ 


ಮೂ ॥ ಪರಮಾಣುಖಪ್ರದೇಶೆ ಆಪಿ ಹೃನಂತಾಃ ಪ್ರಾಣಿಕಾಶಯಃ । ಸೂಸ್ರ್ಮತ್ತಾ: 
ದೀಶತಕ್ಟೈವ ಸ್ಟೂಲಾ ಅಪಿ ಶಂ ಸಂಸ್ಥಿ ತಾಃ। ಸಹಸ್ತಯೋಜನಸಭಾ೦ಂ 


ಪ್ರಭಾವಾಬ್ರಶ್ರಕರ್ಮಣ8 | ಅನ೦ತಾ ತೊ 0೦೪% ಪ್ರಜಾ- 


ನಾಮಧಿಸಂ೦ಸ್ಥಿತಾಃ | ಇತಿ ಸಾಂಜೀ | ೩೧೦ ॥ 

ಅ ॥ ಪರಮಾಣುಪ್ರದೇಶಆಪಿ ಇ ಪರಮಾಣು ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಪ್ರದೇಶದ 
ಛ್ಲಯಟ್ಕೂ ಅನಂತಾ8 = ಅಪರಿಮಿತಗಳಾದ, ಪೂ ಫ್ರಾ ಜಖರಾಸಯ8 ಇ ಜೀವರಾಶಿಗಳು, ಸೂಳಕ್ಟೃ ತ್ರಾತಾ 
(ತಮ್ಮ ಸ್ಫೃರೂಪವನ್ನಪೇಕ್ಲಿಸಿ) ಅತಿ ಸೂಕ್ಸ್‌ಗಳಾದುದರಿಂದ್ದ ಈಶಶಕ್ಷವ-ಪರಮೇಶ್ಛರಸ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ, ಸ್ಫೂಲಾ ಅಪಿ ಇ (ಪಾರ್ಥಿವಾದಿ ಸ್ಥೂಲಶರೀರಐದ್ದು ದರಿಂದ) ಸ್ಥೂಲಗಳಾ 
ಗಿಯೂ ಸಂಸ್ಥಿ Bಫ8 ದ ಇರುತ್ತವೆ. ಹಿ ಇ ಈಶ್ಚರ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅಘಟ್ಯ ಘಟಕತ್ಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. 
(ಶರೀರದಿಂಡೊಡಗೂಡಿರುವುದ೦ಿಂದ ಸ್ಥೂಲಗಳಾದವುಗಳಿಗೂ ಅಲ್ಪ ಫಥ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು 
ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಯ ಎಂದು ಅಸಂಭಾವನಾಶಂಕಯನ್ನು ನಿರಾಕ೦ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ `ಪುರಾಣವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ದ್ವಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ.) ಪ್ರಜಾನಾಂ ಪ್ರಜೆಗಳ, ಅನಂತಾಃ ಅನಂತಃ ರಾಶರುಂ8ಜ 
ಮುಖ್ಯವ ವಾಗಿ ಅವಸಾನವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸಮೂಹಗಳು, `ನಿಶ್ವಕರ್ಮಣಃ ಪ್ರಭಾವಾತ್‌ - ವಿಶ್ವಕರ್ಮನ 
ಸಾಮಥ್ಯ ೯ದಿ೦ಂದ್ಕ ಸಹಸ್ರ ಯೋಜನ ಸಭಾ೦ಜ ಸಹಸ್ರ ಯೋಜನ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ, 
ಅಧಿಸಂಸ್ಕಿತಾಃ ಎ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಇತಿ ಐಹೀಗೆೆ, ಸ್ಕಾ ಂಡೇಎಸಾ )ಿಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿದೆ. 


ತಾ॥ ವಿಶ್ವಕರ್ಮನಿಗೂ ಇಂತಹ ಪ್ರಭಾವವಿರುವಾಗ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಏನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯದೆ, " ಜೀವರು ಅನಂತರು ' ಎನ್ನು ವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದೂೂ 


ಷಿ೭ರಿ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಆನಂತ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ "ಜೀವಾಃ ನಾನಂತಾಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ಸಾತ್‌ ' ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನ 
ನಿರೋಧವೂ, ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಇದ್ದರೆ ಅವಸ್ಥಿ ತಿಂ ಕೊಡಲಾರದು, ಎಂಬೀ 
ಎಕಜೀವವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳೂ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಪುರಾಣಗಳೆನು ತಿಳಿದ ನಮಗೆ ಪೆರಿ 
ಹರಿಸಲು ಶಕ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ 1 ೩೧೦ ॥ 

ಬದ್ಧಮುಕ್ತಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅದ್ಲೈತವಾದಿಗಳು ಬಹುಜೀವರನ್ನಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುವರು, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಧಿಯು ಸತ್ಯವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವದಾ 
ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವಿದ್ದುದ೦ಿಂದ ಸರ್ವದಾ ಸಂಸಾರಿತ್ಯವೇ ಬರಬೇಕಾದುದ೦ಂಂದ ಬ್ರಹ್ವಭಾವ 
ವನ್ನು ಹೂಂದಿದವನಿಗೂ ಮುಕ್ತತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದ೦ಿಂದ ಬದ್ದಮುಕ್ತವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಿಡ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಆದಕಾರಣ ಮಾಂಯಾವಾದಿಗಳು ಉಪಾಧಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವನ್ನಂಗೀಕ೦ಸಿರುವರು. ಆ ಮೇಲೆ 
ಅದನ್ನ ನಿರಾಕ೦ಸಿ ಅವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
ಹೇಳೋಣ ಪುನಃ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು. ಉಪಾಧಿಗೂ ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಜೀವರ 
ಭೇದಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ್ಕ ಸುಖ್ಯ ದು8ಖ ಮೊದಲಾದ ಬಂಧಕ್ಕೂ ಅನ್ಥೋನ್ಯಾಶ್ರಯಾಡಿ 
ದೋಹಬರುವುದರಿಂದ ದುರ ಟತ್ಸವು ಯಾವುದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟನೊ ಅದು ದೂಸಣವಮ್ಲ. 
ಭೂಸಣವೇ. ಅನ್ಥ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ನ ಮೊದಲಾದ ದೋಷವು ಬಂಧಾದಿಗಳ ಸತ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಿಸುವುದು ಅದಾದರೂ ಇಷ್ಟವೇ, ಉಪಾಧ್ಯಾದಿಗಳು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಇಸ್ಟವಾದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಅನ್ಯ್ಕೋನ್ಕಾಶ್ರಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಸವು ದೂಸಣ ಹೇಗೆ ಆಗುವುದು? ಇಷ್ಟಾರ್ಥಕ್ಕ ನಿರೋಧಿಯಾದುದೇ ದೂಸಣವಾಗು 
ವುದು. ಇಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಭೂಷಣಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಅವಿಚಾರಿತರಮಣೀಯವಾದ ಉಪಾಧಿಪ್ರಯುಕ್ರಗಳಾದ ಜೀವಭೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧಮುಕ್ತವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ಇದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ನ ಚ ಮಿಥ್ಯಾವಸ್ತುನೋ ದುರ್ಫುಖತ್ರಮೇವ ಭೂಷಣಂ । ದೃಷ್ಟಸ್ಯ 
ವಸ್ತುನೋ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಕಲ್ಪನಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಸಕಾಶಾದ್ರಲವತ್ರಮಾಣ- 
ಯುಕ್ತ್ಯಪೇಶ್ರತ್ತಾತ್‌ ॥ ೩೧೧ ॥ 


ಅ | ಮಿಥ್ಯಾವಸ್ತುನಕ- ಮಿಥ್ಕೇಯಾದ (ಅನಿರ್ವಚನೀಯ) ವಸ್ತುನಿಗೈೆ ದುರ್ಫಟತ್ಕ್ಯ- 
ಮೇವ ದೌರ್ಫ್ಥಟ್ಯವೇ, ಭೂಸಣ೦ಇ ಭೂಷಣವು, ನ ಚ- ಅಲ್ಲವು. (ಸುಘಟತ್ತವಿದ್ದರೆ ಸತ್ಯತ್ಸುವು 
ಬರಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವುದು. ಏಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವಿದಕ್ಕೆ ಇದ್ದರೆ 
ಆತ್ಪಾಶ್ರಯತ್ಯಾದಿಗಳು ಭೂಸಣಗಳಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ. ಘಟಾದಿಗಳೂ ಆತ್ಮಭೇದಾದಿ 
ಗಳೂ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಸಸಿದ್ಧಗಳಾದುದರಿಂದ ಸತ್ಯಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಪ್ರತ ಕ್ಲಸಿದ್ಧವಾದುದಕ್ಕ್ಕೂ ಶುಕ್ತಿರಜ 
ತಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ್ಯವು ಬರಬಹುದೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಕೂಡದ್ದು ಏಕೆಂದರೆ) ದೃಷ್ಟಸ್ಯ 
ವಸ್ತುನ8 ೬ ಕಂಡ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ , ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ್ಯಕಲ್ಪನಸ್ಯ ಇ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನ ಕಲ್ಪಿಸತಕ್ಶದಕ್ಕೆ, 
ದೃಸ್ಟಿಸಕಾಶಾತ್‌ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸ್ಕಿಂತ, ಬಲವತ್ವ ಮಾಣಯು ಕ್ರ್ಯಪೇಕ್ಟ್‌ ತ್ಯಾತ್‌ - ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾ 
ಜದಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನಪೇಶಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಬಲವುಂಟಾಗುವು 
ದಕ್ಪಾಗಿ ಅನುಮಾನವೂ ಅಪೇಶ್ಸಿತವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ, ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇವುಗಳನ್ನಪೇಶ್ಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದುದಂಂದ್ಕ ಅಥವಾ ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಭೂತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನಪೇಶ್ಸಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇದ್ದುದರಿಂದ, 


ಮೂಲ ೩೧೨. ೩೭೧ 


ತಾ॥ (1) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿ 
ಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಅದೂ ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ. ಪ್ರಬಲಬಾಧಕವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡ 
ಬಾಹ್ಯ ಅಭ್ಯಂತರ ಪ್ರಪಂಚಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ದೃಷ್ಟವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯ 
ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಬಾಧಕಪ್ರಮಾಣವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ನಿಯತ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತ ಅದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತ 


ವಲ್ಲ 1೬೩೧೧ ॥ 

ಬಾಧಕವಿರಲಿ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಸುವು ಯಾವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು? ಅಂತೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಸತ್ಯತ್ವುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೂಡತಕ್ಟುದು ಇಲ್ಲದಿರಲು ಸತ್ಛತ್ಯುವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೂತ್ಯವೇ 
ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದೆಂದರೆ _... 


ಮೂ ॥ (೧) ತದಭಾವೇ ಸತ್ಯತ್ವಂ ದೃಷ್ಟ್ಯೃವ ಸಿದ್ಧ್ಯತಿ । (೨) ನಹ್ಯನ್ನಾ- 
ದಿಶಂ ಭೋಗ್ಯಂ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಭೋಕ್ತುಂ ಸತ್ಯತ್ತೇ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ- 
ಮಹೇಶ್ರತೇ | (೩) ಕಿಂತು ನೇದಮನ್ನಮಿತಿ ಕೇನಚಿದುಕ್ತೇ ಕಥಮಿ- 
ದಮನ್ನತ್ತೇನ ದೃಶ್ಯಮಾನಮನ್ನಂ ನ ಭವತೀತಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮ- 
ಹೇಶ್ರತೇ। ನ ಚ ಪ್ರತ್ಯಶ್ತದೃಷ್ಟಸ್ಯ ತತೋ ಬಲವತ್ರತ್ಯಪ್ರಮಾಗಮಂ 
ವಿನಾಂನುಮಾನಾದಿನೈವ ಬಾಥೋ ದೃಷ್ಟಃ | ans I 


ಅ ॥ (೧) ತದಭಾನೇ=ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ, ಸತ್ಯತ್ವಂ= ಸತ್ಯತ್ವವು, ದೃಷ್ಟ್ಟವ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಿಂದಲೇ, ಸಿಧ್ಯತಿ - ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. (೨) ಅನ್ನಾದಿಕಂ ಇ ಅನ್ನ ಮೊದಲಾದುದನ್ನು ಭೋಗ್ಯ೦- 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ | ಯೋಗ್ಯವಾದುದನ್ನಾಗಿ, ದೃಷ್ಟ್ರ್ಯೂ ನ ನೋಡಿ, ಭೋಕ್ತುಂ ಇಡ ಭೋಜನ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ, ಸತ್ಯತ್ಯೇ- ಸತ್ಯತ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲ, ಪ್ರಮಾಣಾ೦ತರಂಇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು, ನ ಹಿ ಅಪೇಕ್ಸತೇ- ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. (೩) ಕೆಂತು-ಮತ್ತ, ಇದಂ ಅನ್ನಂ ನ ಇತಿ 
ಇದು ಅನ್ನವಲ್ಲವೆಂದು, ಕೇನಚಿತ್‌ = ಯಾರೊಬ್ಬನಿಂದ್ಕ ಉಕ್ತೇ=ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲು, ಅನ್ನ 
ತ್ಯೇನ ದೃಶ್ಯಮಾನಂ ಇದಂ ಅನ್ನಂ- ಅನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಬಡತಕ್ಕುದು ಇದು ಅನ್ನಪ್ರು ಕಥಂ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ, ನ ಭವಶಿ=ಆಗುವುದ್ಲ, ಇತಿಐ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, (ಅದರ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಂ  ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ಕಂಡದರಿಂದ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು, ಅಪೇ 
ಕ್ಲತೇಇಇಚ್ಛೆಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡದ್ದಕ್ಕೂ ವಿಂಥ್ಯಾತ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ಬಾಧಕಪ್ರಮಾಣ ಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಸತ್ಯವೇ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲೇ 
ಬೇಕು. ಬಾಧಕಗಳು (ದೃಶ್ಯತಾದ್ಯನುಮಾನವೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯ: ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಕೂಡದಿರುವುದೂ, ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದೃಷ್ಟಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡದ್ದಕ್ಕೆ, ತತ8- 
ಆದಳ್ಳಿಂತಲೂ, ಬಲವತ್‌ ಇ ಪ್ರಬಲವಾದ,ಪ್ರತ್ಯಕ್ಚಂ- ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನೂ ಆಗಮ ೦ಆಗಮವನ್ನ್ಯೂ 
ವಿನಾ: ಹೊರತು, ಅನುಮಾನಾದಿನೈವ- ಅನುಮಾನಾಬಗಳಿಂದಲೇ, ಬಾಧಃ ಇ ಬಾಧವ್ಯು ನಚ 
ದೃಷ್ಟಃ ಕಾಣಲ್ಬಡಲೇ ಇಟ್ಟವು. 

ತಾ॥ (1) " ಅನುಮಾನಾದಿನಾ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿದ್ದ ಆದಿಶಬ್ದದಿ೦ದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯನ್ನುು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅರ್ಥಾಪತ್ತ್ವಿಯು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರೂ ಭಾಟ್ಟಮತವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. (2) ಪ್ರಬಲವಾದುದು ವಿರೋಧಿ 
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೩೭೨ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ ದುಖಣ ಲಕ್ಸ್‌ ಬಾಧಕವಾಗುವುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಅನುಮಾನ ಅರ್ಥಾಪತ್ರಿಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಕವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಕಂಡ ಜಗತ್ಪತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಬಾಧವು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವು. (3)(೧)" ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯು ಎಂಬುವ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕಕ್ಕೆ (೨) " ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ ಮುತ್ತಿನ ಚಿಪ್ರೇ? ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬಾಧಕಸಾಗುವುದು. 
೧ನೇದ್ದು ಪರೀಕ್ಷಿತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ. ೨ನೇದ್ದು ಪರೀಕ್ಷಿತವಾದುದರಿಂದ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ 1 ೩೧೨ ॥ 


ಕ ಸ 
ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದ ಮರವು ಉದ್ದವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಇದು ಗಿಡ್ಫು ಎಂದೂ, ಚಂದ್ರನು ಗೇಣು 


ಲು 


ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನೆಂದೂ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು " ಈ ಮರವು ವಸ್ತುತಃ ದೀರ್ಥವಾಗಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ? ದೂರಸ್ಥತ್ತು ಮೊದಲಾದ ದೋಷನಿಜ್ದುದರಿಂಡಲೇ ಎಂಬೀ ಅನುಮಾನದಿಂ 
ದಲ್ಲೂ" ಅಷ್ಟಾಶೀತಿ ಸಹಸ್ರಾಣಿ ವಿಸ್ತೀರ್ಣೋ ಯೋಜನಾನಿ ತು। ಪ್ರಮಾಣಂತತ್ರ ವಿಜ್ಞೇಯಂ 
ಕಲಾಃ ಪಂಚದಶೈವ ತು? ಎಂಬೀ ಆಗಮದಿಂದಲೂ ಬಾಧ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ 
ಬಾಧಕವಲ್ಲ. ಸಮೂಪಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ದೀರ್ಫತ್ಯಾದಿಗಳು ನಿಶ್ಚಿತಗಳಾಗಿವೆ. 
ಆದಕಾರಣ " ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಕ್ಕೆ ಅನಸುನಾನದಿಂದಲಾಗಲೀ, ಆಗಮದಿಂದಲಾಗಲೀ 
ಬಾಥವು ಕಾಣಲೃಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ? ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ 
ಮೂ ॥ ದೂರಸ್ಥವೃಶ್ಚಹ್ರಸ್ತತ್ತಾದೌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾಪಖುತ್ವಸ್ಯ ನಿಶ್ಚಿತತ್ತಾದ್ಯುಕ್ರಾ- 
ತತ್ರ ದೀರ್ಥತ್ತನಿಶ್ಚಯಃ । ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸ್ಯ ಹಿ ದೂರೇ ಮಂದಗ್ರಾಹಿಂತ್ವಂ 
ಪರಿಮಾಣಾದಾನನ್ಯಥಾತ್ತಂ ಚ ತತೋ ಬಲವತೃತ್ಯಕ್ಕೇಣೈವ 


ನಿಶ್ಚಿತಂ | 4೧೩ 1 


ಅ ॥ ದೂರಸ್ಥ ವೃಕ್ಸಹ್ರಸ್ಟತ್ತಾದೌ- ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಮರಗಳ ಹೃಸ್ಟುತ್ಯಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ, 


ಕ್ಲಾಪಟುತ್ವಸ್ಯ -ಪ್ರತ್ಯಕ ಸ್ಕೈ ಸುತ್ತವ ಬತ ಪುಮ, ವಿಶ್ಚಿತತ್ತಾತ ಇ ಪ್ರಸ್ತುತ್ತಾದಿ ಪ್ರತ್ಯ 
ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಪ್ರಯುಕ್ತ, ಯುಕ್ತ್ಯಾ ಇ ಅನುಮಾನಾಗಮ 
೦ದ್ಕ, ತತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಡೀರ್ಫ್ಥತ್ಛ ನಿಶ್ಚಯಃ -ದೀರ್ಫ ತ್ಯಾದಬಗಳ ನಿಶ್ಚಯವುು (ಆಗುತ್ತದೆ.) 
ಕಸ್ಯ ಹಿ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೆಕ್ಕ ಆದರೂ, ದೂರೇಇ ದೂರದಲ್ಲಿ, ಮಂದಗ್ರಾಹಿತ್ಯಂ ಎ ರೇಖೋಪ 
ರೇಖಾಡಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸದೆ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸುವಳೆ, ಪರಿಮಾಣಾದೌ ಪರಿಮಾಣ 
ಪೃಥಕ್ಕ್ವಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಅನ್ಯಥಾತ್ರು೦ ಚ ಅಯಥಾರ್ಥತ್ಪುವೂಕೂಡ, ತತಃ ೬ ಅದರಿಂದಲೂ, 
ಬಲವತ್ಛತ್ಯಕ್ಷೇಣೈವ- ಪ್ರಬಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ, ನಿಶ್ಚಿತಂ *ನಿಫ್ಚೈ ಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 

ತಾ! ಜ್ಞಾನವು "೧ ಸಂಶಯವು, ೨ ಒಂದೇ ಆಕಾರವನ್ನು ಏಸಯೂಕರಿಸತಕ್ಕುದ್ಕು 
ಹೀಗೆ ೨ ವಿಧವು.” ಇದರಲ್ಲಿ ೨ನೇದ್ದು " ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚೈಸತಕ್ಕುದು” ಸ್ಫಾರ್ಥವನ್ನು ಐಕಾ 
ಜಾರವೂಗಿ ವಿಷಯೂಕಂಸಿದರೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸದರುವುದು ಹೀಗೆ, ೨ ವಿಧವು. ಉದಾ ೧ ಇದು 
ಸ್ತಂಭವೇ ಸರಿ, ೨ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ತೂತು ಇದೆ ಎಂದು, ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದನೇದ್ದು ನಿಶ್ಯಂಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ bso " ಪಟು” ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ೨ನೇದ್ದು ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 

3 

ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ " ಅಪಟು ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ, ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತತ್ತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು 
ವಿಷಯೂಕರಿಸತಕುದ್ಕು,  ದೂರಸ್ಥತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದು ಮಂದಗ್ರಾಹಿಯು (ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿಷಯೂಕಂಸಡಿರುವುದು.) 


೬ ಲ 


(7. ಬಜ [4 (2೬ 
GL 


ಮೂಲ ೩೧೫. ಡಿ೭ಷ್ಲಿ 


ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪರಿಮಾಣಾದಿ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಯೆಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ, ಹೀಗೆ ಅನ್ಲಯವ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳಿಂದ ಅನುಗೈ ಹೀತವಾದ ಸ ಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಹಾರವಾಗಿ ವಿಶ ಶ್ರಯಿ ಸಲ್ಪ ಟ್ಬಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕಾ ರವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಒಂದೇ ಆಕಾರವನ್ನು ವಿಷಯೂಕರಿಸಿ ಹುಟ್ಟದರೂ ನಿಶ್ಕ್ಯಾ 
ಯೆಕವಾಗದಿರುವುದಾ EE ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿಗೆ ಭಾ ಚಾ ಬಾಧಿತಪ್ಪಾ ಯೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಪ ಸ್ರವರ್ತಿಸತಕ್ಟ್‌ Rais ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಸದಿಂದ ಅವತಾಶ 
ವನ್ನು POE ವೀರ್ಥಶ್ಪಾದಿನಿಶ್ಚ ಯೆವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ಬೂಧಕಗಳಂತೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, ಆದುದರಿಂದ " ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಭಾ ಆಟಾ ಟೂ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ > 


ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಇದುದ ೃಷ್ಟಾ ೦ತವಾಗಲಾರದು ೩೧೩ ॥ 


ಹೀಗೆಯೇ ಜಗತ್ತ ತೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಪಟುತ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯದ್ಯಪಿ ಅಸುಮಾನಾಗಮಗಳು 
ಬಾಧಕಗಳಾಗಲಾರವು ಆದಾಗ್ಯೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ದಿಂದ ಆಟ ARORA ಅಬಾಧಿತ 
ಗಳಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಖಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂದರೆ 


ಮೂ॥ ನಚ ಜಗತ್ರತೃಕ್ತಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರಂ ಕೇವಾಪಿ ಪ್ರಮಾಣೇನ ನಿಶ್ಚಿತಂ | 
ವಿಶೇಷತಶ್ಚ ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಸುಖದುಃಖಾತ್ಮಭೇದಾದಿ ವಿಷಯಸ್ಯಾ- 
ನುಭವಸ್ಯ. ನ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಂ ದೃಷ್ಟಂ ಅತಶ್ರ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಸತ್ಯ ತ್ಪಾ- 
ತೃತೃಸ್ಯ ಚಾನಿವೃತ್ತ್ಯಂಗೀಕಾರಾನ್ನ ಮೋಸ್ತೆಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ೩೧೪ | 


ಅ ॥ ಜಗತ ತತ್ಯಕ್ಷಸ್ವೃರಜ ಗದ್ದಿಷಯಕವಾದ ಅವರೋಕ್ಸ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ, ಮಿಥ್ಯ್ಯಾತ್ಸೂ೦ ಹ 
ಅಯಹಥಾರ್ಥತ್ವವುು ಕೇನಾವಿ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಇ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ. ನ ನಿಶ್ಚಿ ತಂ ದನಿಶ್ಚ 
ಯಿಸಲ್ಪಡಲಿ, ವಿಶೇಷತಶ್ಚ್ರಣ ವ ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ, ಜ್ಞಾ ್ರಾನಾಜ್ಞಾನಸುಖದುಖಾತ್ಮ. ಭೇದಾದ 
ವಿಷಯುಸ್ಯ, ಜ್ಞಾ ಜಾನ ಚರನ ವೃಶ್ತಿರೂಪ ಜ್ಞಾನವು, ಅಜ್ಞಾನ ಇ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನವು, ಸುಖ 
ಸುಖವು, ದುಃಖ - ದುಃಖವು "ಅತ್ಮಭೇದ ಈಶ್ಚುರನಿಂದಲೂ ಜೀವ೦೦ದಲೂ, ಜಡಗಳಿಂದಲೂ 
ಆತ್ಮರ ಭೇದವೂ, ಆದಿ-ಮೊದಲಾದ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ ಅಭಾವವನ್ನು, ವಿಷಯಸ್ಕ್ಯ- 
ವಿಷಯಾಕಂಸಿಕೊ೦ಡಿರುವ್ಕ, ಅನುಭವಸ್ಯ ಇ ಸಾಕ್ಷ್ಯುನುಭವಕ್ಕೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯುಂ ಎ ಅಯಥಾರ್ಥ 
ತ್ನವು, ನ ದೃಷ್ಟಂ ಕಾಣಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ. (ಸಾಕ್ಷ್ಯಾಸುಭವಳ್ವ ಯಥಾರ್ಥತ್ಯವು ನಿಯತವೇ ಆಗಿದೆ) 
ಅತಶ್ರ ವ ಎಸಾಕ್ಷ್ಯನುಭನಕ್ಕೆ 'ಹಥಾರ್ಥತ್ಯವು ನಿಯತವಾದುದರಿಂದ, ಸಂಸಾರಸ್ಯ ವ ಜ್ಞಾನಾಬ 
4k ಸಂಸಾರವು, ಸತ ಹತ್ಛಾತ್‌ ಇ ಸತ್ಯವಾದುದ೦ರಿಂದ್ಕ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಡವ ಎಸತ್ಯವಾದುದಕ್ಕೈ, ಅನಿವೃ 
ತ್ಯಂಗೀಳಾರಾತ್‌ ಇ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದ೦ಿಂದ, ಮೋಕ್ಷಃ ನಸ್ಕಾತ್‌-( ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ) ಮುಕ್ತಿಯೇ ಇಣಲ್ಯವೆಂದಾಗುವುದು. (ಅಂತೂ ಏಕಜೀವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಇವ 
ರಿಗೂ ಬದ್ಗಮುಕ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಿಬಿ ಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಬಹುಜೀವವಾದವನ್ನಂಗೀಕಂಸಿದ್ದು 
ವ್ಯರ್ಥವೇ ॥ ೩೧೪ ॥ 


ಬೇರೆ ಅತಿ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ Re 
ಮೂ ॥ ಅನುಭವಸಿದ್ದಸ್ಯ ಬಲವದನುಭವಂ ವಿನಾ ಯುಕ್ತಿತ ಏವ ಮಿಥ್ಯಾ- 
ತ್ರಾ೦ಗೀಕಾರೇ ಆತ್ಮನೊಟಆಪಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯುಕ್ತಿಶ್ಚ । 
ಸರ್ವಸ್ಯ್ಯಾನ್ಯಸ್ಯ ನುಥ್ಯಾತ್ರಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | ದ್ವಿಧಾ ಕಲ್ಪನೆ ಕಲ್ಪನಾ 
ಗೌರವವಿಂತಿ | ೩೧೫ ॥ 


೩೭೪ ಶೀವಂದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅ | ಅನುಭವಸಿದ್ಧಸ್ಯೆ - ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಾಹ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದುದಕ್ಕೆ, 
ಬಲವದನುಭವಂ ವಿನಾ- ಪ್ರಬಲವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊರತು, ಯುಕ್ತಿತ ಐವ- ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದಲೆ- ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟಾಂಗೀಕಾರೇ- ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವನ್ನುಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಅತ್ವನೊರಟಪಿ - ಆತ್ಮನಿಗೂ, 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಂ ಇ ಅಯಥಾರ್ಥತ್ವೃವು, ಸ್ಕಾತ್‌-ಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (ಅವನೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಸಿದ್ದನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ) ಯುಕ್ತಿಶ್ಚ- ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ರುವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ತ ಅನುಮಾನವೂ ಅಜೆ. 
ಸರ್ವಸ ಅನ್ಕಸ್ಕ = ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾವಸ್ತುಗಳಿಗ್ಳೂ ಮಿಥ್ಕ್ಯಾತ್ಯಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ 
ಮಿಥ್ಕಾತ್ಸುವನ್ನು ಒಡಂಬಟ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತ (ಅದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕಂಸಿಕೊಂಡು ವಸ್ತುತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸೃವು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) ದ್ವುಥಾಕಲ್ಪನೇ-ಅತ್ವನು ಸತ್ಯನಾದರೆ 
ಆಗ ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯನು ಬೇಕೆಯೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಎರಡು ಪ್ರಸಾರ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಕಲ್ಪನಾ 
ಗೌರವಮಿತಿ- ಕಲ್ಪನಾ ಗೌರವವು (ಬರಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಬಾಧಕವಿದ್ದುದರಿ೦ದ ಅಪ್ರಯೋ 
ಜಕವಲ್ಲ. ಎಂಬೀ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇದೆ) ॥ ೩೧೫ ॥ 

ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮಿಥ್ಕಾತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕವನು ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆತ್ಮವ್ಯತಿ೦ಿಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲಾದಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಹೇಗೆ ಆಗುವುದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲಾ ದಕ್ಕೂ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೇ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನನೆಂದು ಸ್ಕೀಕ೦ಸಬೇಕು, 
ಅವನಿಗೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯುವಿದ್ದರೆ ಬೇರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನಗಳನ್ನ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದಂಂದ ಅನವಸ್ವಾದೋಹವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು, ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೀರೋ ಅವನೇ ಆತ್ಮನು; ಹೀಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ಯತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿನ 
ಚೀಕಾಗಿರುವಾಗ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸುವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅನುಮೇಯಿಸುವುಡೆಂದರೆ “- ೧ ಯಾವುದು 
ಭ್ರಾಂತಿಯೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು, ಎಂಬೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ವಿಶ್ವಂ 
ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಅಧಿಷ್ನಾ ನನೆಂದು ಸ್ಕೀಕರಿಸಬೇಕೋ? ಅಥವಾ ೨ ಯಾವುದು ಭ್ರಾಂತಿಯೋ 
ಅಮು ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಸಹಿತವಾಗಿಯದ್ಕೆ ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ಕವಾದುದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ಧಿ' ಪರಿ 


ಶೇಷಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೋ, ೧ನೇದ್ದನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ॥ (೧) ಆತ್ಮಾಧಿಸ್ಕಾನ ಭ್ರಮಸ್ಯೈವಾದೃಷ್ಟೇಸ್ಮಸ್ಯಾಧಿಸ್ಮಾನತ್ಯ್ತಮಪಿ ನ 
ಯುಜ್ಯತೇ | (೨) ದುರ್ಥಟತ್ತಸ್ಯ ಚ ಭೂಷಣತ್ರೇ ಮರ್ಫುಟಮ” 
ಹ್ಯಾತ್ಮಮಿಥ್ಯಾತ್ರಂ ಸ್ಯಾದೇವ | (೩) ಪ್ರುತೀತೇರಪ್ಯವಿದ್ಯಾ ಕಾರ್ಯ- 
ತ್ರಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | (೪) ತಸ್ಯಾಶ್ಚ ದುರ್ಫುಬಿತ್ರಸೃ್ಯ ಭೂಷಣತ್ರಾತ್ಸ- 
ತ್ಯಸ್ಯ ಚ ಯುಕ್ಕಪೇಕ್ಟತ್ವಾಧ್ವಟಾದೀನಾಂ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವಮಾತ್ಮನಶ್ಶ್ಚ 
ಜಡತ್ತ್ವಂ ದ್ರಷ್ಟುರಭಾವೇ ಚ ಪ್ರತೀತಿರಧಿಷ್ಕಾನಂ ವಿನೈವ ಭ್ರಮ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿರುದ್ಧಂ ಸರ್ವಮಪಿ ಸ್ಕಾತ್‌ | ೩೧೬ ॥ 

ಅ || (೧) ಆತ್ಮಾಧಿಷ್ಠಾನ ಭ್ರಮಸ್ಯೈವ ಅದೃಷ್ಟ ಆತ್ಮನೇ ಅಧಿಷ್ಠಾ ನವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ದೃಷ್ಟವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, (ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲಖರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸಿದ್ದಿ ಸದೆ 
ಇರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಿಶ್ವಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ) ತಸ್ಯ ಆತ್ಮನಿಗೆ, ಅಧಿಷ್ಟಾನತ್ಯುಮಪಿ- ಅಧಿಷ್ಠಾ ನತ್ರವೂ 
ಕೂಡ ನ ಯುಜ್ಯತೇ = ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. (೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು. ಎಲ್ಲಾ ಭ್ರಾಂತಿಗಳೂ ಅಧಿ 
ಷ್ಠ ನವಿಲ್ಲವಿರುವವುಗಳೆಂದು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದ೦೦ದ ಆತನಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 


ಮೂಲ ೩೧೭. ೩೭ ೫ 


ಸಿದ್ದಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ವಿಶ್ಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ.) (೨) (ಹೀಗೆ 
ಉಪಾಧಿ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥಾ ತ್ಸ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಿನ್ಯೋನ್ಯಾಶ ಯತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಭೂಷಣನೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಶಕ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದುಕ್‌, ವಾಗಿದೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದವೂ Wd ವಿಶ್ವಿಥ್ಯಾ ತ್ಯವನ್ನಂಗಿೀೀಕರಿಸಿ ದೂಷಣವನ್ನು ಭೂಷಣವನ್ನಾ, ಗಿ ಆಂಗೀ 
ಕರಿಸುವವನಿಗೆ ಅತಿವ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ) `"ದುರ್ಥಟತ್ವ್ಯ ಸ್ಕ ಚಇಆಂಗೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಅಯೋಗ್ಯವೇ ಆಗಿರುವ ಅನ್ಯೋ ನ್ಯಾಶ್ರಯೆತ್ಛ್ಯಾಬ ದೋಷಕ್ಕೆ ಭಎಷಣತ್ತೇ ಜಜ ಜಾ 
ವಿದ್ದರೆ, ಹರ MEG ANC ಟಾ ಗಾಂ ಆತ್ವವಿಥ್ಯಾತ್ಯುಂವ = ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಥ್ಯತ್ಯವು, 

ಸ್ಮಾದೇವ ಎ ಆಗಲೇಬೇಕಾಗುವುದು. (ಆತ್ಮನಿಗೂ ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಯಾವುದು 
ದೂಸಣವು ಬರುತ್ತದೋ, ಅದೆಲ್ಲವೂ ಭೂಷಣವೆಂದೆಂಗೀಕರಿಸಬೇಸು.) (೩) ವೃತೀತೇರವಿ= 
(ಆರೋಪ್ಯದಂತೆಯೇ) ಆರೋಪರೂಪವಾದ ಪ ಪೃತೀತಿಗೂ, ಅವಿದ್ಯಾ ಕಾರ್ಯತ್ಪಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌- 
ಅವಿದಾ ಮೆಯತ್ವವನ್ನ, ೦ಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿ೦ದ್ಕ (ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಚೈತನ್ಯ ಜ್ಞಾನರೂಪತ್ಸವಿದ್ದಾಗ್ಸ್ಯೂ 
ಅನಿದ್ಯೆ ಹ ಸಂಸರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆರೋವ್ಯ ಸಂಬಂಧನೇ ಕೂಡಲಾರದು ) 
(೪) ತಸ್ಕಾ ಶೃ ಅವಿದ್ಯಾಮಯವಾದ ಪ್ರತೀತಿಗೆ, ದುರ್ಭಟತ್ತುಸ ದ ಇ ದೌರ್ಭಟ್ಟಕ್ಕೆ, ಭೂಷಣ 
ತ್ಫಾತ್‌ ವ ಕ. ದರಿಂದ್ಕ (ಅಂದರೆ ಎ ಪ್ರಶೀತಿಯು ಮಿಥಾ ತುತ್ತ ಉಪಪಾದಕ 
ವಾದುದರಿಂದ,) ಸತ್ಯಸ್ಯ ಚ ಸತ್ಯಕ್ಕೇನೆ, ಯುಕ್ತ ಪ ಕ್ಲತ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರೆ ಮಾಣಾಪೇಕ್ಷೆಯಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ್ಕ ಜಾಜ್‌ ಭಟ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ, ದ್ರ ನಿತ ಜನೋಡುವಿಕೆಯು. ಆತ್ಮನಶ್ಚ ಮ್‌ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ, ಜಡತ್ಸುಂ ಇ ಜಡತನವೂ, ದ್ರಷ್ಟುಃ8 ಅಭಾವೇ - ನೋಡುವವನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರತೀತಿಕ=ಪ್ರತೀತಿಯು, ಅಧಿಷ್ಠಾನಂ ವಿಸ್ಸೈವೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಹೊರತೇ, ಭ್ರಮ ಭ್ರೂ ೦ತಿಯ್ಕೂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಇ ಇದು ಮೊದಲಾದುದು, ವಿರುದ್ಧಮವಿ ಸರ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ವಿರುದ್ಧವಾದಾಗ್ಗೂ ತ 
ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು, ಅಂದರೆ, ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಅಂಗಿೀ 
ಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. 

ತಾ | ಮಿಥ್ಯಾಭೂತಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾಪೇಕ್ಷೆಯಿದ್ದರೆ ಎುಥ್ಯಾತ್ರಾವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬಾಗುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪ ಪ್ರವಂಡಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾ ತ್ರ ವನ ೦ಗೀಶಲಿಸಿ ಬಂದ ದೂಷಣಗಳನ್ನು 
ಭೂಸಣಪೆಂದಂಗೀಕೆರಿಸುವವನಿಗೆ ಆಅಶಿಪ ಪ್ರಸಂಗವು A FE ಆತ್ಮನಂತೆಯೇ ಸತ್ಯತ್ತ 
ವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕಂಸಬೇಕು. ಪರರು ಹೇಳಿದ ದೂಸಣವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಸಾಮಥ ೯ ವಿಲ್ಲದಿರಲು 
ಉಪಹಾಸಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಸ: ಪ್ರ ಚೂಸ್‌ ಏನು ಪ, ಪ್ರಯೋಜನವು? 
ಅಥವಾ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಬರಲೇ ಬೇಕಾಗುವುದು ಎಂದು ಒಂದು ಅತಿಪ ಪ್ರಸಂಗವು. 
(ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವ್ಯವು' ಇದು ಮೊದಲಾದುದು ಬೇರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಗಳು 1 ೩೧೬ ॥ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸೊ ಸ್ಯೀಪಾಧಿಕೃತ ಭೇದವಾದಿಗಳಾದ ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧಮುಕ್ತವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ 

ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಲವೆಂದುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಅವಂಗೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಉಪಾಧಿಭೇದಾಂಗೀಕಾರೇ ಹಸ ಸ್ತೃಪಂದಾಮ್ಯಪಾಧಿಭೇದೆ ಪಿ ತದ್ಗತ.- 
ಸುಖದುಃಖಾದಿ ಭೋಕ್ತುರ್ಯಥಾ ಭೇದೋ ನ ಪ್ರತೀಯತೇ ! 
ಏವಮೇವ ಶರೀರಾದಿ ಭೇದೇತಪಿ ಭೋಕ್ತುರ್ಭೇದೋ "ನ ದೃಶ್ಯೇತ | 
ಸರ್ವಗತಸುಖದುಃಖಾದಿಕಮೇಶೇನೈಪ ಭುಜ್ಯೇತ 1೩4೧೭1 


ಷಿ೭ಿ೬ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅ ॥ ಉಪಾಧಿಭೇದಾಂಗೀಕಾರೇಎಉಪಾಧಿಕೃತಭೇದವನ್ನುಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಹಸ್ತಪಾದಾ- 
ದ್ಯುಪಾಧಿಭೇದೇೇಪಿ- ಹಸ್ತಪಾದಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಭೇದವಿದ್ದರೂ, ತದ್ಗತಸುಖದುಃಖಾದ- 
ಭೋಕ್ತುಃ ಇ ತನ್ನಿಮಿತ್ತ ಕವಾದ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನನುಭವಿಸುವವನಿಗೆ, ಯಥಾ= ಹೇಗೆ, 
ಭೇದೂ-ಭೇದವುು ನ ಪ್ರತೀಯತೇ ಇ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲವೋ, ಏವಮೇವ ಇ ಹೀಗೆಯೇ3 
ಶರೀರಾದಿಭೇಗೆಟಪಿ ಇ ಶರೀರಾದ್ಯುಪೂಧಿಕೃತಭೇದವಿದ್ದರೂ, ಭೋಕ್ತು8ಇ(ಶರೀರಾದಿನಿಮಿತ್ತಕ 
ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನ) ಅನುಭವಿಸುವವನಿಗೆ, ಭೇದಃ ೯ ಭೇದವು, ನ ದೃಶ್ಯೇತ- ಕಾಣಲ್ಪಡದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಸರ್ವದೇಹಗತಸುಖದು8ಖಾದಿಕ೦ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲರುವ ಸುಖ 
ದುಃಖಾಡಿಗಳು, ಏಕೇನೈನ- ಒಬ್ಬನಿಂದಲೇ, ಭುಜ್ಯೇತ = ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾಗುವುದು. 


ತಾ| (1) ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಿಗೂ ಐಕ್ಯವಿದ್ದರ ಆಗ ದೇವದತ್ತನ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ರಕ್‌ 
ಚಂದನವನಿತಾದಿ ಪ್ರಿಯವಸ್ತು ಸಂಬಂಧವೂ ಅಪ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವೂ ಇವುಗಳೇ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ದೇವದತ್ತನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ದೇವದತ್ತನೇ 
ಸುಖವುಳ್ಳವನು ಅಥವಾ ದುಃಖವುಳ್ಳ ವನು, ಯಜ್ಞದತ್ತನಲ್ಲವು. ಹಾಗೆಯೇ ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಯಜ್ಞದತ್ತನೇ ಸುಖಾದಿಗಳುಳ್ಳವನು, ದೇವದತ್ತನ್ವ, 
ಹೀಗೆ ಭಛೋಕ್ತೃಗಳಿಗೆ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. (2) ಹಾಗೆಯೇ ಜೇವದತ್ತನ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ತನಾದ ಜೀವನು ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಶಂೀರಕ್ಕ್‌ ಅಧಿಷ್ಠಾ ತನಾದ ಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ 
ನಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನನು ಸಂಧಾನಮಾಡದಿರುವವನು 
ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವನು. ಮತ್ತೆ ಅವುಗಳನ್ನನುಸಂಧಾನಮಾಡುವವನೇ ಆಗಬೇಕಾಗು 
ವನು, ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅಥಿಷ್ಠಾತನಾದ ಜೀವನಂತೆಯೇ, ಅನುಸಂಧಾನವೆಂದರೆ ಈ 
ಸುಖದಿಂದ ನಾನು ಸುಖಿಯು ಇದುಮೊದಲಾದ ಅನುಭವವು. ಹೀಗೆ ಅನುಸಂಧಾನವುಳ್ಳವನ್ನ. 
ಆದಕಾರಣ ದೇವದತ್ತನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾ ತನಾದ ಜೀವನು ಯುಜ್ಞದತ್ತನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾತ 
ನಾದ ಜೀವನಿಂದ ಭಿನ್ನನು ಎಂಬೀ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ವಿಷರ್ಯಯ ಪರ್ಯವಸಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಆಶ್ರಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಪರಸ್ಪರ ಅನುಸಂಧಾನವಿನವೋ ಅಲ್ಲಿ ಅವು 
ಗಳಗೆ ಭೇದವು ಎಂಬೀ ಅನ್ಚುಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಲ್ಯವು. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರ. ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
ರೆಂದು ಏವಾದಗ್ರಸ್ತರಾದು ದರಿಂದ ಯಾರು ಯಾರಲ್ಲರುವ ಸುಖದು&ಖಾದಿಗಳನ್ನನು ಸಂಧಾನ 
ಮಾಡುವವನೋ ಅವನು ಅವನ ಅಭೇದವುಳ್ಳವನು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎ ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಠೂ ತನಾದ ಜೀವನು ಅವನಿಂದಲೇ ಅಭೇದವುಳ್ಳವನು. ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಂಭವಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ವ್ಯತಿರೆ:ಕಪ್ಯೂಪ್ತಿಯನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು ॥ ೩೧೭ ॥ 


ಬೇರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಯಥಾ ಚೈಕಾಂಗುಲ್ಯಾದ್ಯಪಗಮೇಇಪಿ ನ ಮುಕ್ತಿಃ ಏವಮೇಕೋ- 
ಸಾಧ್ಯಪಗಮೇಇಂಪಿ ತಸ್ಮೈ ವಾನಂತೋಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧತ್ತ್ವಾನ್ನ ಮುಕ್ತಿಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ೩೧೮ ॥| 


ಅ ॥ ಯಥಾ ಚ-ಹೇಗ್ಯೈ ಐಕಾಂಗುಲ್ಯೂದ್ಯಪಗಮೇಪಿ ಒಂದು ಬೆರಳು ಮೊದ 
ಛಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಹೋದರೂ (ಅವನ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಕಿವಿ ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳು 


ಮೊಲ ೩೦೯. 8೭೭. 


ಇದ್ದುದರಿಂದ) ನ ಮುಕ್ತಿಃಇಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲವೋ, ಏವೆಂಇಹೀಗೆಯೇ, ಏಕೋಪಾಧ್ಯ 
ಗಮೇಃಪಿ- ಒಂದು ಶರೀರರೂಪ ಉಪಾಧಿಯೆಃ ಹೊರಟುಹೋದರೂ, ತಸ್ಕೈವ = ಆತನಿಗೇನೆ, 
ಅನಂತೋಪಾಧಿ ಸಂಬದ್ಧ ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ = ಅನಂತ ಶರೀರರೂಪ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಸಂಬದ್ದೆವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಮುಕ್ತಿ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ಇ ಮೋಕ್ಷವು ಆಗದೆ ಹೋಗುವುದು. 


ತಾ | (1) ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಆಗು 
ವುಡಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಇದ್ದರೆ ಏಕ ಜೀವವಾದಿಗಳು ಏನು ಅಪರಾಧಮಾಡಿರುವರು, ಅದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬಹು ಜೀವವಾದವನ್ನು ಏಕೆ ಅಂಗೀಕಂಸಿದ್ದು? ಬದ್ಧ ವಕ್ತವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೆನ್ನು ಸಿದ್ದಿ 
ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬಹು ಜೀವವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಷ್ಟೆ! ಬಹು ಜೀವವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಆ ನ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಒಡಂಬಟ್ಟು ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವು? (2) ಎಲ್ಲಾ ಜೀವ 
ರಿಗೂ ಕ್ರಮದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಯೆಂದರೆ ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಸ್ಕಸಂಒಂಧಿಗಳಾದ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳ 
ಹೋಗುವಿಕೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಯೋ, ಕೆಲವು ಉಪಾಧಿಗಳ ಹೋಗುವಿಕೆಯೋ? ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ದೇವದತ್ತ ಎಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಉಪಾಧಿಯು ಹೊರಟು ಹೋದರೂ ಯಜ್ಞದತ್ತ 
ಮೊದಲಾದ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಅನಂತಉಪಾಧಿಗಳು ಹೊರಟುಹೋಗದಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗುವುದು. ೨ನೇ ಆಲ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬೆರಳು ಹೋದರೂ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಸೃರೂಪೈೆಕ್ಕವನ್ನ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಸುಖದು*ಖಾದಿ ವ್ಯವಸ್ತೆ ಯು ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು !೩೧೮॥ 


ಸುಖದು8ಖಾದ್ಯನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಚೇತನರಾಗಿದ್ದು ಸ್ಟರೂಪೈಕ್ಯವೇ ಪ್ರಯೋಜಕ ವವು. 
ಮತ್ತೆ ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟ ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಕವೇ ಪ್ರಯೋಜಕವು. ದೇವ 
ದತ್ತ ಯಜ್ಞದತ್ತೋಪಾಧಿಗಳು ನಿಶ್ಲಿಷ್ಟಗಳು. ಆದಕಾಗಣ ಸ್ವರಪೈಳ್ಯನಿದ್ದರೂ ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟೋ 
ಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಭೇದವೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಅನುಸಂಧಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 


ಮೂ ॥ ಉದ್ಯಕಾಯುಧದೋರ್ದಂ೦ಡಾಃ ಸತಿತಸ್ತಶಿರೋಂತಕ್ಷಿಭಿಃ | ಪಶ್ಯಂತಃ 
ಪಾತಯಂತಿ ಸ್ಮಕಬಂಧಾ ಅಪ್ಯರೀನ್ಯುಧಿ! ಇತಿ ಭಾರತವಚನಾನ್ನ 
ವಿಶ್ಲೇಷಾದ್ರಿಶೇಷಃ॥ ೩೧೯ ॥ 


ಆ ॥ ಉದ್ಯತಾಯುಧದೋರ್ದಂಡಾಃ- ಸನ್ನದ್ಧ ಗಳಾದ ಆಯುಧಗಳುಳ್ಳ ಭುಜದಂಡ 
ಗಳುಳ್ಳ, ಕಬಂಧಾ ಅಸಿಇಶಿರಸ್ಸು ಇಲ್ಲದಿರುವ ದೇಹಗಳೂ ಕೂಡ, ಪತಿತಸ್ಯಶಿರೋಕ್ಷಿಭಿ8,' 
ತುಂಡಾಗಿ ಬಿದ್ದು ಹೋದ ತನ್ನ ಶಿರಸ್ಸುಗಳೆ ಕಣ್ಣು ಗಳಿಂದ್ಕ ಪಶ್ಯ ೦ತ8 ಇ ನೋಡುತ್ತಾ, 
ಆರೀನ್‌- ಶತ್ರು ಗಳನ್ನು, , ಯುಧಿ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ, ಸಾತಯೆಂತಿ ಸ ಇಬೀಳಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ಇತಿ ವ 
ಹೀಗೆ, ಭಾರ ಕತಾರ್‌ ಭಾರತದ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ, ವಿಶ್ಲೆ (ಹಾತ್‌ ಎ ವಕ್ಷ (ಸದಿಂದ, ವಿಶೇಷ8ಇ 
ನಿಶೇಷವು, ನಇಇ ವು. 

ತಾ || ಶಿರಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಮತ್ತು ಕಬಂಧದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ * ವಿಶ್ಲಿಸ್ಟೋಪಾಧಿಕೃತ 
ಭೇಡನಿದ್ದರೂ ಸ್ನರೂಪೈಕ್ಯವಿದ್ದಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ ಟೀ ( 


೫ ಹಸ್ಮವಾದಂದಿಗಳು ಸಂಫ್ಲಿಷ್ಟೋೊ(ಪಾಧಿಗಳು, ಅಂದರೆ ಒಂದೇ ಅವಯವಿಂರು ಅವಯವಗಳು. ಒಂದೇ 
ಆವೆಯವಿಂರು ಅವಯವಗಳಲ್ಲದ ಉಪಾಧಿಗಳು ವಿಶ್ಲಿಷೊ ಪಾಧಿಗಳ.. ಈ ವಿಷಯಗಳು ಉಪಾಧಿ ಖಂಡನ 
ಫು. ೧೧೪-೧೨೫ರಲ್ಲಿ ನಿಶದೀಕೃತಗಳಾಗಿವೆ, 


೩೭೮ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವ. 


ಕಂಡುಬಂದುದರಿ೦ದ ` ಸ್ಟರೂಪೈಕ್ಯವೇ ಅನುಸಂಧಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜಕವು. ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟೋಪಾಧಿ 
ಕೃತವಾದ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವುದು 5 ಯೋಜಕವಲ್ಲವು. ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಂಂದ ದೇವ 
ದತ್ತ, ಯುಜ್ಞದತ್ತರಿಗೆ ಸ್ವರೂ ಪೈಕ್ಸ ವಿದ್ದರೂ ಉಪಾಧಿ ವಿಶ್ಲೇಸದಿಂದ (ವಿಶ್ಲಿಷ್ಟೋಪಾಧಿಕೃತ 
ಭೇದದಿಂದ) ಅನುಸಂಧಾನಾಭಾವರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. ಅಸುಸಂಧಾನವೇ 
ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು ॥8 ೩೧೯ ॥ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಉಪಾಧಿಯು ಭೇದಕವೆಂಸಂಗೀಕರಿಸಿ ಸುಖದುಃಖಾದಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಬದ್ಧ 
ಮುಕ್ತವ್ಯ ವ್‌ ಯೂ ಪರರ ವಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಉಪಾಧಿಗೆ 
ಭೇದಕಾರಿತ್ಯಪೇ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ -.. 


ಮೂ ॥ (೧)8೦ ಚೋಪಾಧಿಂಾತ್ಮನ ಏಕದೇಶಂ ಗ್ರಸತ್ಯುತ ಸರ್ವಮಾತಶ್ಮಾನಂ। 
(೨) ಏಳದೇಶಾಂಗೀಕಾರೇ ಸಾವಯವತ್ತಂ | (೩) ಸಾವಯವಸ್ಯ 
ಚಾನಿತ್ಯತ್ತ೦ ತೈರಂಗೀಕೃತಂ | (೪) ಸರ್ವಗ್ರಾಸೇ ಚ ನೋಹಪಾಧಿ. 
ರ್ಭೇದಕಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ೩೨೦ [| 


ಅ ॥ (0) #0 or ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ದೂನಣವೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಉಪಾಧಿ8- ಉಪಾಧಿಯೆು. ಆಸ್ವನ8- ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಥವಾ ಜೀವನ, ಏಕದೇಶಂಇ ಒಂದು ಭಾಗ 
ವನ್ನು, ಗ ಗ್ರಸತಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೋ, ಉಶ- ಅಥವಾ, ಸರ್ವಂ ಆತ್ಮಾನಂ 
ಎಲ್ಲಾ pe ೈರಿನ್ನು, ಗೃಸತಿ ಕಿಂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೋ, ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಏಕ 
ಜೇಶೆಡಿಂದಲಾಗಳೀ ಕ್ಲತ್ಸ (ಸಂಪೂರ್ಣ) ಆತ್ಮನಿಂದಲಾಗಲೀ ಸಂಯುಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೋ (೨) 
ಏಕದೇಶಾಂಗೀಕಾರೇಇಏಕದೇಶಗ್ಳಾಸವನ್ನ ೆಂಗೀಕಂಸಿದರೆ, ಸಾವಯವತ್ಯಂಇ(ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಅವ 
ಯವಗಳಿಂದೊಡಗೂಡುನಿಕೆಯ್ಕು,. (ಪ್ರ ಸತ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ.) (೩) ಸಾ ಎವಯನಸ್ಯ ಹನಾಟವಂಯುವ 
ಗಳಿಂಡೊಡಗೂಡಿರುವುದಕ್ಕೆ » ಅನಿತ್ಯತ್ವ೦- ಅನಿತ್ಯತ್ಥವು, ತೈಕಾನಾವು ಹೊರತಾದ ವಾದಿಗಳಿಂದ್ಕ 
ಅಂಗೀಕೃತಂ-ಆಂಗೀತಂಸಲ್ಪಟ್ಟದೆ (೪) ಸರ್ವಗ್ರಾಸೇ ಚಇ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಗ್ರಾಸವೆಂದಂಗೀಕಂ 


ಸಿದೆರೆ, ಉಪಾಧಿಃ ಉಪಾಧಿಂಯು, ಭೇದಕ8 ಇ ಭೇದಕಾರಿಯು, ನ ಸ್ಕಾತ್‌- ಆಗಲಾರದು. 


ತಾ ॥ (1) ಉಪಾದಾನ ಹೊರತಾದ ಏಕಜೇಶನವು ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ. ಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ತಂತು ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಉಪಾದಾನನು. ದೇಹಕ್ಕೆ ಜೀ 
ಗಳು ಏಕದೇಶಗಳ್ಳು ಪರರು ಉಸಾಹಾನವ್ಯತಿ೦ಕ್ತವಾದ ಏಕದೇಶವನ್ನು ಅಂಗೀಕಂಸದಿರುವು 
ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗವು ಏೀಡೇಶದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದಂಗೀೀಕಂಸಿದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವದೆ ಎಂದೇ ಅಂಗೀಕ್ಸ ತವಾದಹಾಗಾಯಿತು. ಆದಕಾರಣ ಪರರ ಪಕ್ಸ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನಿತ್ಯತ್ಯುವು ಪ್ರಸಕ್ತ ಕ ವಾಗುವುದು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ಯವಿದ್ದರೆ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಬದ್ದಮುಕ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಳುವುದು (2) ಆತ್ಮನಿಗೆ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರಕಾರ ಅನಿತ್ಯತ್ಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಉಪಾಧಿಯೆಂ ಸರ್ವಾಂಶವನ್ನು ಪ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಉುಟೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದರೆ ಪಟದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಂಶವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡ ಕಾವಿಯಿ೦ಬ ಉಪಾಧಿಯು ಹೇಗೆ ಪಟಕ್ಕೆ 
ಭೇದಕವಾಗುವುದಿಸ್ಸವೋ ಹಾಗೆಯೇ "ಅತನನ್ನು ವ್ಯೂ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡ ಅಉಖಾಧಿಯಖ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಭೀದಕವಾಗಲಾರದು 1 ೩೨೦ ॥ 


ಮೂಲ ೩೨೨. ೩೭೯ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ-- ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗವು ಅಂಶದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದೇ ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಆ 
ಅಂಶವು ಸ್ನ್ಥಾಭಾವಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನಿತ್ಯತ್ತಾದಿ ದೋಷಗಳು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಆ ಅಂಶವು ಔಪಾಧಿಕವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ, ಈ ಔಪಾಧಿಕಾಂಶವು 
ಇದೇ ಉಪಾಧಿಸ೦ಯೋಗದಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೋ, ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೋ? ೧ನೇದ್ದನ್ನು ದೊಸಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೊ ॥ (೧)ಉಪಾಧಿಕೃ ತನಂ ಶಕಲ್ಪನೇ ತದುಪಾಧಿಕೃತತ್ತೇ ಆತ್ಮ್ಮಾಶ್ರಯತ್ತಂ। 
(೨) ಉಪಾಧ್ಯಂತರಕಲ್ಪನೇಂನವಸ್ಸಾ | ೩೨೧ ॥ 


ಅ ॥ (೧) ಉಪಾಧಿಸಕೃತಾಂಶಕಲ್ಪನೇ- ಉಪಾಧಥಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಅಂಶವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ತದುಪಾಧಿಕ್ಷ ತತ್ತೇ - ಅಂಶವು ಆ ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗದಿಂದಲೇ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟರೆ, 
ಆತ್ಮ್ಮಾಶ್ರಯತ್ಸುಂ -( ಈ ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗವನ್ನೇ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿರುವುದರಿಂದ) ಆತ್ಮಾ ಶ್ರಯತ್ಛವು. (೨ನೇದ್ದನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ) ಉಪಾಧ್ಯಂತರ- 
ಕಲ್ಬನೇಇಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಅನವಸ್ಥಾ ಇ (ಆ ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗವೂ 
ಔಪಾಧಿಕ ಅಂಶದಲ್ಲಿದ್ದುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗವನುಪೇಕ್ಷಿಸಿರುವುದರಿಂದ) ಅನ 
ವಸ್ಥೆ ಯುಂ, (ಎರಡು ಉಪಾಧಿಸಂಯೋಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ತ್ಯವು. 
ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ವೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನಂಗೀಕ೦ಸಿದರೆ ಚಕ್‌ ಕಾಶ್ರಯವು) | ವಿ೨೧ ॥ 


ಚೈತನ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮ, ಈಶ್ವರ ಜೀವರೆಂಬ ಮೂರು ಸ್ವಂಧವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ವಾದಿಸುವೆವಂಗೂ 
ಭೇದನೇಣಲ್ಲದಿರುವುಡರಿಂಡ ಇಸ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಈಶ್ವರ ಜೀವವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ಚರ೦ಗೆ ಸ್ಥಾಭಾವಿಕಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಔಪಾಧಿಕಬೇದವಡೆ. ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಈಶ್ಯರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಿದ್ದಿಸುವುದೆಂದರೆ ಡಿ 


ಮೂ ॥ (೧) ನ ಚೇಶ್ವರಸ್ಯ ಸರ್ವಗತತ್ತಾದೌಪಾಧಿಕಭೇದೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಭವತಿ। (೨) ನಿಂ ದೇಶತಃ ಕಾಲತಶ್ಪಾಪರಿಚ್ಛಿನ್ನೆಯೋರೌಪಾಧಿಳ- 
ಭೇದೋ ದೃಷ್ಟಃ । (೩) ಸರ್ವೋಹಪಾಧಿಗತತ್ತಾಚ್ಛೈಕಸ್ಕೈವೇಶ್ವರಸ್ಯ 
ಭೇದಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾದ್ಧಸ್ತಪಾದಾದಿಭೇದೇಂಸಿ ಭೋಕ್ತುರೇಕತ್ತವ- 
ತ್ಸರ್ವ ಸುಖದುಃಖಾದಿ ಭೋಕ್ಸ)ತ್ತಮಿಸಾಶ್ವರಸ್ಯೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ 1೩೨೨ 


ಅ ॥ (೧) ಈಶ್ವರಸ್ಯಎಈಶ್ಚ್ವರನಿಗೆ, ಸರ್ವಗತತ್ಪಾತ್‌-ಸರ್ವ್ರತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದುದಂಂ೦ದ, 
ಬ್ರಹ್ಮಹಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಔಪಾಧಿಕಭೇದ8- ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಭೇದವು, ನ ಚ ಭವತಿ 
ಆಗುವುದೂ. (ಅಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಔಪಾಧಿಕ ಭೇದವು ಸಂಭವಿಸಿದ್ದರೆ ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸಬಹುದಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲು ಇಬ್ಬರೂ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತರು, ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯರೂ 
ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ.) (೨) ದೇಶತಃ ಕಾಲತಶ್ಚ ಅಪಂಚ್ಛಿನ್ನಯೋ8- ದೇಶದಿಂದಲೂ, ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನರಾ ಗದಿರುವವರಿಗೆ. ಔಪಾಧಿ೯ಭೇದ8 ೬ ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಭೇದವು, ನಹಿ ದೃಷ್ಟ8- 
ಕಾಣಲ್ರಡಲ್ಲ್ಲ (ಆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಯು ಭೇದಕವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಹಿತವಾದುದಕ್ಕೆ 
ದೇಶದಿಂದಾಗಲೀ, ಕಾಲದಿಂದಾಗಲೀ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಇದು ಎರಡೂ ಕೂಡುವು 
ದಜ. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದುದರಿಂದ ದೇಶತಃ ಪರಿಚ್ಛೇದನಿಲ್ಲವು. ಇಬ್ಬರೂ ನಿತ್ಯ 


ಕಲಂ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತ ತ್ರವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ರಾದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಕಾಲತಃ ಪರಿಚ್ಛೇಹವಿಲ್ಲವು. "ನಿತ್ಯಂ ವಿಭುಂ ಸರ್ವಗತಂ ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮ ಥ್ರ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂಬ ಈಶ್ಯರನಿಗೆ AE, ಸಿದ ಗಳಾಗಿವೆ, ದೇಶಾವಚ್ಛಿ ನ್ನ ತ್ರ 
ಕಾಲಾವೆಚ್ಚಿಸ್ನ ತ್ನರೂಪಪ್ರ ಕಾರಗಳಷ್ನು ಅಂಗೀಕ೦ಸದೆ ಔಪಾಧಿಕಭೇದವನ್ನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ೩ ದರೆ ಅದ್ವ ಷ್ಟ 
ವಾದುದನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ, ಈಶ್ಯರರ ಭೇದವು ಅಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವು 
ದುದೆರಿಂದ ಆ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೆನ್ನು ಸರಿಪಾಲಿಸುವುದೇ ಆಯುಕ್ತವು.) (೩) ಐಕಸೆೆ ಸ್ಫೈವ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಜಾ 
ಒಬ್ಬ ಈಶ್ಯರನಿನೇನೇಲಸ ಸರ್ವೋಪಾಧಿಗತತ್ಪಾಚ್ಚ- ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆಯಿದ್ದು, ದಂ೦ದ, 
(ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನೇ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ದರಿಂದ) ಭೇಜಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಯಾ ತ್‌ 2 ಭೇದವು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. ಹಸ್ತಪಾದಾದಿ ಭೇದೇಪಿ ಇ ಕರ್ಕ ಚರಣಗಳಿಗೆ” ಭೇಡವಿದ್ದ ರೂ, 
ಭೋಕ್ತುಃ - ಅನುಭನಿಸುವವನಿಗೆ, ಏತಕತ್ತ್ಯವತ್‌ ಇ ಏಕತ್ವವಿದ್ದಂತೆಯೇ,  ಈಶ್ಯರಸೆ ವೆ 
ಈಶ್ವರನಿಗೇನೇ,  ಸರ್ವೆಸುಖದುಖಾದಿಭೋಕ್ಷ್‌ ವೃತ್ವಂ ಇ ಸರ್ವೋಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಸುಖ 
ದುಃಖಾದಿಭೋಕ ಕೃತ್ಸವು, ಸ್ಯಾತ್‌ - ಆಗುವುದು 


ತಾ || (1) ಆಯಾಯ ಉಸಾಢಧಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದವನು ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನನು 
ಭವಿಸುವವನು. ಈಶ್ವರನಾದರೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿ ಎಲ್ಲೂ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದವನಾದಾಗೂ 
ಭೋಕ್ತನಲ, ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜೀವನಿಂದ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲವು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದ್ರೈೊತವೇ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವುದು. ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಜೀವೇಶ್ಯರರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಔನಾಧಿಕಛೇದನಿದೆ. ಅದ 
ರಂದ ಜೀವರು ಹ ಲ ಚ್‌ ಈಶ್ಯರನು ಹಾಗೆ ಅ್ಲನೆಂದರೆ ಕರಚರ 
ಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಭೇದನಿದ್ದರೂ ಭೋಕ್ತನಿಗೆ ಹೇಗೆ ೭ ಬೇದವಿಲ್ಲನೋ Ki ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಸುಖದುಃಖಾಜಗಳನ್ನನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುವನು ॥ ೩೨೨ 


ಜೀವಬ್ರಹ್ಮವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಚ್‌ ನಿರೂ 
ಹಿಸುತ್ತಾರೆ -.. 


ಮೂ ॥ ದೇಶತಃ ಕಾಲಶಶ್ಚಾಪರಿಚ್ಛ್ಚಿ ಚ್ಛಿನ್ನಯೋರೌಪಚಾರಿಕಭೇದಾಭಾವಾದೇವ 
ದುಃಖನೊಇನ್ಯಚ್ಛದ್ದಂ.. ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಸಿದ ನತ ! ಅತಃ ಸ್ರಾಭಾವಿಕ- 
ಸ್ಪಂಸಾರ ಇತ್ಯನಿವೃತ್ತಿರೇವ ನ್ಯಾಕ್‌ | ೩೨೩ | 


ಅ | (ಬಹ್ಮ ಈಶ್ವರರಿಗೆ ಸ್ಪಾಭಾವಿಳ ಭೇದವ್ಸಿದಿದ್ದರೂ ಔಪಾಧಿಕಭೇದವಿದ್ದುದ 
ಎದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ದುಃಖವಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ದುಃಖನ್ಸೀ ವೆಂದರೆ) ದೇಶತಃ ಕಾಲತಶ್ಚ- ದೇಶ 
ದಿಂದಲೂ ಕಾಲದಿಂದಲೂ, ಅಪಂರಟಚ್ಛಿನ್ನಯೋ8 ಇ ಪಂಚ್ಛೇದನಿಲ್ಲಬರುವವರಿಗೆ, ಔನಚಾರಿಕ್‌ 
ಭೇದಾಭಾವಾದೇನ = ಔಪಾಧಿಕ ಭೇದಲ್ನವಿರುವುದಂಂದಲ್ಲೇ ದುಃಖನಃ ಅನ್ಯತ್‌ ದುಃಖವುಳ್ಳ 
ವನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ್ಕ ಶುದ್ಧಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನು, ನ ನ ಸಿದ್ಧ್ಯಶಿ- ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅತ8- 
ಆದಕಾರಣ, ಸ್ಯಾಭಾನಿಕಃ ಸರಸಾರ8 ಇ ಸಂಸಾರವು ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವೇ, ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಅನಿವೃತಿ 


ತಿ 
ರೇವಣ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದೇ, ಸ್ಯಾತ್‌- ಆಗಬೇಕಾಗುವುದು. 


ತಾ ಈಶ್ಚರನಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಸ್ತಗಳಾಗುವವು. 
ಈಶ್ವರನಿಂದ ಅಭೇದವಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ದುಃಖವು ಪ್ರಾಪ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಂತೂ 
ದುಃಖನಿಲ್ಲದಿರುವ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರನು. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಜೀವರಲ್ಲಿರುವ ದುಃಖದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ದುಃಖನಿದ್ದುದರಿಂದ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯವಸ್ಥ್ರಯ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುಡಿಲನವೆಂದುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಮೊಲ ಜ.೨೪. ೮೧ 


ಈಗ ಈಶ್ಚರರಲ್ಲಿರುವ ದುಃಖದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ದುಃಖಿಯಾಗುವನು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
(2) ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆಗತಕ್ಕ ದುಃಖಾದಿರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವು ಸ್ಫಾಭಾವಿಕವೇ ಆಗುವುದು. ಶುದ್ಧ 
ಸಲ್ಲಿರುವುದು. ನೈಮಿತ್ತಿಕವಾಗಲಾರದು. ಸಂಸಾರವು ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾದುದರಿ೦ದ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತನ್ನ ಸ್ಥರೂಪವೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತೂ 
ಬದ್ಧ್ದಮುಕ್ತವೈವಸ್ಥೆಯು ಸಿದ್ದಿಸಲಿಕ್ಸೆ ಇಲ್ಲ 1 ೩೨೩1 


ಮೂ ॥ (೧) ಕಂ ಚ ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ ಶುದ್ದಸ್ಯ ವಾ ಸಂಸಾರಃ । (೨) ಶುದ್ದಸ್ಯ 
ಸಂಸಾರ ಇತ್ಯುತ್ತೇ ಸ್ಪವ್ಯಾಹತಃ | (೩) ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯೇತ್ಯುಕ್ತೇ ನಿಶಿ. 
ಹ್ಫೋಂನ್ಯಃ ಸ ಖವ ವಾ। (೪) ಸ py ಚೇದುಕ್ತೋ ದೋಷಃ | 
(೫). ಅನ್ಯಶ್ಚೇನ್ಸಿತ್ಯೋಂನಿತ್ಯೋ ವಾ | (೬) ಅನಿಶ್ಯಶ್ರೇನ್ನಾಶ ಏವ 
ತಸ್ಯ ನ ಮೋಸ | (೭) ನಿತ್ಯತ್ತೇ ಚ ಭೇದೆಸ್ಯ ಸೆತ್ಯತ್ತಂ ಜೋತೆ ಆಶಿ 
ತಸ್ಯ ಭಾವಾಠ್‌ | ೩೨೪ | 


ಅ ।| (೧)ಕ೦ ಚ=ಮತ್ತು, ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಥ -ಉಪಾಧಿಯುಕ್ತನಾದ ಜೀವನಿಗೆ, ಸಂಸಾರ 
ದುಃಖಾದಿರೂಪಸಂಸಾರವೋ, ವಾ-ಅಥವಮ್ನಾ ಶುದ್ದಸ್ಕ-ಭೂತಭನಿಸ್ಯದ್ಧರ್ತಮಾನಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಾನು ಹೊರತಾದದ್ದು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಬಹೈನಿಗೆ, ಸಂಸಾರ8ಇ 
ದುಃ8ಃಖಾದಿರೂಸವಾದುದು ಸಂಸಾರವೋ. (೨) 'ಶುಡ್ಡ ಸ್ಫ=ಶುದ್ಧ ಹನಿಗೆ, ಸ೦ಸಾರ8- 
ದುಃಖಾದಿಯು, ಇತಿ ಉಸ್ಟೇ=ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಸ್ನವಾ ಹತಂ ಸ್ಫವೆಚನನಿಶೋಧವು (ಬರುವುದು.) 
(೩) ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಥ ಇತ್ಯು ಫ್ರೇಜನಿಶಿಸ್ಸನಿಗೆ (ಸಂಸಾರವು) ಎ (ಪರರು) ಹೇಳಿದರೆ, ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಸಾ 
ರಕ್ತ bi ನಶಿದ ಷು ಅಸ್ಕಂ-ಶುದ್ದನಿಂಡ ಬಿನ್ನನೋ, ಸ ಏವ ವಾ ಶುದ್ಧನೆಯೋ, 
(ಶೀಗೆ ಕೇಳಬೇಕು.) (೪) ಸ ಏವ ಜೇತ್‌- ಶುದ್ಧನೇ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಉಕ್ತೋ ದೋಷಃ ಅ ವ್ಯಾಹ 
ತಿಯೇ. (ಅಂದರೆ ಏಶಿಸ್ಟನು ಶುದ್ಧ ಸ್ಥ ರೂಪನೇ, ಎನ್ನು ವುಡೊಂದು ವ್ಯಾಹತಿಯಂತ, ಪರರು 
ಮ್ಲೂ ಹತಭಾಷಿಗಭಲ Wid ಪಕ ಯು ಹಗ ಒ0; ನಿಶಿಷ್ಟನು ಶುದ್ಧಸ್ತರೂಪನಾದರೆ 
ಶುದ್ಧನಿಗೇನೆ ಸಂಸಾರವ್ರು ಎಂದು MAN ಅದ೦೨ದ ಪ್ರನೂ ಬೇರೆಯೊಂದು ವ್ಯಾಹತಿಯು.) 
(೫) ಅನ್ಯಸ್ತ್ಯೇತ್‌ಇಆ ವಏಸಿಸ್ಟನು ಶುದ್ಧನಿ೦ದ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೆ ನಿತ್ಯ8-ನಿತ್ಯ ನೋ, ಅನಿತ್ಯೋ ನಾಡ 
ಅನಿತ, ನೋ. (೬) ಅನಿತ್ಯಕೆ ಶ್ರ್ರೇಶ್‌ ಇ ಅನಿತ್ಯ ನಂದರೆ. ನಾಶ ಏವ ನಾಶವೇ ಬರುವುದು. ತಸ್ಯ 
ಅತನಿಗೆ (ಬಶಿಸ್ಟನಿಗೆ), ನ ಪೋಳ ಕ್ಸ8 (ಅನಿತ್ಯ ತ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ) ಮುಕ್ತಿಯು ಆಗದೆ ಹೋಗು 
ವುದು (ಅಂದರೆ ಜೀವನು ಅನಿತ್ಯನಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳು ಹೊರಟುಹೋದೊಡ 
ನೆಯೇ ನಾಶವನ್ನು ಹೆೊಂದಿಯಾನು. ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣನಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಪುರು 
ಷಾರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಹೋಗುವನು )(ಒ)ನಿತ್ಯತ್ಯೇ ಇ (ವಿಶಿಷ್ಟನಿಗೆ) ನಿತ್ಯತ್ವನಿದ್ದರೆ, ಭೇದಸ್ಯ 
ಭೇದಕ್ಕ. ಸತ್ಯತ್ಯಂಇಸ್ಲಾೂಭಾವಿಕತ್ಸವು (ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದು)ಮೋಸ್ಟೇ ಪಿಎ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತಸ್ಯ ಭಾವಾತ್‌ಇ (ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ) ಆ 
ವಿಶದ ಜೀವನು ನಿತೃನಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ 1 ಜ.೨೪ ॥ 

ಸಂಸೂರಾಥೂರನು ಜೀವನೇ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನೂ ನಿತ್ಯನೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ, ಜೀವಸ್ಕರೂಪಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬ ಹ್ಮನಿಂದ ಅಭೀದವು. ಭೇದವು ಣನ ರಾಧಿಕವೇ. ಯಾವ 
ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲವು. ಉಪಾಭಿಥು: ಹೊರಟುಹೋದೊಡನೆ ಅನನು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂಪನಾಗಿಯೇ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದುಡರಿಂದ ಭೇದಕ್ಕೆ ಸ್ಯಾಭಾವಿಕತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ 

1 


ಕ್ನಲ೨ ಶೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮೂ ॥ (೧) ಸೃರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಯಾಭೇದ ಉಪಸಾಧಿಭಿನ್ನ ಏವೇತ್ಯ೦ಗೀಕಾರೇ 
ಸ್ಪರೂಹಮೇನೋಹಾಧಿಸಂಬದ್ದೆಮಿತಿ ನ ತಸ್ಯ ಶುದ್ಧತ್ತಂ | (೨) 
ಅಶುದ್ದೆಸ್ತಭಾವಸ್ಯ ನ ಕದಾಚಿಚ್ಛುದ್ಧತ್ತಮಿತಿ ಚ ತತ್ರಕ್ರಃ | ೩೨೫ ॥ 


ಅ ॥ ಸ್ತ್ಪರೂಪಮಾತ್ರಸ್ಯಇ(ಜೀವಬ್ರಹ್ವರ) ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಕ್ಕೆ , ಅಭೇದ8ಾ ಅಭೇದವು 
ಉಪಾಧಿಭಿನ್ನಃ ನಿವ ಇತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ - ೬ 6 (ಜಾವನು ಬಹ್ಮನಿ೦ದ) ಭಿನೃನು 
ಎ೦ದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಸ್ವರೂಪಮೇವ ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ದಮಿತಿ = ಬ್ರಹ್ಟಸ್ಪರೂಪ ಪಜೀ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬದ್ಧವಾದಕಾರಣ, ಶನ್ಶ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಶುದ್ಧ ತ್ಯ೦ಇಶುದ್ಧ ತ್ರುವ ನ” ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಗಲಾರದು. 
(೨) (ಬಹ್ಮೆನಿಗೆ ಶುದ್ಧತ್ತುವು ಬೇಡ. ಉಪಾಧಿಯು ಹೊರಟುಹೋದೊಡನೆಯೇ ಶುದ್ಧತ್ತ್ಯ 
ವಾಗುವುದೆಂದರೆ,) ಅಶುದ್ಧ ಸ್ಫೃಭಾವಸ್ಯ ಶುದ್ಧಸ್ಥ ಕೃಭಾವನಿಲಏರುವನನಿಗೆ, ಕದಾಚಿತ್‌ = ಯಾವಾ 
ಗಲ್ಲೂ ಶುದ್ಭತ್ಯಂ* ಶುದ್ಧ ತ್ವವು, ಸಎಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಲಾರದು. ಇತಿ ತತ್ಪಕ್ಸಶ್ಚಇರೀಗೆ ಆವರ 
ಪಕ್ಚವೂ ಕೂಡ, ನನ್ನು ಪಕ್ಷಮಾತ್ರವಲ್ಲ. 

ತಾ. ॥ (1) ಜೀವರ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಜೀವಸಂಬದ್ಧವಾಗಲೀ, 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಲೀ ಆಗಬೇಕು. ಅನ್ನೊ ಕನ್ಯಾಶ್ರ ಯದೋಷ ಬರುವುದರಿಂದ ೧ನೇದ್ದು 
ಫೂಡಲಾರದು. ೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ (೧) ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಯರೂಪವು ಉಪಾಧಿ ಸಂಬದ್ಧವೋ, 
(೨) ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪನವು ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧ ವೋ. ೨ನೇದ್ದು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಶಾರಣಾಂತರಸಹಿತವಾದ ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರೂಪಕ್ಕೆ ಬೇರೆ 
ಕಾರಣನಿಲ್ಲವು. ಇದ್ದರೂ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷಸ ಬರುವುದು. ೧ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ನಿಖಿತ ತ್ತನ್ನದೇನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರೂಪವೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧವಾದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಡೇ ಇಲ್ಲಷಪೆಂದಾಗುವುದು. 
(2) ಉಪಾಧಿಯು ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಂದಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ಫಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಉಪಾಧಿನಿಶಿಸ್ಟನೆಂದಂಗೀಕ. ಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ನಾಶವಿಲ್ಲದಿರಲು ಸ್ಪಾಭಾವಿಕಕ್ಟೂ ನಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ್ಮುತವಾಡುದರಿಂದ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶುದ್ಧ ನತ್ಯೃವಿಲ್ಳವೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು. ॥ ೩.೨೫ ॥ 

ಮಾಯಾಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು -.. ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ವ ೈವಸ್ಥೆಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸ ಸುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುವುದೇ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತ 'ಗಳಾಗುವುದಲ್ಲ. ನಾವು 
ಉಪಾಧಿಗೆ ಮಿಥಾ ಿ ತ್ಯವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕಂಸಿರುತ್ತೇವೆ, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ ಜಾ 


ಮೂ ॥ (೧) ಉಪಾಧಿನಿಥ್ಯಾತ್ಪಾಂಗೀಕಾರೇ ಚಾನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ನಾದಿ 
ದೋಷಾ ಉಕ್ತಾ8ಃ | (೨) ನ gee Sk 
(೩) ಔಪಾಧಿಕಭೇದಸಿದೌ lyse doll ಕಟ ತ್ರಿದೌ ಚ ತತ್ಸಿ 
ರಿತ್ಯನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ತ್ವಾ ತ್‌ | (೫) ಅತೋಂನಂ ತದೊಸದುಸ್ಟ& ತ್ವಾ- 
ದ್ಹ)ಂಥಬಹುತ್ತಂ ಸ್ಯಾದಿತ್ಯೇಫೋಪರಮ್ಯತೇ ॥ ೩೨೬ ॥ 

ಅ ॥ (೧)ಉಪಾಧಿಮಿಥಾ ತಾಂಗೀಕಾರೇ ಚಣ ಉಪಾಧಿಗಳಿಗೆ ವಿಂಥಾ ಸತ್ಯುವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ 
ದರೆ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ ಶ ಯತ್ಯಾದಿದೋಷಾಃ ಉಕ್ತ್ಪಾ8,೬ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯುತ್ಸ ವೊದಲಾದ ದೋಷ 
ಗಳು ಹೇಳಲ್ಲ ಟಿಪ. (ಅಂತೂ ಉಪಾಧಿ ಮಿಥ್ಕಾತ್ವಪಕ್‌ವು ದುನ್ನವಾಡಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಎಲ್ಲಾ 
ಅದ್ರೈತಿಗಳೂ ಸತ್ಕೊ ೀಪಾಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೇ ಆದ ಭೇದವೂ ಸತ ತೇ ಸಂಸಾರವೂ 


ಮೂಲ ೩೨೬. ೩೮೩ 


ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಅಂತೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಕೂಡುವುದೇ ಕೇ (೨) ಅನಾದಿಕರ್ಮ 
ಭೇದಾತ್‌ ಎಇ ಪೂರ್ವಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರ್ಮಗಳಿಗೆ ವ ವ್ಯವ ಸ್ನೆಯಿದ್ದು ದರಿಂದ, ಭೇದಃ ನ 
ಜಇಉಪಾಧಿಗಳಿಗ್ಳೂ ಟಾಬೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ (ಅಂತೂ ಪೂರ್ವಜನ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳ ವ ೈವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವ್ಯವ 
ಸ್ಥೈಯು ಕೂಡುವ ಶ್ರದಿಲವೆಂದುಕ್ತ ವಾಯಿತು.) (೩) (ಏಕೆ. ಕೊಡುವುದಿಲವೆಂದರೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಚೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇವನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವ ೈವಸ್ಥೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸ್ಪಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಔಸಾಧಿಕಛೇದವದೆ ಅದನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಕರ್ಮವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 
ಸಿದ್ದಿಸುವುದೆಂದರೆ ಈ ಕರ್ಮಭೇದಗಳ ವ್ಯವಸ್ಸಾಪನೆಯು ೧. ಕಮನವ್ಮ ್ಯವಸ್ಥಾಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ” ವಾಗಿ 
ಯಾವುದು ಉಪ :ಧವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಡುತ್ತದೋ, ಆ ಉಪಾಧಿವ್ಯವ ಸ್ಥೈಯಿಂದಲೇ 
ಚ್ಛೆ ತನ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ಚೋ ೨ ಅಥವಾ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಯಾನ 
ಉಪಾಧಿ ಐ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತಿ ಕರ್ಮವ್ಯ ಚ ನಧೀನವೋ ಅದು ಕರ್ಮವ್ಯವಸ್ಥೆ ತ್‌ ತನ್ನಿಂದ ಸಂಪಾ 
ದಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕೆ AS ಉಪಾ ಧಿನ್ಯವ ಸ್ವೈೆಯಿಂದ ಜೇರೆಯಾದ ಉಪಾಧಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ 
ಅಂಗೀಶರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೋ ೧ನೇದ್ದನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ --) ಔಸಾಧಿಕಛೇವಸಿದ್ದಾ ಇ ಎ ಚೈತನ್ಯ A 
ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ರ ವಾದ ದೇವದತ್ತಾರಿ ಬಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳು ಸಿದ್ದಿಸಿದರೆ, ಕವ ರ್ಮಭೇದಸಿದ್ಧಿ$- ಈ ಕರ್ಮವು 
ದೇವದತ್ತ ನದ್ದು ಇದು ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವು. ತತಿ ತ್ಸಿದ್ದ ಚಜಣಕರ್ಮ 
ಛೇೀದವು ಸಿದ್ದಿ ಸಿದರೆ, ತಕ್ಸಿದ್ದಿ2೫ ಇರರ್ಮ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಉಪಾಧಿ್ಯವಸ್ಥೆ ೦/0 ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದು, 
ಇಡಿ ಎಹೀನ್ಲೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಅನ್ಯೋನ್ಸಾ ಶ್ರಯತ್ಯಾತ್‌ ಎ ಅನ್ಸೊ "ನ್ಯಾ ಶ್ರ ಯ ದೋಸ ಬರುವು 
ದರಿಂದ. (೨ನೇ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನವಸ್ಥೆಂಯುು,. ಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಗಳ ವ್ಯ ವಸ್ಥಷೂ, ಕರ್ಮಾಂತರ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಹೇಳಬೇಕ. ಅದೊ ಹೊಡ ಪುನ8 ಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದಲೇ, 
ಹೀಗೆ ಕರ್ಮೋಪಾಛಧ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ವರಂಪರೆಯಿಂದ ಅನವಸ್ಟಾದೋಷ ನವು.) (೪) ಅತಃ 
ಆದಕಾರಣ, ಅನಂತದೋಷದುಸ್ಟತ್ತಾತ್‌- ಅಪರಿಮಿತಗಳಾದ ದೂಷಿಸತಕ್ಕ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ದುಸ್ಟವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ್ವ ಗ್ರಂಥಟಹುತ್ಯ್ಯಂಇ ಗ್ರಂಥಬಾಹುಲ್ಯ ವು, ಸಾತ್‌ ವ ಆಗುವುದು, ಇತ್ಯೆ (ವಹ 
ಇದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಉಪರಮ್ಯತೇ- ಸಮಾಪಿಸಲ್ಪ ಚೂ ಶಿ. (ಅದ್ಭೈತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ 
ದೋಷಗಳು ಸಮಾಪ್ತಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅವಸಾನಮಾಡಲ್ಪಡುನಸುದಲ. ಮತ್ತೆ ದೋಷಗಳು 
ಅನಂತಗಳಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹೇಳಲು ಅಶಕ್ಕ ಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
ಗ್ರಂಥವು ಬಹಳ . ಚಾಸ್ತಿಯಾಗುವುದು) | ೩೨೬ 1 
ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ್ಮೈಳ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯೆವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಸರ್ವ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದವಾದಪ್ರಯುಕ್ತ; ಇತ್ಯಾಣಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನುಪಸಂಹಾರಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ -... 
ಮೂ ॥ ಅತಃ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧತ್ತಾನ್ನಾಭೇದೇ ಶ್ರುತಿತಾಶ್ಸರ್ಯಂ 
| 4.೨೬ | 
ಆ | ಆತಃ8ಇಅದಕಾರಣ್ಕ ಸರ್ವಪ್ಪ ಮಾಣವಿರುದ್ದತ್ಯಾತ್‌ - (ಜೀವ ಈಶ್ವರರ ಐಇಕ್ಕಕ್ಕೆ) 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವಿದ್ದು ಜಲಿಂದ್ದ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಆಭೇದೇ ಇ (ಜೀನೇಶ್ಚರರ) ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಪ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವು, 
ನಣಾಣಲ್ಬ್ಯ ಷಿ 


ತ್ಲಿಲಳ ಶೀವಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಮತ್ತು ಐಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಇಚ್ಛ ಸುವ ಮಾಂತಾವಾದಿಗಳು 
ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಬ ಹ್ಮಸ್ಯರೂಪತ್ಯವನ್ನ 5ಗೀಕರಿಸಿ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ ತೃಂರ್ಜುವನ್ನಂಗೀಕಂ 
ಸಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಗೆ ಶ್ರು ತಿಗಮ ಸತ್ತವು “ಸಿದ್ದ ವಾಡ ಮೇಟಿ ತಾತ್ರ ರ್ಯೆವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಬಹ್ನೆನಿಗೆ ಹ 
ಗಮ್ಮ ತ್ಸ್ಯವೇ ಹಟ ಶು ತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ರ ಜಾ i ಕೂಡಲುರದು. ಹೇಗೆಂಡರೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮನು (೧) ವಾಸ್ಗಾ ರ್ಥನಾಗುವನೋ, (೨) ಪೆದಾರ್ಧನೋ್ಮ (೧) ಸಂಸರ್ಗ, ಭೇದ, 
ಸೃರೂಪತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವು 'ದರಿಂಡಲೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥನಲ್ಲ. ಸಂಸರ್ಗ, ಬೇದೆ. ಇವುಗಳೇ ವಾಕ್ಕಾ 
ರ್ಥವು. (೨) ಪದಾರ್ಥವೆನು ವ ಕಲ್ಪ ದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನಲ್ಲಿ (1) ಶಕ್ತಿವೃತ್ತಿಯೋ, (2) ಗೌಣೀ 
ವೃತ್ತಿಯೋ, (3) ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ವೃತ್ತಿಯೋ, (1)ನೇದ್ದು ಕೂಡಲಾರದು. ಚಾತಿನಿಮಿತ್ರಕ ಶಬ್ದ 
ಗಳು, ಗುಣನಿಮಿತ್ತಕ ಶಬ್ದಗಳು, ಕ್ರಿಯಾನಿಮಿತ್ತಕ ಶಬ್ದಗಳು, ದ್ರವ್ಯನಿಮಿತ್ತಕ ಶಬ್ದಗಳು 
ಹೀಗೆ ವಾಚಕಶಬ್ದಗಳ ಸ್ಥ A ನಾಲ್ಕುಪ್ರ, ಕಾರವು. ಉದಾ: ಬ್ರಾ ವೃಕ ಬಣನು, ದೇವದತ್ತ ನು 
ಶುಕ್ಣೆ ರೂಪ ಪವುಳ್ಳವನು, ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುವವನು, ಡಿತ್ಸ ನು. ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗೆ” ಜಾತಿ ಗುಣ ಕಿ ಯೆಗಳು 
ಅಲ್ಲಷೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಥಮುದ ಚ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಕೂಡಲಾರವು. ವಾಚ, 
ವಾಚಕಭೂನೆ ಸಂಬಂಧವು ukeadildot ವೆ ದಿಳಪದೆಗಳು ಸಾಂಕೇತಿಕಗಳಾಗೆದಿರುವು 
ದರಿಂದ ನಾಲ್ಸ ನೇಪ ಕಾರವೂ ಕೂಡಲಾರದು. Ae ಜಟ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹ 
ಸರ್ವಶಲ್ದ vol ಅವಾಚ್ಛನಾದುದರಿಂದಲೇ ಬ ಹ್ನನಲ್ಲಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಗಾಣೀ ವೃತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲವು. 
ಗೌಣೀವೃ. ತಿಗೆ ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ ನಿಮಿತ್ತ ವು ಹಾಗಾದರೆ ಬಹ್ನಸಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ ಣಾವೃತ್ತಿಯಿರಲ್ಲ, 
ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದಕೆ ಎ 


ಮೂ ॥ (೧) ೬ ವಾಚ್ಯ ಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಾಂಹಿ ನೆ ದೃಷ್ಟೇತಿನ ತಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ- 


ಗಮ್ಯ | (೨) ಅತೋಂವಾಚ ತ್ಪಾಪಜ್ಞೀಯತ್ತಾ ಚೊ ನೈಮೇಷ 
Fo ಸಾ ವಿಪ್ರಂ ಗ ೩೨೮ || 
ಅ ॥ (೧) ಸರ್ವಶಬ್ದಾವಾಜ್ಯಸ್ಯ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಸಬ್ಬಗಳಿ೦ದಲೂ ಅವಾಚ್ಸನಾದವನಿಗೆ, 


ಲಕ್ಷ್ಮಣಾಾಪಿ- ಲಕ್ಸ್‌ ಹಾವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡ್ಕ ನ ದೃಷ್ಟಾ ಕಾಣಲ್ಬಡಲಿಲ್ಲ, ಇತಿ=ಹೀಗೆ, ತಸ್ಳೃ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, ಶಾಸ್ತ ಗಮ್ಮತ ತಂ = ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಳಿಯ ಲ )ಡುವಿಕೆಯು, ನಜ ಇಲ್ಲವು. (೨) 
ಅತಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 3ನಿಎಿತ ಗಳಾದ ಜಾತ್ಕಾ ಬಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ, ಅವಾಚ್ಯ ತಾ.ತ್‌ ಇ 
ಬಹ್ಮನಿಗೆ ಮಾಜ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. (ಅವಾಚ್ಛತ್ಥ; ವಿದ್ದು ದ೦ಿಂದಲೇ ಲಕ್ಷ್ಮಣಾ ಗಾಣೀವೃತ್ತಿ 
ಗಳು ಕೊಡದಿರುವುದರಿಂದ್ದ ಅದರಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ 
ಆಗಮನವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿದಹಾಗಾಯಿತು. ರೂಪಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರೆವುದರಿಂದಲೂ ತದ್ಗಾಪ್ಮ 
ಗಳಾದ ಲಿಂನಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾನುಮಾನಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ.) ಅಜ್ಲೇಯ- 
ತ್ಯಾತ್‌ - ಅಚ್ರೇಯತ್ಯುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದೆರಿಂದ. ತತ್‌-ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಶೂಸ್ಯಮೇವ 
ಇತಿ ಶೂನ್ಯ ವೇ ಎಂದು, ಪ್ರಾಪ್ತ ೦=ಪೂಪ್ರವಾಯಿತು, 
ತಾ "1 (1) ತೀರಾದಿಶಬ್ದ ದಿಂದ ವಾಚ್ಛವಾದುದೇ ಗಂಗಾ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ 
ಲಕ್ಯ್ಯವಾಗಿ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಯಾವ. ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೂ ವಾಚ್ಯವಐಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಲಳ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿ ಯು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ದ | ಸ್ಲವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ ಯಾವ ಶಬ್ಧ ದಿ೦ದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಜ್ಯನಾಗದಿರುವು 
ದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಯನೂ ಆಗಲಾರನು, ಅಂತ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಪದಾರ್ಥನಾಗವಿರುವುದರಿಂದಲ. ನಾಕ್ಯಾ 


ಮೂಲ ೩೨೯. ೬೮೫ 


ರ್ಥನಾಗದಿರುವುದ೦ಂದಲೂ ಶ್ರುತಿಗಮ್ಮುನಲ್ಲವು. ಅವನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ರ್ತರ್ಯನವು ಸುತರಾಂ 
ಕೊಡಲಾರದು. (2) ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದರೆ ಆತನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ರ ರ್ಯವನ್ನು ಚಿ೦ತಿಸ 
ಬಹುದು. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂ೦ದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇಲ್ಲವು. ವಸ್ತುವಿದೆ pS ೬ 
ಪ್ರಮಾಹಾಧೀನವಾಗಿದೆ. (3) ಪ್ರತ ಕ್ಲಾಮುಮಾನ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟ ಸುವಿಸೆಯು ಸ್ವಭಾವವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅದ್ಬೈತಿಗಳು ಅಜಿ ಜ್ರೀಯತ್ಯುವನ್ನಃ ಗೀತಂ 
ಸಿರುವರು. ಆದುದರಿಂದ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಬ ಬು ಕ್ಹಾನನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾರವು. (4)ಜಿ ಜ್ಞೀಯತ್ಯೂವು 
(ದೃಶ್ಯತ್ಯವು) ಜಡಕ್ಟೇನೇ ಇರುವುದು. ಚೇತನನಾದ. ಬಹ್ಮ್ಮನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪರರು ಅಂಗೀಕರಿ 
Jak ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞ ಜೆ €ಯತ್ಯವನ ನು ಒಡಂಬಟ್ಟರೆ ಜಡತ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು, ಅಂತೂ 
ಅಜ್ರೇಯನಾದುದರಿಂದ ಶೂನ್ಯ ಕ್ಟ ೬೬ 1 ೩.೨೮ ॥ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಾಚ್ಯತ್ಸವಿಲ್ಲದರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಯತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾವುದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟದೋ, 
ಅದು ಅಯುಕ್ತವು. phe ಕ್ಸಣಯಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಉಸಯೋಗನಿಲ್ಲ. ವಾಚ್ಕವಾದ ಅರ್ಥದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯೇ ಲಕ್ಷ ಹಾಕ್ಕೆ BN ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ಫಪ್ರ ಪಾರಮ್ಯ. ಬಾ ಬಹ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿದೆ. ಜಾ ಜೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಳ್ಳೃತ್ಯವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರಗಮ್ಮತ್ವ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದ್ಲೂ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶೂನ್ಯತ್ಸವೂ ಇಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮಣಾವೃತ್ತಿಯುಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಮ್ಯೂನೆಂಬು 
ವುದು ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದನೇ. ಆದುದಂಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಸತ್ಯ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುತಃ 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಅಗೆ ಸೋಜರನಾಗಿದ್ದಾ ಗ್ಯೂ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
SM ರಗಳು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಸ್ಫಬ್ರ ಕಾಶತ್ಞ ವೆಂದರೆ ಯಾವುದು ತನ್ನಿಂದ ಜ್ಞೇಯತ್ಸವೋ 
(ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುಖಕೆ ಯೂ) ಅಥವಾ ಇತರರಿಂದ ಶಿಳಿಯಲ್ಪಡಬರುವಿಕೆಯೋ ೧ನೇದ್ದು ಕೂಡ 
ಲಾರದು. ಅಸಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು, ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ (೧) ನ ಚ ಸ್ತೇನಾಸಿ ಜ್ಲೇಂಡುತ್ತಂ ಸ್ತ | (೨) ಕರ್ತೃಕರ್ಮ 
ವಿರೋಧ ಇತಿ ಶಂ ತೇ ವದಂ3 | (೩) ನಚ ಸ್ವರೂಪಮನ್ಯದ್ದಾ 
ಚ್ಹೇಯಂ ಜ್ಞಾತಾರಂ ಚೆ ವಿನಾ ಜ್ಞಾನಂ ದೃಷ್ಟಂ | (೪) ಅತಃ 
ಜ್ಞಾತ್ಯ ಚ್ಲೇಯಾಭಾವಾಜ್ಞ್ಞನಸ್ಯಾಪಿ ಶೂನ್ನಶೈವ | (೫) ಅತಃ 
ಶೂನ್ಯವಾದಾನ್ನ ಕಶ್ರಿದ್ದಿಶೇಷಃ | ೩೨೯1 
ಅ ॥ (೧) ಸ್ಫೇನಾನಿ ಜ್ಞಯತ್ನುಂಇತನ್ನಿಂದಲ್ಕೂ (ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ) ಜ್ಞೀಯತ್ನುವು, ತ್ರೈ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಂದ, ನ ಚ ಉಚ್ಯತೇ ಇ ಹೇಳಲ್ಪ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ. (೨ನೇದ್ದೂ ಕೂಡಲಾರದು- 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಯ್ಯ್ಯಾವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡೂೋಣ ಇತರರಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಲ್ರಡಬರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದುತ್ತರವಲ್ಲ, ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಹೇಳಲ್ಪಡಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಬದ್ದರೆ ಶಶಿವಿಷಾಣಾದಿಗಳೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕಾಗುವವು. ವಸ್ತೃತಸ್ತು ಲಕ್ಸ್ಯೃತ್ಛ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯತ್ವವೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ.) (೨) (ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಜ್ಞೀಯತ್ಯುವನ್ನು ಅಡ್ವೆ ಎತಿಗಳು 
ನಕ ಹೇಳುವುಬಲ್ಲವೆಂದರೆ) ಕರ್ತೃಕರ್ಮ ವಿರೋಧ ಇತಿ ಐ ಕರ್ತೃತ್ವ ಕರ್ಮತ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ 
ವದೆ ಎಂದು, ತೇಜ ಅದ್ಬ್ರೈತಿಗಳು, ಬದಂತಿ ಹಿ-ಹೇಳುತ್ತಾರಷ್ಟೆ! (ಆಂದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಕರ್ಮತ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ ಒಂದನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುವಿಕೆಯು ಕೂಡುವು 
ಏಲ್ಲ. ತನ್ನಿಂದಲೇ ಜ್ಞೇಯತ್ವವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಜ್ಞಾತೃತ್ರುವೂ ಜ್ಞೇಯತ್ಸವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿರೋಧದ ಭೀತಿಯಿಂದ ಅವರು ತನ್ನಿಂದ 


ಪ್ಲಿಲೆ೬ಿ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯ ವು. 


ಜ್ಞೀಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ) (೩) (ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನರೂಪನು, ಜ್ಞಾತೃ (ತಿಳಿಯುವವನು) 
ಅಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು ಕ್ರಿಯೆಯಾಡುದ೦ಿಂದ ಯದ್ಯಪಿ ತಾನೇ ಕರ್ಮವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ.  ಆದಾಗೂ 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇನೇ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಪುನಿಗೆ 
ಲಕ್ಕೃತ್ಛವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಶೂನ್ಯತ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲವು) ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ- 
ಕಥಂಚಿತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನರೂಪನಾಗಿದ್ದರೆ ಇದು ಹೀಗೆ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಉಪೋದ್ಭಾತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ) ಸ್ವರೂಪಂ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, ಅನ್ಯತ್‌ 
ವಾ ಚ್ಚೇಯಂಇ ಬೇರೆ ಜ್ಞೇಯವನ್ನಾಗಲೀ, ಜ್ಞಾಶಾರಂಇತಿಳಿಯತಕ್ಟವನನ್ನು ಆಗಲೀ, ವಿನಾ 
ಹೊರತು, ಜ್ಞಾನಂ-ಇಜ್ಞಾಸವು ನ ಚ ದೃಷ್ಟಂ ಕಾಣಲ್ಬಡಲಿಲ್ಲ. (ಅಂದರೆ “ಜ್ಞಾ' ಧಾತುವು 
ಸಕರ್ಮತಕವು. "ಜ್ಞಾ? ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶರ್ಮವು ಆವಶ್ಯಕವು. ಕರ್ಮವು 
ಸ್ಕರೂಪವಾಗಲೀ ಬೇರೆಯಾಗಲೀ ಸಂಭಾವಿತವು. ಸ್ರಿಯೆಯಾದುದರಿಂದ ಕರ್ತನೂ ಬೇಕು. 
ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಅಸ್ವಯೆವ್ಯತಿರೇಕೆಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞೀಯ ಜ್ಞಾತೃಗಳು ಆವಶ್ಯಕರು.) (೪) 
ಅತ8 ಇ ಆದಕಾರಣ, (ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ವ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳು ಆವಶ್ಯಕಗಳೋ 
ಆದುದರಿಂದ) ಜ್ಞಾನಸ್ಕಾಪಿ- ಬ್ರಹ್ರಾಖ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕೂಡ, ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಾಭಾವಾತ್‌ ಇಜ್ಞಾತೃ 


ಬಾ ಉಣ 
ಹಜೀಯಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಶೂವ್ಯತ್ಸೈವ= ಅಸತ್ಸವೇ. (೫) ಅತೂ-ಬ್ಲಾತೃಚ್ಛೇಯ ಶೂನ್ಯವಾದ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯರೂಪತ್ಥ್ಯವು ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಭನಿಸುವುದ೦ಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇದ್ದಾನೆಂಬೀವಾದಕ್ಕೆ, 
ಶೂನ್ಯವಾದಾತ್‌ = ಶೂನ್ಯವೇ ತತ್ಯವು ಎಂಬೀ ವಾದದಿಂದ. ಶಶ್ಚಿತ್‌ ವಿಶೇ೫ಃ ಪಣಾಯಾವ 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ. 

೫೫ ॥ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನು ಇಲ್ಲ. ಒಬ ಹ್ಮ್‌ನಿಂದ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಂದ ಬ್ಹೀಯತ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪರಾಧೀನತ್ಯುವೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು, 
ಜ್ಞೇಯವೂ (ತಿಳಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕುದೂ) ಇಲ್ಲವು. ಇತರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾನು ಕ್ಕಿಯೆಯಾದಾಗೂ 
ಯ ರ ' ಬಿ 
ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ವವು ವಿರುದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ಹಂಗೀಕ೦ಸದೆ ಇರುವ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸ್ವರೂಪವು ಜ್ಞೀಯನವಾಗಲಾರದು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿಲುದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಇತರವಾದುದೂ ಚ್ಲೇಯವಾಗಲಾರದು. ಪಾರಮಾರqಕವಲ್ಲದಿರುವುದು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇವು. ಅಂತೂ ವ್ಯಾಸಕಗಳಾದ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳ್ಳದರುವುದರಿ೦ದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾಸವೂ 
ಇಲ್ಲವು. ಮತ್ತು ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳಿಲ್ಲದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸ್ಫಪ್ರ ಕಾಶಜ್ಞಾನರೂಪತ್ವವನ್ನುಂಗಿೀ 
ಕರಿಸಿದರೆ ಶಶನಿಷಾಣ ಮೊದಲಾದ ಶೂನ್ಯಕ್ಕೂ (ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ತಿಗೂ) ಬ್ರಹ್ಮನ೦ಂತೆಯೇ ಸಿದ್ಧಿಯು 
ಎಕೆ ಒಪ್ಪೆಬಾರದು? ಆತ್ಯಂತಾಸತ್ತು ಕೂಡ ಸ್ನಪ್ರಕಾಶಜ್ಞಾನರೂಪವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಕವಾಗುವುದು. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ನಮಗೆ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಶಶನಿಷಾಣಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಬಂದ ಸಿದ್ದಿಸುವನು. ಆತನೂ ನಮ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರನಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರನು. "ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು” ಎಂದಕ್ಕೆ 
ಶಶವಿಷಾಣ ಮೊದಲಾದ ಅತ್ಯಂತಾಸತ್ರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸಮಾನನೇ. ಆದಕಾರಣ ಅದ್ಭೈೈತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಶೂಸ್ಯವಾದಿಗಳಿಂದ ವಿಶೇಸವಾವುದೂ ಇಲ್ಲವು 1 ೩೨೯ ॥ 

ತಸರ್ತೃ್ಯಕರ್ಮಗಳು ಕಾರಕವಿಶೇಷಗಳು, ಕಾರಕವು ಕ್ರಿಯೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯಖಕ್ರವಾಗುತ್ತದೆ; ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಕಿಯಾರೂಪವ್ಲೂ; ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ 
ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳು ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಏದ್ದರೂ ಜ್ಞಾ ತೃಚ್ಛಿಳಿಯ ರಹಿತ 
ವಾದಾಗ್ಯೂ ನಿತ್ಯಭೂತವಾದ ಬ್ರಹ್ವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ಥ ತಿಯು ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ ಎ. 


ಮೂಲ ೩೩೧. ಷಿಲಿ೭ 


ಮೂ ॥ (೧) ನ ಚ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯರಶಿತಂ ಜ್ಞಾನಂ ಕ್ವಾಪಿ ದೃಷ್ಟಂ | 
(೨) ಅಪ್ರಾಪ್ತತ್ತಾಚ್ಛೇಶ್ವರಭೇದಸ್ಯ ನಾಭೇದೇ ಶ್ರುತಿತಾಶ್ರರ್ಯಂ 
ಯುಜ್ಯತೇ ॥ ೩೩೦॥ 


ಅ! (೧) ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯರಹಿತಂ ಇ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೀಯಗಳಿಲ್ಲದ, ಜ್ಞಾನಂ ಇ ಜ್ಞಾನವು, 
ಶ್ಲಾವಿನ ಎಲ್ಲಿಯೂ (ನಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನಿತ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ನ ಚ ದೃಷ್ಟ ಜ್‌ ಕಾಣಲ್ಪ 'ಡಲಿಲ್ಲ. 
(೨) (ಇಷ್ಟರವರೇಗೆ ಅಭೇದವು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥರೂಷವು ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ದೋಸವನ ಕ ಹೇಳಿದರು. 
ಈಗ ಅಬೇದವು ಒಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷ ವನ್ನು ಇಟ್ಟು 1 ಜೀವೇಶ್ವರಾಭೇದ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ ಶರ್ಯವು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲತೆಂದು " ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ) ಈಶ್ಚರಭೇದಸ್ಯ 
ಈಶ್ವರ ಭೇದಕ್ಕೆ , ಅಪ್ರಾಪ್ರತ್ಯಾಚ್ಛ- ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ,, ಅಭೇಜೇ ಇ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ, 
ಶ್ರುತಿತಾತ್ಪ ಜಂ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ ತ್ರರ್ಯೆವ್ರು ನ ಯುಜ್ಯಶೇಇ ಕೂಡುವುದು. 

ತಾ ॥ ಅಭೇದವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದರೆ FARMS ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು, 
ಅಭಾವವೆಂದರೆ ನಿಷೇಧವು. ನಸೇಧಿಸಜೀಕಾದರೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಅವಶ್ಯಕವು ಭೇದವು ಯಾವುದ 
ರಿ೦ದಲೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾ ದಿಗಳಿಗೆ ಅಗೋಜರನೆಂದು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ಭೇದವು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದನಿಷೇಧರೂಪವಾದ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಿಕೆಯು ಶ್ರುತಿಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ದ್ಯಾ ಸುಪರ್ಣಾ' ಇದು 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದ ಭೇದವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ po ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಫವ್ಯಾ ಜು ಬರುವುದು ॥ವಿ೩ಿಂ ॥ 

ಜೀವೇಶ್ಯರರ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ತಾತ್ರರ್ಯವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧ ವಾದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅದು ಕೂಡುವುದಲ್ಲವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ಗ (೧)ಸರ್ವೋತ್ತಮಂ ಸರ್ವದೋಷವ್ಯಪೇತಂ ಗುಣೈರಶೇಷ್ಟಃ ಪೂರ್ಣ 
ಮನ್ಯಂ ಸಮಸ್ತಾಶ್‌ । ವೈಲಸ್ರಣ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ಪಯಿತುಂ ಪ್ರವೃತ್ತಾಃ 

ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಮುಖ್ಯತೋ ನೈವ ಚಾನ್ಯದಿತಿ ಮಹೋಪನಿಸದಿ | 

ತ) ಅತಃ ಸರ್ವಾಗಮ್ಮೆರೇವ ಸರ್ವಸ್ಮಾಧ್ರಿನ್ನತ್ತೇನ ಸರ್ವಸ್ಮಾದ್ವಿಶಿಷ್ಟ 

ತ್ರೇನ ಚ ವಿಜೇಯೋ ಭಗವಾನ್ನಾ ರಾಯಣ” ಇತಿ ಸಿದ್ದಂ 1 ೩೩೧ I 


ಅಗ (೧)ವೆ ಲಕ್ಷಹ್ಕಾತ್‌ - ಜೀವೇಶ್ಯರರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಿದ್ದುದರಿಂದ್ಕ ಸಮಸ್ತಾತ್‌- ಸರ್ವ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲ್ಲೂ ಅನ ಸ೦ಇನ್ನನಾದ (ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು, ಸರ್ವದೋಷವ್ಯ ಸೇತಂಇಸರ್ವದೋಹಸಜ 
ವಿದೂರನನ್ನಾಗಿ, 'ಅಕೀಪ್ಯಃ ಗುಣ್ಳೈಃ ಪೂರ್ಣಂ ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಭಾ "ಗಿಯೂ (ಅಂದರೆ 
ಸರ್ನಜೋಪವಿದೂರನಾಮದರಿಂ ದಲೂ ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾದುದರಿಂದಲೂ) ಸರ್ವೋ 
ತ್ತಮಂ = ಸರ್ವೋತ್ರಮನನ್ನಾಗಿ, ಜ್ಞಾಪಯಿತುಂ ಇ ಚಳಕ We = ಮಹಾ 
ತಾತ್ಸಯೆ೫ದಿಂದ, ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ, ಪ್ರ ವೃತ್ತಾ8 ಇ ಪ್ರವೃತ್ತಗಳಾಗಿವೆ. 
ಅನ್ಯತ್‌ ಎ ಅಭೇದ ಮೊದಲಾದುದು, ನೈ ವಚ-ಪ್ರ ತಿಪಾದಿ ಸಲ ) ಡುವುದಿಲ್ಲ ಇತಿ ನೀ ಮಹೋಪ 
ನಿಷದಿ ಮಹೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿದೆ, (ಎ) (ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರೀಹಂಗೆ ಸದಾಗನೆ ಿಕವೇದ್ಯತ್ಯುವನ್ನುಪ 

ಪಾದಿಸಿ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ) ಆತಕ ಆದುದರಿಂದ. ಸದಾಗಮೈರೇವ- ಖುಗ್ಗೇದ 
ಮೊದಲಾದ ಸದಾಗಮಗಳಿಂಡಲೇ, ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ಭಿನ್ನತ್ಸೇನ- ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನತ್ಛ 


ತ್ಲಿಲಲ ಶೀವುದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವ. 


ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ, ಅಂದರೆ ಕ್ಲರಾಕ್ಸರರನ್ನು ಅಶಿಕ ಕ್ರಮಿಸಿದವನೆಂದೂ, ಸರ್ವಸ್ಪ್ನಾತ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ತ್ನೇನ ಚಇ ಸರ್ವ ವಸ್ತು 108 ಉತ್ತಮತ್ಯಪ ಸು ಕಾರದಿಂದಲೂ, (ಅಂದರೆ ನಿರ್ದೋಷನು ಆಶೇನೆ 
ಸದ್ಗುಣಗಳಿಂದ ಪರಪೂರ್ಣನೆಂದೂ) ದ ನಾರಾಯಣ8 ಪೂಜ್ಯನಾದ ನಾರಾಯಣನ್ಮು 
ವಿಜ್ಞೇಯಃ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು, ಇತಿ ಹೀಗೆ, ಸಿದ್ದರ -ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು | ೩೩೧ ॥ 
ಇತಿ ಶೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವಶ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯ ಪಿರಚಿತೇ 
ಅಶ್ರೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಹರಿಚ್ಛೇದಃ Ne 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶೀವನಂದಾನಂದತೀರ್ಥ ಭಗವತ್ಪಾಷಾಚಾಂರ್ಯರಿಂದ ನಿವಿರ೯ಿಸಲ್ಪಸಶ್ಟೆ 
ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ೧ನೇ ಪರಿಚ್ಛೇದವು ಸಮಾಪ್ತ್ಮ ವಾಂಿಂತಂ ॥ ೧ ॥ 


ಎ0 
॥ ಪ್ರೀ 


ಕಲಶ್ರ೦ ಕಮಲಾ ಯಸ್ಯ ಪುತ್ರಃ ಕಮಲಸಂಭವಃ । 

ಶಿವಾದ್ಯಾ$ ಸೇವಕಾಸ್ತಸ್ಟ್ರೃ ನಮೋ ವಿಶ್ಯಶುಟುಂಬನೇ ॥ 
ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಸಮಶೀತಕ್ಸರಾಗೃರತ್ಟುವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಕ್ತಾಗಿ ೨ನೇ ಪರಿಚ್ಛೇದವು 
ಆರಂಭಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ೧ನೇ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀ ನಾರಾಯಣನು "ಕ್ರ್‌ರಾಕ್ಸರರಸ್ಸತಿಕೃಬುಸಿದವ 
ನೆಂದೂ ನಿರ್ದೋಸನು ಅಶೇಣ ಸದ್ಗುಣ ಭರಿತನು ನಂದೂ? ಸದಂಗಮಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ. ಆ ಬಸಯದಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಸದಾ 


ಇವ 


ಗಮ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವ ತನಕ (೨) ಎರಡೂ (ಸಮಶೀತ ಕ್ಸರಾಸ್ಚರತ್ಟುವೂ 


ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ದುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ಸವೂ) ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡದೆ ಇದ್ದ ಪ್ರಾಯವೇ,. ಆದುದರಿಂದ 
ಆ ಸದಾಗಮ ವಾಸ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ಅಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಪ೦ಿಚ್ಛೆ ೇದಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಆದ 
ರಲ್ಲಿ ಈಗ ಕ್ಷರಾಕ್ಸರ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿ, ಶ್ರೀಹಂಯು ಫ್ರರಾಕ್ಟರರಿಂದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರು ಶ್ರಿ ಸ್ಕ್ರೃತಿ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹಂಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಓ೦ ॥ (೧) ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶಿವಃ ಸುಕಾದ್ಯಾಶ್ವ ಶರೀರಸ್ಪರಣಾತ್ಮ್ಮ್ಸರಾಃ | 
ಲಸ್ಷ್ಮೀರಕ್ಸರ ದೇಹತ್ತಾದಶ್ಸರಾ ತತ್ಸರೋ ಹರಿಃ । ಸ್ವಾತಂತ್ಯಶಕ್ತಿ- 
ವಿಜ್ಞಾನ ಸುಖಾದ್ಯೈರಖಿಲೈರ್ಗುಣೈಃ 1 ನಿನ್ಸೀಮತ್ತೇನ ತೇ ಸರ್ವೇ 
ತದ್ರಶಾಃ ಸರ್ವದೈವ ಚ । ಸರ್ಗಸ್ಟಿ ತಿಪ್ತೆಯ ಯತಿ “ಪ್ರಕಾಶಾವೃತ್ತಿ ತ್ರಿ- 
ಬಂಧನಂ | ಸರ್ವಸ್ರರಾಣಾಮೇಃ ಸ ಕುರ್ಯಾತ್ಸಾತ್ರಿಕ ಮೋಶ್ರಣಂ। 
ಸರ್ಗಸ್ಥಿತಿ ಯತಿಜ್ಯೋತಿರ್ನಿತ್ಯಾನಂದಪ್ತ ಕ್ರದೋಂಕ್ಷರೇ | ಚೇಸ್ಟಾ- 
ಪ್ರದಶ್ಚ. ಸರ್ವೇಷಾಮೇಶ ಏವ ಪರೋ ಹರಿಃ| ತಸ್ಯ ನಾನ್ಕೊಆಸ್ತಿ 
ಸರ್ಗಾದಿ ಕರ್ತಾ ನಿರ್ದೋಹಷಕಶ್ರ ಸಃ॥ ಇತಿ ಪರಮ ಶ್ರುತಿಃ 1 (೨) 
ಬ್ರಹ್ಮಶೇಷ ಸುಪರ್ಣೇಶ ಶಕ್ರ ಸೂರ್ಯ ಗುಹಾದಯಃ । ಸರ್ಮೇ- 
ಕ್ಷರ ಅಸ್ಸರಾ ತು ಪ್ರೀರೇಕಾ ತತ್ಸರೋ ಹರೀ! ಇತಿ ಸ್ಥಾಂದೇ॥೧॥ 


ಮೂಲ ಅ. ೩೦೯ 


ಅ || (೧)ಬ್ರ ಹ್ಯಾಣಚತುಮರ್ಮಖನ್ಮು ಶಿವಃ ರುದ ದ್ರನು, ಸುರಾದ್ಯಾ ಶ್ರಎದೇವತೆಗಳೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಜೀವರು, ಶರೀರಕ್ಷ್ಮಣಹಾತ್‌- ದೇಹಗಳಿಗೆ ವಿನಾಶನಿದ್ದು ಜಾಂ “ಕ್ಚರಾಕ್ಷ ಕ್ಸರರೆಂದ್ಕು 
(ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ.) ಲಕ್ಷ್ಮೀ8 ಲಕ್ಸೆ ಕ್ಲೀದೇನವಿಯು, ಅಕ್ಷ ರಜೇಹತ್ವಾತ್‌ವಿನಾಶವ್ನಿದಿರುವ ಶರೀರ 
ಪ್ರಳ್ಳವಳಾದುದರಿ೦ದ್ಕ ಅಸ್ಸ ರಎಅಕ ಕರಳು, (ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ.) ಹ೦8- ಶ್ರೀ ನಾರಾಯ 
ಣನ್ನು ಸ್ಟಾತಂತ ತ್ರ್ಯಶಕ್ತಿನಿಜ್ಞಾ ನಸುಖಾದೆ ಕ ಸ್ತಾತಂತ್ಸ್ಯ "__ ಸತ್ತಾ (ಸ್ಥಿತಿಯು) ಪ್ರತೀತಿ ಯ, 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಕೂಧೀನಸತೆಯು (ವರರ ಅಪೇಕ್ದೆ ಸ್‌ುಲ್ಬದರುವಿಕೆಯು, ತಕ. = ಕಾರ್ಯ 
ಗಳ ಉತ್ಪತಿ ಶ್ರಿಮೊದಲಾದುವುಗಳಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಕಾರಣಗತವಾದ ಧರ್ಮ 
ವಿಶೇಷವುು ವಿಜ್ಞಾ ನ=ವಿಶೇಸಜ್ಞಾ ನವು, ಸುಖ ನಿತ್ಯ ಸುಖವು ಆದೆ ಪ್ರಿ ಮೊದಲಾದ ವೀರ್ಯ- 
ಬಾರ್ಯ-ಔದಾರ್ಯ- - ಕಾರುಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ, ಅಲೆ ಬೈ ಸಮಸ ಗಳಾದ, ಗುಣೈಃ ನಿಸ್ಸೀಮ 
ತ್ಯೇಷ=ನಿರವಧಿಕಗಳಾದ ಈ ಗುಣಗಳು ಇದ್ದದರಿಂದ, ತತ್ಸರೂ=ಕ್ರರಾಕ್ಸರರಿಂದ ಉತ್ತಮನು, 
ತೇ ಸರ್ವೇಇಆ ಲಕ್ಸ್ಯ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಸರ್ವದೈವ ಚಇಯಾವಾಗಲ್ಕೂ ತದ್ಭಶೂಕ = ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಅಧೀನರು. ಸಃ ಏಕ8ಎಆ ಒಬ್ಬ (ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಸರ್ವಕ್ಬ್ಷರಾಹಾ೦- ಎಲ್ಲೂ ಪರರಿಗೆ, 
(ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರೂಣಿಗಳಿಗೆ,)) ಸರ್ಗಸ್ಥಿತಿ ಕ್ಷಯ ಯತಿ ಪ್ರಕಾಶಾವ ತ್ರಿಬಂಧನಂ, ಸರ್ಗ ದೇಹ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯೂ ಸಿ ತಿ ಇ ದೇಹವನ್ನಧಿಷ್ಟಾ ನೀಕರಿಸಿ ಅವಸ್ಥಿ ತಿಯ, pe ಕಯ: ಮರಣವು, ಯೆತಿ- 
ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳಿರಿದ ಬಂಧವು, ಪ್ರಕಾಶ-ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸುವಿಕಯು್ಯ ಆವೃತಿ ಅವಿದ್ದೆ ಯುಂ, 
ಬಂಧನಂ-=ಲಿಂಗದೇಹಾದಿ ಬಂಧವೂ ಇವುಗಳನ್ನು, ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಮಾಡುವನು ಸಾತ್ರೀಕ 
ಮೋಕ್ಸ್ಸಣಂ-ಸೂತ್ಮಿಕ ಜೀವರಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ ದ.2ಖನಿವೃತ್ತಿಪ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪರಮಾನಂದಾಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿರೂವವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು , ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಮಾಡುವನು, (ಹೀಗೆಯೇ ತಾಮಸರಿಗೆ 
ನಿತ್ಯ ಸರಕಸ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಟನೆ ವಷ ಅಕ್ಷರ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ವಿಗ್ಕೆ ಸರ್ಗ ಸ್ಥಿತಿ ಯತಿ ಜ್ಯೋತಿ 
ರ್ನಿತಾ ವ್ಯನಂದಪ್ರ ದ, ಆ ಫಾ ಾದುರ್ಭಾವನ್ರ, ಸ್ಥಿತಿ ಗ ಮರಣನಿಲ್ಲದಿರುವುದ್ದು 
ಯಶಿ ಇ ಆಜ್ಞಾನುಸಾರವಾಗಿ ಷಡ; ಜ್ಯೋತಿ ಇ ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ಯರ್ತಮಾನ ಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಲೋಚಿಸದೆ ಇರುವಾಗಲೂ ಪ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಇತರಗಳಾದ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೂ, ನಿತ್ಕಾನಂದಂ= ಪರಮಾನಂದವೂ ಇವುಗಳನ್ನು, ಪ್ರದಃ- ಕೊಡುವವನು, 
ಸರ್ವೇಷಾಂ ಇ ಸುತ (ಕ್ಲರಂಗೂ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗೂ,) ಚೇಷ್ಟಾ ಪ್ರಾದಶ್ಚ = ಚೇಷ್ಟೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುವವನೂ ಕೂಡ್ಕ ಪರಃ ಇ ಸರ್ವೂತ್ರ ಮನಾದ್ಯ ಹರಿ, ಶ್ರೀಹರಿಯ ಏಕ ಬವ 
ಒಬ್ಬನೇ, ತಸ್ಯ ಆ ಹಂಗೆ, ಅನ್ಯ ಬೇರೆ ಯಾರೊಬ್ಬನೂ, ಸರ್ಗಾದಿಕರ್ತಾ- ಸೃಷ್ಟಿ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನು, ನಾಸ್ತಿ ಇಲ್ಲಪ್ರು, ಸಂಸ ಆ ಹರಿಯು, ನಿರ್ದೋಸಷಕಶ್ಚ- 
ದೋಷ-ಲೇಶರಹಿತನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಇತರರಲ್ಲರೂ ದೋಷಪುಳ್ಳನರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ --) 
ಇತಿ ಹೀಗೆ, ಪರಮಶ್ರುಶಿ8ಇ ಪರಮ ಶ್ರುತಿಯು. (೨) ಬ್ರಹ್ಮ್‌ಶೇಷ ಸುಪರ್ಣೇಶ ಶಕ್ರಸೂರ್ಯ 
ಗುಹಾದಯಕ, ಬ್ರಹ್ಮ ಚತುರ್ಮುಖನು, ಶೀಷಣ ಶೇಷನ್ಮು ಸುವರ್ಣ ಗರುಡನ, ಈಶ 
ರುದ್ರನು, ಶಕ್ರ ಇ ದೇವೇಂದ್ರನ್ಮ್ಕು ಸೂರ್ಯ ಸೂರ್ಯನು, ಗುಹ ಎಬಣ್ಮುಖನೂ ಇನರೇಪೆ, 
ಆದಯ ಮೊದಲಗಿ ಉಳ್ಳ ಸರ್ವೇಜ ವ್ಯೂರೂ ಕರಾ: ಕ್ಲರರೆನ್ಸಿಸುತ್ತಾರೆ, ಏಕಾ ಶ್ರೀಃ ತು 
ಲಕ್ಷ್ಮಿ (ದೇವಿಯೊಬ್ಬಳೇ, ಆಸ್ಸರಾ ಇ ಅಕ್ಸರಶಬ್ಬವಾಚ್ಕಳು, ಹರಿ8 ಇ (ಪ್ರೀಹ೦ಯು, ತತ್ಪರಃಇ 
ಶ್ಪರಾಕ್ಟರರಿಂದುತ್ತಮನುು ಇತಿಇಹೀಗ್ಕೆ ಸ್ವಾಂದೇಇ ಸ್ಪ್ಯಾಂದಪುರಾಣ ಎಲ್ಲಿದೆ. 


ತಾ! (1) "ಸುರಾದ್ಯಾಃ ಜೀವಾ8' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ "ಚತುರ್ಮುಖನು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವವನೂ, ರುದ್ರನು ಸಂಹರಿಸುವವನೂ ಆದುದರಿಂದ ಇವರ ಶರೀರವಿನಾಶವು ಅಸಂಭಾ 


೩೯೦ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವಿತವು ಎಂದು ತಿಳಿದವರು ತದ್ಧ್ಯತಿರಿಕ್ತರಾದ ಜೀವರನ್ನೇ ಸ್ಫೀಕರಿಸಿಯಾರು. ಆದುದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ರುದ್ರರನ್ನು ಬ್ರಹ್ವತ್ವ ಂವತ್ರರೂಪ ಅಸೂಧಾರಣ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸ್ಲೀಕರಿಸಿರುವರು. 
(2) ಶ್ರೀ ಹರಿಯೊಬ್ಬ ಹ ಹೋ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು. ಒಹ್ಮನಿಂದ ಲಸ್ತ್ಮಿ ಗೆ ಕೋಟಗುಣಗಳು 
ಹೆಚ್ಚು ಇನೆ, ಸ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯಾ ದಿಗಳೆಲರೂ ಸಾವಧಿಕ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವರು, 
(3) ಈ ಹರಿಯೆಖ ಹೇಗೆ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಲಳ್ತ್ಮ್ಯಾದಿ 
ಕ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೀಹರಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಾ ನದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ವನಿದ್ದರಿ ಸಾಮ್ಯವೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ 

ರ್ವೋತ ತ್ರಮತ್ತವ ಕೂಡಲಾರದೆಂದರೆ ಆತನ ಸೃಷ್ಟಾ ವಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ಯಾರೂ 
Me (4) ಪ್ರವಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರುದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೆ' ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ನಿರಾಕಂ ಸುವುದಕ್ಕಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಕೇಷ ? ಮೊದಲಾದವರನ್ನು rio ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಸೊೀಕರಿಸಿರುವರು ॥ೃ1೧॥ 


೨೨ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರರಾಕ್ಸರ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಶ್ರೀಹರಿಯು 
ಕೃರಾಕ್ಚರರಿಂದುತ್ತಮನೆಂದು ಶ್ರು ತಿಪುರಾಣವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿದರು. ಈಗ ಶಾಕ್ತ ಮೊದ 
ಲಾದ ಆಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ರಾದ ಶಕ್ಕ್ಯಾಡಿ ದೇವತೆಗಳಿಂದಲೇ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಉನ, 
ಮತ್ತಐನ್ನು ಒತೇಷಾಕಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿ೦ದ ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ (೧) ಯಂ ಕಾಮಯೇ ತಂತೆಮುಗ್ರಂ ಕೃಣೋಮಿ ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ 
ತಮೃಷಿಂ ತಂ ಸುಮೇಧಾಂ । ಕ ರುದ್ರಾಯ ಹ 
ನೋಮಿ ಬ್ರಹ್ಮದ್ದಿಷೇ ಶರವೇ ಹಂತ ವಾ ಉ (೨) ಅಹಂ ಜನಾಯ 
ಸಮದಂ ಕೃಣೋಮ್ಯಹಂ ದ್ಯಾವಾ ಪೃಥಿವೀ ಆನಿವೇಶ | ಅಹಂ ಸು- 
ಮೇ ಪಿತರ ಮಸ್ಯ ಮೂರ್ಧವನ್ನಮ ಯೋನಿ ರಸಪ್ಟೃಂಗ ತಸ್ಸಮುದ್ರೇ ೨ 


ಅಗ (೧) (ಇದು ಮಹಾಲಕ್ಸಿಯ ಮಾತು.) ಅಸೆಂ-ನಾನು, ಯಂ ಉಗ್ರಂ 
ಕಾಮಯೇ ಯಾರು ಯೊರನ್ನು ರುದ್ರ ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಇಸ್ಟ ಸುತ್ತೇನೋ, ತಂತಂ 
ಉಗ್ರಂ ಕೈ ನೋವಿ ಇ ಅನರನರನ್ನು ರುದ್ರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೆ ತೆ ಹೀಗೆಯೇ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾ 
ನುಸಾರವಾ ಣೆ ತಂ ಬಹ್ಯಾಣಂ -ಅನನನ್ನು Me Sra ಿಗಿಯೊ, ತಂ ಯಖಷಿಂ-ಅವ 
ನನ್ನು ಖುಷಿಯನ್ನಾಗಿಯೂ, ತಂ ಸುಮೇಧಾಂ- ಅವನನ್ನು "ಒಳ್ಳೇ ಜ್ಞಾನಿಯನ್ನಾಗಿಯೂ, 
ಕೃಣೋನಿ ಇ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಅಹೆಂ- ನಾನು, ಶರವೇಇ (ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ಐದನೇ ಮುಖವನ್ನು ಚ್ಛೇದಿಸಿ 
ರುವುದರಿಂದ) ಹಒಂಸಕನಾದ, ಬ್ರಹ್ಮದ್ಧಿಷೇ - ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೆ ದ್ಯೇಸಿಯಾದ, ರುದ್ರಾ ಯನ ರುದ್ರ 
ನನ್ನು, ಹಂತ ಬಾಉ-ಕೊಲ್ಲುವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರವೇ, (ಹೆದರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲವುಧನು82 ಧನುಸ್ಸನ್ನು 
ಆತನೋಮಿಎನಿ ನಿವಂಸುತ್ತೇನೆ. (ಅ) haa ಜನಾನ ಜರ್‌ ಜಟ ಸಮದಂ- ಹರ್ಷ 
ವನ್ನು, ಕೃಣೋಮಿ- ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಅಹಂ-ನಾನು, ದ್ಯಾವಾ ಪೃಥಿವೀ ಸ್ಫರ್ಗಭೂಮಿ 
ವೊದಲಾದ. ಎಲ್ಲಾ ಊರ್ಧ್ವಲೋಕಗಳನ್ನ್ಬೂ ಅಧೋಲೋಕಗಳನ್ನೂ ೨ ಆವಿವೇಶ ಇ ಧರಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿದೆನು. ಅಹಂ೦ಜಷ ನು, ಆಸ್ಕಇ-ಈ ಜಗತ್ತ ತಗೆ ಹತರ೦ ಇ ಬವಾಲಕನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು A ಮೂರ್ಧನ್‌ ಎ ಸರ್ವೂತ್ಮೃಷ್ಟತನದಿಂದ್ಕ ಸುವೇ-ಹುಟ್ಟಸುತ್ತೇನೆ. (ಚತುರ್ಮೂ 
ಖನ ಪದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದ್ಲ) ಮವ) ಇಂತಹ ನನಗೆ, ಯೋನಿಃ ಕಾರಣಭೂತ 
ನಾನವನ ಸಮುದ್ರೇ- ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ, ಅಪ್ಪು ಅಂತಃ ನೀರೊಳಗೆ (ಇರುತ್ತಾನೆ). 


ಮೂಲ ಪಿ. ರ್ನ 


ತಾ! ಗುರೋರ್ನಾಮ ನಗ ಓಹೀಯಾಚ್ಛೆಷ್ಟೋ ಭಾರ್ಯಾ ಪತೇರಪಿ?” ಎಂಬೀ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ತ್ರಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಪ್ರಾ ಇಫ್ರಿಯರ ನಾಮಗ ಗ್ರಣವು ಚ್ಟ ಸತಃ ಶ್ರಿ ಕ್ಲಿಸುವುದಕಕ್ಟಾಗಿ 
"ನಾರಾಯಣ ಬಿಂದು ಹೇಳದೆ "ಅಪೋ ನಾರಾ ಇತಿ ಪ್ರೊ ೇಕ್ರಾಃ ಆಪೋ ವೈ ಸರಸೂನವಃ । 
ಆಯನಂ ತಸ್ಯ ತಾಃ ಪೂರ್ವಂ ಶೇನ ನಾರಾಯಣಃ ಸ್ತ್ರೃಶಃ |” ಎಂಬೀಪ ಪ್ರ ಜಾ NE ಹೇಳಲ ಬಟ 
ನಾರಾಯಣ ಶಬಾ ರ್ಥವನ್ನೇ " ಮಮ ಯೋನಿರಪ್ಪುಂತೂ' ಎನು ವ್ರದಂಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯು ಹೇಳಿ 
ದಳು, ಈ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾ ಟಟಾಯಾ ಎಲ್ಲಾ ಜಾ ತನ್ನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವವ 'ರು 
ಎಂದು ಹೆ, ಛಿ ತಾನೂ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣ ದೇವರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರತಕ್ಕೆ ವಳು ಎಂದು ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ದೇವಿಯರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲ ಟ್ರತು ॥೨॥ 


ಮೂ ॥ (೧)ಯಮಂತಃ ಸಮುದ್ರೇ ಕವಯೋಂವಯಂತಿ ಯದಕ್ರರೇ ಪರಮೇ 
ಪ್ರಜಾಃ 1 ಯತಃ ಪ್ರಸೂತಾ ಜಗತಃ ಪ್ರಸೂತೀ ಶೋಮಯೇನ- 
ಜೀವಾನ್ಯ ಸಸರ್ಜ ಭೂಮ್ಯಾಂ | (೨) ಯದೋಷಧೀಭಿಃ ಪುರ.ಷಾ- 
ನ್ಪಶೂಂಶ್ರ ನಿವೇಶ ಭೂತಾನಿ ಚರಾಚರಾಣಿ | ಅತಃ ಪರಂ ನಾನ್ಯ 
ದಣೀಯಸಂ ಕಿ ಪರಾತ್ರರಂ ಯನ್ಮಹತೋ ಮಹಾಂಶಂ | (೩) 
ಯದೇಕಮವ್ಯಕ್ತಮನಂತರೂಸಂ ವಿಶ್ವಲ ಪುರಾಣಂ ತಮಸಃ 
ಪರಸ್ತಾತ್‌ | ತದೇವರ್ತಂ ತದು ಸತ್ಯಮಾಹುಸ್ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪರಮಂ ಕವೀನಾಂ | (೪) ಅಸ್ಯ ದೇವಸ್ಯ ವಿಾಾಳ್ದುಷೋ ವಯಾ 
ವಿಷ್ಟೋರೇಷಸ್ಯ ಪ್ರಭೃಹೇ ಹನಿರ್ಭಿಃ। ವಿದೇಹಿ ರುದ್ರೋ ರುದ್ರಿಯಂ 
ಮಶಿತ್ರಂ ಯಾಸಿಷ್ಟಂ ವರ್ತಿರಪಶ್ರಿನಾವಿರಾವಕ್‌ । (೫) ಚಂದ್ರಮಾ 
ಮನಸೋ ಜಾತಶ್ರಳ್ಳೋಃ ಸೂಯೋೋೋ ಅಜಾಯತ । ಮುಖಾ 
ದಿಂದ್ರಶ್ಪಾಗ್ನಿಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಾದ್ರಾಯುರಜಚಾಯತೆ| (೬) ಏಕೋ ನಾರಾ- 
ಯಣ ಆಸೀನ್ಸ್ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನೇಶಾನೋ ನಾಗ್ದೀಷಹೋಮೌ ನೇಮೇ 
ದ್ಯಾನಾಸೃಥಿವೀ | (ವಿ) ಖಳೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀನ್ಸ್ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನ 
23 ಶಂಚರಃ | (ಆ) ಸ ಮುನಿರ್ಭೂತ್ತಾ ಸಮಚಿಂತಯತ್ತತ ಏತೇ 
ವ್ಯಜಾಯಂತ | ವಿಶ್ರೋ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭೂಗ್ಗಿರ್ಯವಮೋ ವರುಣ 
ರುದ್ರೇಂದ್ರಾ ಇತಿ | (೪) ವಾಸುದೇವೋ ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀನ್ನ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ನಚ ಶಂಕರಃ | ನೇಂದ್ರಸೂಂರ್ರ್‌ ನಚ ಗುಹೋ ನ 
ಸೋಮೋ ನ ವಿನಾಯಕಃ! ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ವ 1೩! 


ಅ ॥ (೧) ಯಂಜಯಾರನ್ನು, ಸಮುದ್ರೇ ಅಂತಃಜ ಸಮುದ್ರದ ಒಳಗೆ ಇರತಕ್ಕನ 
ನನ್ನಾಗಿ, ಕವಯೊ(ಳಪಿವ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಹೂಡ ಅವಯಂತಶಿಇ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿಯೆಳ ತಿಳಿಯುತ್ಮರೆೊ 6 
ಯೆದಳ್ಸ್‌ ರೇಪ ಯಾವ ಆಜ್ಷರಶಬ್ಲವೂಚ್ಯನಾದ ವಏಿನಾಶವಿಲ್ಯದಿರುವ, ಪರಮೇ ಸರತ ಮ 
ನಾದ ಲ್ರಿ ಶೀ ಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ಪ ಜಾಕಿಲ್ರ ಹ್ಯ್ಯಾದಿಗಳ್ಳರೂ ಅಧೀನರಾಗಿರುವರೋ, ಜಗತಃ ಪ್ರ ಸೂಪೀ 
ಸರ್ವಜಗತ್ತಿಗೂ ಉತ್ಪಾದಕಗಳಾದ ಮಹಯಾಲಸಕ್ಟಿಯು, ಯತಃ ಯಾವ ಶ್ರೀ ಹುರಿಯಿಂದ, 
ಪ್ರಸೂತಾ* ಹುಟ್ಟರುವಳೋ, (ಯಾವ ನರಬ್ರಹ್ವನು) ತೋಯೇಸ-ಜ ಅವರವರ ಕರ್ಮದಿಂದ, 


೩.೨ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಸ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲಾಗಲೀ, ಜಲ ಮೊದಲಾದ ಐದು ಭೂತಗಳಿಂದಲಾಗಲ್ಲೀ, ಭೂಮ್ಯಾಂ ವ 
ಭೂಲೋಕ ಮೊದಲಾದ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ, ಜವಾನ್‌ -ಸರ್ವಜೀವರನ್ನು ೨ ವ್ಯಸಸರ್ಜ- ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. (೨) ಯತ್‌ ಇ ಯಾವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು, ಬಾ ಕ ಹಾರೋ 
ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ಕ ಪುರುಷಾನ್‌ ಇ ಜೀವರನ್ನೂ ೨ ಪಶೂಂಶ್ಚ = ಗವಾದಿಪು ಪಶುಗಳನ್ನೂ, 
ಡರಾಚರಾಣಿ ಭೂತಾನಿ - ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕ ಭೂತಗಳನ್ನು (ಪ್ರೇರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ), ವಿವೇಶ- 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನೋ, ಅತ8- ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಪರಂ ಅನ್ಯತ್‌ ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾದವಸ್ತುವು, 
ಅಣೀಯಸಂ= ಅತ್ಯಣುವಾದದ್ದು, ನಂ ಇಲ್ಲವು, ಯತ್‌ ಇ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮೆಸು, ಪರಾತ್ಸರಂ*= 
ಉತ್ತಮರಾದ ಬ್ರಹಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಉತ ತ್ತಮನೋ, ಭೂತ್‌ ARE 
ಜಾತ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನು. (೩) ಯತ್‌ ಏಕಂ೦ಜಯಾಾವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅವ್ಯಕ್ತ ೦ಜ 
ಆತೀಂದ್ರಿಯನೋ. ಅನ: ತರೂಪ೦ಇ ಅಪರಿಮಿತರೂಪಗಳುಳ್ಳವನೋ, ವಏಶ್ಚಂ ಇ ಪೂರ್ಣನೋ( 
ಪುರಾಣ೦ಇ ಪುರಾತನನ್ಯೋ, ತಮಸಃ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ, ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲಾಗಲೀ, ಪರಸ್ತಾತ್‌ 
ಅದನ್ನ ಮಿಸಿರುತ್ತಾನೋ, ತದೇವ ಖತಂಇ ಅವನೇ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಸ್ಟರೂಪನು. ತದು 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ, ಸತ್ಯಂ ಜಾ ್ಲಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆವುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿಯೂ, ತದೇವ=ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನ ಕವೀನಾಂ ಇಚ್ಚಾ ನಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ, ಪರಮಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸರ್ವೂತ್ರ ಮನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ 
ಗಿಯೂ ಆಹುಃ ಹೇಳುತ್ತರೆ. (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಸಾ ದಿದೇವತೆಗಳಿಂದ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ, ಸರ್ವೋ 
ತ್ಕೃಷ್ಣತ್ಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವು ತೋರುತ್ತದೆ.) (೪). ಅಸ್ಯ ಇ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ, ದೇವಸ್ಯ ಶ್ರೀಡಾದಿ 
ಗುಣನಿಶಿನ್ದನಾದ, ವಿಸಾಳ್ಮುಹ8 ಇಭಕ್ತರಿಗೆ ಅಭಿಲಪಿತವನ್ನು ಸೌಚಿನುವ, ಏಷಸ್ಯ ಇಚ್ಛಾ ರೂಪ 
ನಾದ ಅಂಧಕಿ ಸತ್ಯಕಾಮನಾದ, ಏಷ್ಟೋ8 ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಗೆ, ಹನಿರ್ಬಕ-=ಹಖಏಸ್ಸುಗಳಿಂದ,್ಯ 
ವ್ರಭೃಥೇ ಎ ಪೂಜೆಯು (ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿ ರಲು ಆತನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ) ವಯಾಃ* ಅಹಂಕಾರಕ್ಕ 
ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿ ಜೀವರಿಗೆ ಬಂಧಕನಾದ, ರುದ್ರಃ ರುದ್ರನು, ರುದ್ರಿಯಂ ಮಹಿತ್ಯ್ಯ೦ಜ ರುದ್ರನ 
ಪದವಿಯನ್ನು ಡಿ ವಜ ಹೊಂದಿದನು ಥಿ ಜು ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. “ಹೀ ಅಶ್ಲಿನಾ- ವಿಲೋ ಅಶಿ ನೀದೇವತೆ 
ಗಳಿರಾ (ನೀವಿಬ್ಬರೂ ಕೂಡ ಪ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿನ `ಪ್ರಸಂಡಬಂದಲೇ) ಇರಾವತ* ವರ್ತಿ ಅನ್ನವು 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು, ಅಂದರೆ ಸಮಸ್ತಭೋಗವುಳ್ಳ ಪದವಿಯನ್ನು, ಯಯಾಸಿಸ್ಥ೦ ಇ = ಹೊಂಜಿರುವಿರಿ, 
(ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಭಗವಂತನ ಪ್ರಸಾದದ ಅಧೀನವಾದ ಪದಪ್ರಾಪ್ತಿಯು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) (೫) ಚಂದ್ರಮಾಃ ಚಂದ್ರನು, ಮನಸ8- (ಪರಮಪುರುಷನ) ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ, 
ಚಾತಃ -ಹುಟ್ಟದ್ದಾನೆ. ಜಕ್ಸೋ8೬ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಸೂರ್ಯಃ ಇ ಸೂರ್ಯನು, ಅಜಾಯತ 
ಹುಟ್ಟದನು,) ಮುಖಾತ್‌ ಇ ಮುಖದಿಂದ ಇಂದ್ರಶ್ಚ್ರ ಇ ಇಂದ್ರನೂ, ಆಗ್ನಿಶ್ಚ- ಅಗ್ನಿಯೂ 
ಪ್ರಾಹಾತ್‌ಎಪ್ರಾಣಬಂದ, ವಾಂತು28 ಜಾ ಮುಖ್ಯವೂ ಜನ್ನು ಅಯಯ ತ ಹ 'ಹುಟ್ಟದನು. (೬) 
ಏಕ ನಾರಾಯಣ ಇ ಒಬ್ಬ ನಾರಾಯಣನೇ, ಆಸೀತ್‌ ಇದ್ದನು. ಬ್ರಹ್ಮಾ ನಇಚತುಮ್ಮ್ಮುಖನು 
ಇಂಲ್ಲಿ. ಈಠಾನ8 ನಇರುದ್ರನು ಇಂಲಿಲ್ಲ ಅಗ್ಲೀಷೋಮೌ - ಅಗ್ನಿ ಸೋಮದೇವತೆಗಳು. 
ನವಇಂಲ್ಲಿ. ಇವೇ ದ್ಯಾವಾಂಬೃಥಿಷೀಇ ಈ ಸ್ವರ್ಗಭೂಮಿಗಳುು ನಜಇರಂಬಿಲ್ಲ. (೭) ಏಕಃ 
ನಾರಾಯ 8 ಒಬ್ಬ ನಾರಾಯಣನು, ಆಸೀತ್‌ಇಇದ್ದನ್ನು ನ ಬ್ರಹ್ಮಾ-ಒಹ್ವನು ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಶ೦ಕರಃ ನ ಚ=ರುದ್ರನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. (೮) (ಮಹಾ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ) ಸಜ ಆ ಹರಿಯು ಮುನಿಃ 
ಭೂತಾ ಇ ವರೌನಿಯಾಗ್ಯಿ, ಸಮಚಿಂತಯತ್‌ - ಆಲೋಚಿಸಿದನು, ತತ8ಇಅವನ ಆಲೋಚನೆ 
ಯಿಂದ | ಇಚ್ಛಾವಿಶೇಷದಿ೦ದ) ಏಶೇ-ಇವರು, ವಿಶ್ವಃ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನು, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ 
ಚತುರ್ಮುಖನು ಅಗ್ಗಿ8 ಇ ಅಗ್ನಿಯು ಯಮಃ ಯಮನ್ನು ವರುಣ ರುದ್ರೇಂದ್ರಾ ಆ ೬೪6 


ಮೊಲ ೪. ೩೯೩ 


ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರರೆಂಬುವರು, ವೃಜಾಯಂತ- ಹುಟ್ಟದರು. (೯) ವಾಸುದೇವೋ ವಾಜವಾಸು 
ದೇವನೇ, ಇದಮಗ್ರೇ- ಈ ಜಗೆಶ್ತಿ ನ ಅಗ ದಲ್ಲಿ, ಅಂದಕ್ಕೆ ನ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಆಸೀತ್‌ ಇದ್ದನು, 
ನಬಶ್ಮಾ ಎ ಚತುರ್ಮುಖನು ಇರಲಿಲ್ಲ. ನ ಚ ಶಂಕರಾ = ರುದ್ರನೂ ಇರಲಿ. ನ ಇಂದ್ರ 
ಸೂರ್ಯಾ ಇಂದ. ಸೂರ್ಯರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ನ ಚ ಗುಹೊಾಸ್ಪಂದನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ನ 
ಸೋಮಃ ಸೋಮನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ನೆ ವಿನಾಯಕ ಇ ನಿನಾಯೆಕನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ ಚಇಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ಲುತಿಗಳಿಂದಲೂ ((ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸಮತೀತಳ್ಸ ರಾಕ್‌ ರತ್ಸವು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.) aN 

ಪುನಃ WC ಕಿಗಳು ಶೆಂಕಿಸುತ್ಲಾರೆ ಎ " ಹಸಾತ ನಾಪರಮಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ | 
ಯಸ್ಥಾನ್ಮಾಣೀಯೋ ನೆ ಜ್ಯಾಯೋಣಸಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ | ವೈಕ್ಸಇವ ಸಬ್ಯ್ಯೋ ದಿನಿ ತಿನ್ಮಶ್ನೇಕಸ್ತೇ 
ಸೀದಂ ಪೂಣ8ಂ ಪುರುಷೇಣ ಸರ್ವಂ' ॥ ಈ ಮಂತ, ದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಂದ ಬೇಕಿಯಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುವು ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿರುವು ದ೦ಂದ 
ಶ್ರೀ ಹಂಗೆ ಸರ್ವೋತ್ರಮತ್ತ್ಕವು ಕೊಡಲಾರದು, ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದೆರೆ - 


ಮೂ ॥ (೧) ಯಸ್ಮಾತ್ರರಂ ನಾಪರಮಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿದಿತ್ಯತಾಪ್ಯಪೆರವ: ಸೀತೆ (- 
ವಾರ್ಥಃ । (೨) ಅನ್ಯಥಾ ಶೇನೇದಂ ಪೂರ್ಣಂ ತತೋ ಯಡುತ್ತರ 
ತದೆರೊಪಮನಾಮೆಂಯೆಮಿತಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷವಿರೋಧಾಶ್‌ । (೩) 3. 
ನೇದೆಮಿತ್ಕ್ಯುಕ್ತಮೇನವ ತತ ಇತಿ ಪರಾಮೈ ಶ್ಯತೇ | (೪) ಅನ್ಯಥಾ 
ಯಸ್ಮಾತ್ರರಂ ನೇತ್ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧಾತ್‌ ॥ ಸ 1 


ಆ ॥ (೧) ಯೆಸ್ಕಾತ್‌- ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ, ಪರಂಇಉತ್ಸೃ)ಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವು, 
ಇಇ್ಲ್ಬವು, ಅಫ್ಪರೆಂ ಅಸಿ, , ಇ ಅಪಕೃಷ್ಣವಾದುದು ಇದೆ. Hud ಅಲ್ಪವಾದುದೇ, 
ಇತ್ಯ ತಾಪಿ ಈ ಶು ೨ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ, ಆಜಂ ಅಸ್ತಿ -ನಿಕೃನ್ನ ವಾದುದು ಇದೆ. ಅತ್ಯೇವಾರ್ಥ8- 
ಈ ಅರ್ಥನೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿ ಸಲ, ಡುತ್ತಡೆ. (ಪರಾಪರ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ನಿಷೇಧವು ಅಲ್ಲವು) 
(೨) (ಎರಡಕ್ಕೂ ನಿಷೇಧವೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ಎಂದರೆ) ಅನ್ಯಥಾಜ ಪರಮಪುರುಷನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾದುದು ಚೂವುದೂ ಇಲನೆಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ, ತೇನ ಬಹ್ಮನಿಂದ, ಇದಂ ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುವೂ, ಪೂರ್ಣಂ ಇ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಂಗಿದೆ. (ಈ ವಾಕ್ಕ ತೇಸವು ವಿರುದ ವಾಗುವುದು. 
ಇಲ್ಲಿ" ಇದಂ' ಎನ್ನುವುದಂಂದ " ಬೇರೆ ನಸ್ತುಗಳು ಇವೆ” ಹ ಅವಗತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಬೇರೆ 
ವಸ್ತುಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಯಾವುದು ಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕಾಗುವುದು.) ಟಕಗಳ 
ತತಃ ಇ ಎಲ್ಲಾಪ, ಪೆಂಚವಿಂದ, ಯತ್‌ಇಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮನ: '» ಉತ್ತರತರ೦ಜ ಜ ಅತ್ಯುತ್ತ ಸನ ನಾದವ 
(ಈ ವಾಕ ಶೇನವೂ ಧಿರುದ ವಾಗುವುದು) ತಶ6ಇಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಅರೂಪಂಲ-=ಪಾ 
ಗಳು ಇಲ್ಲದರುವೆವನು, ಅನಾಮಯಂ೦ಇರೋಗರಹಿತಸು, ಆಂದರೆ ದೋಸವರ್ಜತನು. ಇತಿ 
ಹೀಗೆ, ವಾಕ್‌ ಶೇಸವಿರೋಧಾತ್‌ ಶಿನ್ಟ ವಾಕ್ಯ ದ ವಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿಂದ, (೩) ("ತತೋ ಯದು 
ತರತರಂ? ಎನು ನಲ್ಲಿ " ತತಃ' ಎನು, ವುದರಿಂದ ಪುರುಸನಿಂದ ನವನು ಉತ್ಸ ಎಷ್ಟವಾದುದು 
ಇದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ಅಜಜ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮಿಥ್ಸಾತ್ಸವನ್ನು ಅ NE 
ಶಿಷ್ಟವಾಕ್ಯದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವು. ಎಂದಾಶಂಕಿಸಿದರೆ) ತೇನ ಇ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಇದಂ ಇತಿ 
ಉಕ್ತಮೇವ-' ಇದಂ? ಶೆಬ್ದನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸರ್ನ ಜಗತ್ತೇ, ತತಃ ಇತಿ ಪರಾಮ್ಪಶ್ಶತೇಜ 
| ತತಃ ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಲ್ಲ 'ಡುತ್ತದೆ. ("ತೇನ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 


ರ್ಕಿ ೪ ಶೀವುದ್ದಿ ದ್ದಿಷ್ಣು ತತ್ತವಿ ನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಪರಮ ಪುರುಷನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ) (೪) (ಪ್ರಧಾನನಾದುದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ 
ಪರಃ ಮರ್ಶಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಪ್ರಾಧಾನವಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಕೂಡದು, 
ಎ೦ದರೆ ಸತ್ಯ ವೇ ಆದಾಗ್ಯೂ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದ ನಿರೋಧವಿದ್ದುದರಿ೦ದ ರೀಗೆಯೇ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು ಹ ತ್ತಾರೆ ) ಅನ್ಕಥಾ- ಇಲ್ಲವಾದರೆ, es Bs ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಪರಂ ನಜ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದುದು ಇಲ್ಲವು. ಇತ ಸ ವಿರೋಧಾತ್‌ಇ ಈ ಪ್ರಕಾರ ವಚನನಿರೋಧವಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಅಂದರೆ" ಯಸ್ಥಾತ್ಸರಂ ನ' ಎಂದು ಪ್ರರುಸನಿಂದ ಉತ ತ್ಯ ವನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿ ಆ ಪುರುಷ 
ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದುಜು ಅತ್ಯುತ್ವೃಸ್ಸವು ಇದೆ ಎಂದು ಪುನಃ ತೊಳ ಯದುತ್ತರತರ೦' 


ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದು ॥ ೪ ॥ 


ಪುನಃ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭ8 ಸಮನ ಚತು] ' "ಜ್ಞಾತಫ್ಯ ಶಿವಂ ಶಾಂಶಿ 
ಮತ್ಯಂತಮೇತಿ' । " ಸ ಇಮಾನ್‌ ಲೋಕಾನೀಶಶೇ ಈಶಿನೀಜ್ಯ ದ್ವಯ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮರುದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗೂ ಸರ್ಮೇಶ್ಯರತ್ಯ ಮೊದಲಾನುದು ಎ ಬ 4 ಅದು ವಿನ್ಣುವಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ ಸಡಾತ್ರ್ವದೆ ಎ೦ದರೆ ಎ 


ಮೂ ॥ (೧) ನಾಮಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಯಮಾವಿಶಂತಿ ತಂ ವೈ ವಿಷ್ಣುಂ ಪರ- 
ಮಮುದಾಹರಂತಿ | ಅಸ್ಕೈವ ಸರ್ವನಾಮಾನಿ ವ್ಯತಿರಿಕ್ರಸ್ಯ 
ಸರ್ವತಃ 1 ಯಃ ಸೃತಂತ್ರಸ್ಸದ್ಧವೈಕಃ ಸ ವಿಷಸ್ಲುಃ ಪರಮೋ ಮತ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಟಟ ಮು ಪಚನ 5 ಅಘ ನಾನ್ಯೇಷಾ೦ ಸರ್ಮೇ- 
ಶ್ವರತ್ತ್ವಾದಿಕಮುಚ್ಛತೇ 1 ಸರ್ವವೇದೇಷಸ್ರಷ್ಯಸ್ಯಾದೋಷವಚನಾ- 
ದಾದಾವಭಾವಾವಚನಾಚ್ಚ ತದ್ರಚನಾಚ್ಛಾನ್ಯೈ: ಹಾಂ 4 
ವೇದೇಷು ಸರ್ವೇಷು | ಜೀ 'ಸರ್ವನಾಮತ್ತಾನುಕ್ತೆ , 


ಅ ॥ (೧) ಸರ್ವಾಣಿ ನಾಮಾನಿ ಐ ಎಲ್ಲಾ ನಾಮಗಳ್ಲು Wiad A ಎಂತ 
ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳುತ್ತವೋ, ತಂ ವೈ ಆತನನ್ನೇ, ವಿಣ್ಣುಂ ಪರಮಂ ಸರ್ವೋತ್ಸವ 
ನಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನೇ, ಉದಾಹರಂತಿ=(ಜ್ಞಾ ಪನಿ ಗಳು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಸರ್ವತುಇ ಎಲ್ಲಾ ಎ 
ಗಳಿಂದಲೂ, ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಸ್ಯ ಅಭಿನ್ನನಾದ, ಅಸ್ಕೈವ =ಘಈಹರಿಗೇನೆ, ಸರ್ವನಾಮಾನಿ- ಎಲ್ಲಾ ನಾಮ 
ಗಳು, ಯಕ ಯಾರು ಏಕ ಬವಿವ=ಒಬ್ಬನೆ ಸದಾ ಯಾವಾಗಲೂ, ಸ್ಪತಂತ್ರ8 ಇ ಸ್ನತಂತ್ರನೋ, 
ಸಃ ವಿಷ್ಣು8ಿಇಆ ವಿಷ್ಣವೇ, ಪರಮ8ಇ ಸವತ ಮನೆಂದು, ಮತಕ=ಸಮ್ಮತನು, ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶು ೨ ತಿಭ್ಚ8 ವ ಇವುಮೊಡಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ, ಅನ್ಯನಾಮಾನ್ಯಖಿ ಇ ಇತರರ ನಾಮಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಗಳಾದಾಗ್ಯೂ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ Sade ನಾಮಗಳು, ಅಸ್ಕೈವನ ಈ ವಿಹ್ಣುವನ್ನೇ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತವೆ, ರಾ ಟೀ ಎ (ಆ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ವಿಷ ಸ್ವಷರಗಳಾಡುದ೦ಿಂದ ಅನ್ಯ (ಷಾ0 ಇತರರಿಗೆ, 
ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ಯಾದಿಕಂ ಸರ್ಮೇಶ್ವ್ಯ ರತ್ಯ ಮೊದಲಾದುದು, ನ ಉಚ್ಛ ತೇ ಜಾ ಬೃಡುವುದ ಸರ್ವ 
ವೇದೇಷ್ಟಪಿ - ಎಲ್ಲಾ ವೇವಗಳಲ್ಲಿಯ ಅಸ್ಯ ಈ ಹರಿಗೆ, ಅದೋಣವಚನಾತ್‌ ೬ ಜೋಷವಚನ 
ನಿಲ್ದದಿರುವುದಂಂದಲೂ, ದೋಸವಿಲ್ಲವೆಂದ: ಹೀಳುವ ವಚನವನಿದ್ದು ದರಿಂದಲ್ಕೂ ಆದಾಇ ಪ್ರಲಂರು 
ದಲ್ಲಿ, ಆಭಾವಾನಚನಾತ್‌ ಎ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ವಚನವಿಲ್ಲವರುವುಪಂ೦ದಲೂ, ಇದ್ಲಾನೆನ್ನುವ ವಚನ 
ಏದ್ದುದರಿಂದಲೂ,್ಧ ಸರ್ವೇಷು ವೇದೇಷು, ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯ್ಕೂ ಅನೆ "ಹಾಂ ನರ್ನೆಃ ಹೂಂ 
ಇತರರಿಗೆಲ್ಲರಿಗೂ, ತದ್ಭಚನಾಚ್ಚ- ದೋಷವಚನವಿದ್ದುದರಿಂದಲ್ಳೂ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ 


ಮೊಲ ೬. 8೯೫ 


ವಚನವಿದ್ದು ದ೦ಿಂದಲೂ, ತೇಷಾಂ ಅವರಿಗೆ, ಸರ್ವನಾಮತ್ಯಾನುಕ್ಷೇಶ್ವ - ಸರ್ವನಾಮಗಳು 
ಇವೆ ಎಂದು ಹೇಳದಿರುವುದ೦ಿಂದಲ್ಕೂ (ಸರ್ಮೇಶ್ವರತ್ಯಾದಿಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲವು.) 


ತಾ| (1) ಯಾರು ಸರ್ವೇಶ್ವರನೋ ಅವನು ಅಜ್ಞಾನಾದಿ ದೋಸರಹಿತನೂ, 
ಪ್ರಲಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ನಾಶನಿಲ್ಬದಿರುವವನೂ ಆಗಬೇಕು. ಅಜ್ಞಾನಾದಿ 
ಗಳಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ ಜಗತ್ತನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನೆಂಬುವುದೇ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾರಿಗೆ ಇತರ ಜೀವರಂತೆ ಪ್ರಆಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಲೋಪ ಬರು 
ವುದೋ ಅವರಿಗೆ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕರ್ತೃತ್ಛವೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಶ್ರೀಹರಿಗಾದರೂ ಅಜ್ಞಾನ ಅಶಕ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳೂ, ಪ್ರಲಯೆದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಲೋಪವೂ, ಎಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.  ಅವುಗಳಿಲ್ಲನೆಂದೇ ಶು ತವಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಗೇನೇ ಸರ್ಮೇಶ್ಯರ 
ತ್ಯೂಬಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಪಾಜಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದೊೋಸತ್ವಾದಿಗಳು ಶ್ರೈತಗಳಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ದೋಷಾದಿಗಳೇ ಶುತಗಳಾದುದರಿಂದಲೂ ಸರ್ಮೇಶ್ಯರತ್ಯಾದಿಗಳು ಕೂಡಲಾರವು 
ಆದುದರಂದ ಆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿಸ್ಣುಪರತ್ಯವೇ ಉಚಿತವು. (೩) ರುದ್ರನೇ ಸರ್ವೇಶ ರನಾಗಿ 
ದ್ದರೆ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಏನು ಗತಿಯು? 
ಸಮ್ಮ ರೀತಿಯಿಂದ ಆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಶಿವಪರತ್ಸವು ಕೂಡಲಾರದು. ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ 
ಮೊದಲಾದ ಸರ್ವನಾಮಗಳು ಇವೆ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಶಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ವೋ 
ತ್ರಮತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಇಲ್ಲವು. ಆದಕಾರಣ ಶಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸರ್ಮೇಶ್ಸರ 
ತ್ಯಾಡಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವು. ವಿಷ್ಣುವಿಗೇನೇ ಹೇಳಬೇಕು ॥1೫॥ 


" ಜನಿತೋತ ವಿಷ್ಟೋ8' ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣೃವಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವು 
ದರಿಂದ ನಿರ್ದೋಷತ್ಯಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಗಳಾಗುತ್ತವೆ? ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನೇ ಶಿವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲು ಶಕ್ಯವಾಗುವುದೆಂಬಾಶಂಕೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಪರಿ 
ಹರಿಸುತ್ತಾರೆ 


ಮೂ ॥ ಉತ್ತತ್ತಿರ್ಮಾಸುಡೇವಸ್ಯ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವೋನ ಚಾಪರಃ। ದೇಹೋ: 
ತ್ರತ್ತಿಸ್ತದನ್ಯೇಷಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾದೀನಾಂ ತದೀರಣಾತ್‌।್ಯ ದೇಹೋನಾದಿ- 
ರ್ಹರೇರ್ಸಿತ್ಕ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾದೀನಾಮನಿತ್ಯಕಾ8। ಮುಖ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಸ್ತದ- 


ನ್ಯೇಷಾಂ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವೋ ಹರೇರ್ಜನಿಃ! ಇತಿ ಪರಮಶ್ರುತೇಶ್ವ 
| ೬ ॥ 


ಅ ॥ ವಾಸುದೇವಸ್ಯ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ, ಉತ್ಸತ್ತಿ8 ಇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾದು 
ರ್ಭಾವಃ ೬ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವವು, ಅಪರ ದೇಹೋತ್ಸತ್ಯಾದಿಗಳು, ನ ಚ ಅಲ್ಲವು ತದನ್ಯೇಷಾಂ = 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿ ಶಬ್ದವಾಜ್ಯಗಳಾದ ವಿಷ್ಣುರೂಪಗಳಿಂದ ಇತರರಾದ್ಕ ಬ್ರಹ್ಪಾದೀನಾಂ- ಚತುಮರ್ಮ 
ಖಾದಿಗಳಿಗೈ ತದೀರಣಾತ್‌ ಒಆ ವಾಸುದೇವನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ, ದೇಹೋತ್ಸತ್ತಿ8ಇ ಶರೀರೋ 
ತೃತ್ತಿಯು, (ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥವು.) ಹರೀಃ - ಶ್ರೀಪರಮಾತ್ವನ, ದೇಕಃ ಇ ಶರೀರವು, 
ಆನಾದಿಕ ಇ ಆನಾದಿಂಯು,್ಯ ನಿತ್ಯಃ ಇ ನಿತ್ಮವು, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿೀನಾಂ ೫ ಚತುವಖು೯ಖಾದಿಗಳ, 
(ದೇಹಗಳು) ಅನಿತ್ಯಕಾ8ಇ ಅನಿತ್ಯಗಳು, (ಸಾದಿಗಳೂ ಆಗಿವೆ.) ತದನ್ಯೇಷಾಂ* (ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ 


೩೯೬ ಶೀಮದ್ಧಿಷ್ಟು ತತ್ನವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಇತರರಾದವಂ೦ಗೆ, ಮುಖ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಃ- ದೇಹೋತ್ಸತ್ತಿಯೇ, (ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಾಖ್ಯಾರ್ಥವು). ಹರೇಃ 
ಶ್ರೀಹ೦ಗೆ, ಸ್ರಾದುರ್ಭಾವಃ- ಪ್ರಾದುರ್ಭಾನವು, ಜನಿಃ-ಜನಿಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು. ಇತಿ-ಹೀಗೆ, 
ಪರಮತಶ್ರುತೇಶ್ಚಣ ಪರಮ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ॥೬॥ 


ಆತಿ ತ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪ್ರಾದಾಚಾಂರ್ತ್ನು ನಿರಚಿತೇ 
ತ್ರೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಹರಿಚ್ಛೇದಃ ॥ ೨॥ 


ಹೀಗೆ ಶೀನುದಾನಂದತೀರ್ಥ ಭಗವತ್ತಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ನಿನ್ನಿಸಲ್ಪಚ್ಟಿ 
ಶೀಮದ್ಧಿಷುತತ್ತ ನಿರ್ಣಂಯುದಲ್ಲಿ ೨ನೇ ಪರಿಚ್ಛೇದವು ಸಮಾಪ್ಮವಾಂಡಿಂತು ॥ ೨.॥ 


ಚಾಪ ಅಪಾ 


ರ್ಯ ದುಬ್ಲ್ಲ್ಲಂಐಅಅ ್ಪ 
ಗುರ ಬ್‌ ಲ 
॥ ಶ್ರೀಃ ॥ 


ಜಗಜ್ಜನ್ಪಾದಿ ಕರ್ತಾರಂ ಸಮಸ್ತಗುಣಸಾಗರಂ | 
ಅವದ್ಯಗಂಧವಿಧುರಂ ಹರಿಂ ವಂದೇ ನಿರಂತರಂ ॥ 


ವೂ॥ ಓಂ॥ (೧) ವರ್ಜಿತಃ ಸರ್ವದೋಹೈರ್ಯಾೋ ಗುಣಸರ್ವಸೃಮೂರ್ತಿ.- 
ಮಾನ್‌ | ಸ್ಪತಂಶ್ರೋ ಯ:ದ್ರಶಾಃ ಸವೇ ಸ ನಿಷ್ಣುಃ ಪರಮೋ ಮತ 
ಇತಿ ಹರಮೋಪನಿಷದಿ । (೨) ನಿತ್ರ ಪೂರ್ಣಾ ಖಿಲಗು ಣೋ ನಿರ್ದೋ: 
ಷಃ ಸರ್ವದೈವ ಯಃ | ಯಃ ಸ್ವತಂತ್ರ8 ಷರೋವಿಷ್ಣುರ್ಜನ್ಮಮೃತ್ಯಾ 
ದಿವರ್ಜಿತಃ । (೩) ನಾರದ ಉನಾಚ | ನಿರ್ದೋಹಷಶ್ರೇಶ್ವಥಂ 
ವಿಷ್ಣುರ್ಮಾನುಷೇಷೂದಪದ್ಯತ। ಚಿಂತಾಶ್ರಮವ್ರಣಾಜ್ಞಾನದುಃಖ- 
ಯಾುಗ್ಲೃಶ್ಯತೇ ಕಥಂ 1 ಏಷ ಮೇ ಸಂಶಯೋ ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಹೃದಿ 
ಶಲ್ಯ ಇವಾರ್ಸಿತ8 । ಅನುದ್ಧಾರ್ಯೊೋಂಸರೈರ್ಮತ್ತೈಃ ಸೂಕ್ತಿ 
ಶಕ್ತ್ಯಾ ತಮುದ್ದರ। (೪) ಬ್ರಹ್ಮೋವಾಚ । ಸ್ತೀಪುಂಮಲಾಭಿಯೋ- 
ಗಾತ್ಮಾದಜೇಹೋ ಪವಿಷ್ಣೋರ್ನ ಜಾಯತೇ । ಕಿಂತು ನಿರ್ದೋಹ- 
ಚೈತನ್ಯಸುಖಾಂ ನಿತ್ಯಾಂ ಸ್ತಕಾಂ ತನುಂ | ಪ್ರಕಾಶಯತಿ ಸೈವೇಯಂ 
ಜನಿರ್ನಿಸ್ಲೋರ್ನ ಚಾಪರಾ। ತಥಾಪ್ಯಸುರಮೋಶಾಯು ಪರೇಷಾಂ 
ಚ ಕ್ವಚಿತ್ವ್ಯೃಚಿತ್‌ । ದುಃಖಾಜ್ಞಾನಶ್ರಮಾದೀನ್ಸ ದರ್ಶಯೇಚ್ಛುದ್ದ 
ಸದ್ಗುಣಃ । ಸ್ತ ವ್ರಣಾದಿ ಕ್ವ ಚಾಜ್ಞಾನಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನ್ಸಿತ್ಯಸದ್ಗುಣೇ 
(ಸ್ವತಂತ್ರಾಚಿಂತ್ಯಸದ್ಗುಣೇ) ದೌರ್ಲಭ್ಯಾಯೈೆನ ಮೋಹ್ರಸ್ಯ ದರ್ಶ- 
ಯನೃರಮೋ ಹರಿಃ (ಯೇಶ್ಪಾನ್ಯಚೋ ಹರಿಃ ನಿ.ಥ್ಯಾದರ್ಶನದೋ- 
ಹೇಣ ತೇನ ಮುಕ್ತಿಂ ನಯಾಂತಿಚ। ತಮೋ ಯಾಂತಿ ಚ ತೇನೈವ 
ತಸ್ಮಾದ್ದೋಷವಿವರ್ಜಿತಂ | ಹ್ರಾದ.ರ್ಭಾವಗತಂ ಚೈವ ಜಾನೀ- 
ಯಾತ್ರಿಷ್ಲುಮಂಜಸಾ | ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ ೧ 


ನೂಲ ೧. ಕ೯೪೭ 


ಅ | (೧) ಯ8ಇಯುಾರ್ಕ ಸರ್ವದೋಷೈಃ- ಎಲ್ಲಾ ದೋಷಗಳಿಂದಲೂ, ವರ್ಜೇತಕ- 
ವಿರಹಿತನೋ, ಗುಣಸರ್ವಸ್ಕಮೂರ್ತಿಮಾನ್‌- ಶುಭಗುಣಗಳ ಸಾಕಲ್ಯವೇ ಶರೀರವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ವನೋ, ಸ್ಟತಂತ್ರ8- ಸ್ಟತಂತ್ರನೋ, ಸರ್ವೇ ಎಲ್ಲರೂ, ಯದ್ದಶಾಃ- ಯಾರ ಅಧೀನರೋ, 
ಸಃ ಇ ಆತನೇ, ವಿಷ್ಣುಃ ಇ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಪರಮಃ8ಇ ಸರ್ವೋತ್ರಮನ್ಮ ಮತಃ ಸಮ್ಮತನ್ನು 
ಇತಿವಹಿೀೀಗೆ, ಪರಮೋಸಪನಿಸದಿ- ಪರಮೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿದೆ. (೨)ಯಃ ಯಾರು, ನಿತ್ಯಪೂರ್ಣಾ 
ಖಿಲಗುಣ8 ಇ ನಿತ್ಯಗಳೂ, ಪೂರ್ಣಗಳೂ ಆದ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೋ, ಸರ್ವದೈವ- 
ಯಾವಾಗಲೂ, ನಿರ್ದೋಸ8 ಇ ದೋಷಲೇಶ ರಹಿತನೋ, ಯೆ8=- ಯಾರು, ಸ್ಥ್ಯತಂತ್ರ8 ಸ್ಫತಂ 
ತ್ರನೋ, ಸಕ-ಆ, ವಿಷ್ಣುಃ ಇ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ, ಪರಃ ಇ ಸರ್ನೊೋತ್ತಮನು, ಜನ್ಮಮೃತ್ಯಾದಿ- 
ವರ್ಜಿತಃ ಇ ಜನನ ಮರಣಾದಿಗಳಿಂದ ವಿರಹಿತನು. (೩) ನಾರದ ಉವಾಚ ಇ ನಾರದನು 
ಪ್ರಶ್ಚಿಸಿದನು. ವಿಷ್ಣುಃ ಇ (ಶ್ರೀ ಹರಿಯು, ನಿರ್ದೋಸಸ್ಟೇತ್‌ ಇ ದೆೋೀಷಲೇಶರಹಿತನಾದರೆ, 
ಮಾನುಷೇಷು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ, ಕಥಂ ಹೇಗೆ ಉದಪದ್ಯತ = ಹುಟ್ಟದನು. ಚೆಂತಾಶ್ರಮ 
ವ್ರಣಾಜ್ಞಾನ ದುಃಖಯಖಕ್‌, ಚೆಂತಾ- ಮನೋವ್ಯಥೆಯು, ಶ್ರಮ ಬಳಲುನಿಕೆಯು, ವೃಣ- 
ಘಾಯವು ಅಜ್ಞಾನ- ಅಜ್ಞಾನವು, ದುಃಖ, ದುಃಖವೂ ಇವುಗಳಿಂದ, ಯುಕ್‌ ಇ ಕೂಡಿದವ 
ನಾಗಿ, ಕಥಂ ಇಹೇಗ್ಮೆ ದೃಶ್ಯತೇ ಕಾಣಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. (ಚಿಂತಾದಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನೆಂದು ಅನು 
ಮಾನದಿ೦ದಲೂ ವ್ಹಹಾದಿಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಕಾಣಲ್ಕಡುತ್ತಾನೆ. "ನಿರ್ದೊಸೋ 
ಭಗವಾನ್ಯಿಸ್ಲುಂ” ಎಂಬೀ ತಮ್ಮವಚನದಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ ದರ್ಶನಣದಂದಲೂ ಉಂಟಾದ) ಏಷಃ 
ಸಂಶಯ ಈ ಸಂಶಯವು, ಬ್ರಹ್ವನ್‌ಎಚತುಮ್ಪಖನೇ, ಹೊಂ ನನಗೆ ಹೃದಿ-ಹೃದಯೆ ದಲ್ಲಿ, 
ಶಲ್ಯ ಇವಇಬಾಣದಂಶೆ, ಅರ್ನಿತಃ= ದೃಢವಾಗಿ ನಿಂತಿಡೆ. ಅಪರೈಃ ಮರ್ಶೈ8 ನೀನು ಹೊರ 
ತಾದ ದೇವಯಷ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ, ಅನುದ್ದಾರ್ಯ ಇ ಪರಿಹರಿಸಲು ಅಶಕ್ಕವು. ತಂ* ಅಂತಿಹ 
ಸಂಶಯವನ್ನು, ಸೂಕ್ತಿಶಕ್ಟ್ಯಾ- ಒಳ್ಳೇಮಾತಿನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ಉದ್ದರ=ಉದ್ದರಿಸು. (ಪರಿಹರಿಸು) 
(೪) ಬ್ರಹ್ಮಾ ಉವಾಚ ಇ ಚತುರ್ಮುಖನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ವಿಷ್ಣೋ8 ಶ್ರೀಹರಿಗೆ, ಪ್ರ್ರೀಪುಂಮಲಾಭಿ 
ಯೋಗಾತ್ಮದೇಹ8- ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಶುಕ್ಷ ಶೋಕೆತದ ಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರಣವಾಗಿಉಳ್ಳ ಶರೀರವು 
ನ ಜಾಯೆತೇ=ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಕಿಂತು-ಮತ್ತೆ, ನಿರ್ದೋಷಚ್ಛೆತನ್ಯಸುಖಾಂ- ದೋಸಲೇಶ 
ರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನಸುಖಸ್ಸರೂಪವಾದ, ನಿತ್ಯಾಂ ಸ್ಫ'ಕಾಂ ತನುಂ ನಿತ್ಯವಾದ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಯತಿ- ಪ್ರಕಟಸುತ್ತಾಸೆ. ವಿಷ್ನೋಃ- ಪ್ರೀ ಹರಿಗೆ, ಸೈವ ಇಯಂ ಜವಿಕ= ಅದೇ ಈ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು. ಅಪರಾ ನ ಚ-ಬೇರೆ ಅಲ್ಲವು. ತಥಾಸಿ- ಆದಾಗ್ಯೂ, ಅಸುರಮೋಹಾಯ 
ಅಸುರರನ್ನು ಮೋದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಟರ, ಪರೇಷಾಂ ಚಇಇತರ ಸಜ್ಜನರನ್ನು ಮೋಹಿಸುವುದ 
ಕಾಗಿಯೂ, ಶಿತ್‌ ಕ್ಲಚಿತ್‌ ಕೆಲವು ಕೆಲವು ಕಡೆ, ಶುದ್ಧಸದ್ಗುಣಃ ದೋಸಲೇಶರಹಿತವಾದ 
ಸದ್ಗುಣಗಳುಳ್ಳ, ಸಃ8ಇಆ ಹಂಯ್ಯು ದುಃಖಾಜ್ಞಾನಶ್ರಮಾದೀನ್‌- ದುಃಖ ಅಜ್ಞಾನ ಶ್ರಮ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು. ದರ್ಶಯೇತ್‌ = ತೊೋರಿಸುವನು. ಸ್ವೃತಂತ್ರಾಚಿಂತ್ಯಸದ್ದು (= ಸ್ಟತಂ 
ತ್ರನೂ, ಅಚಿಂತ್ಯಗಳಾದ ಸದ್ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೂ ಆದ ಶ್ರೀಹಂಯಲ್ಲಿ, ವ್ರಣಾದಿ ಪ್ಲವ ವ್ರಣ 
ಮೊದಲಾದುದು ಎಲ್ಲಿ; ಆಜ್ಞಾನಂ ಕ್ವ ಚ-ಅಜ್ಞಾನವೂ ಎಲ್ಲಿ ಅಜಃ ಕುರಿ8 ಇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ (ಶ್ರೀ ಹ೦ಯು, ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ ದೌರ್ಲಭ್ಯಾಯ್ಕೈವ = ಮುಕ್ತಿಯು ಅಸುರರಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗದೆಇರುವುದಕ್ಕೂ, ಇತರ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ವಿಲಂಬಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ತಾನಿ-ಆ ದುಃಖಾದಿ 
ಗಳನ್ನು, ದರ್ಶಯೇತ್‌ ೬ ತೋರಿಸುವನು. ತೇನ ವಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನದೋಷೇಣ ಆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ 
ಕೋದಂಡ, ಮುಕ್ತಿಂ“ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು, ನ ಯಾಂತಿ ಚಇಜರಕೊಂದುವುದೀ್ಲ. ತೇನೈವ ವ 

"ಗಿ 


ರ್ನ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅನಿಲಂಬದಿ೨ದ, ತಮಶ್ಚ = ತಮಸ್ಸನ್ನು, ಯಾಂತಿ-(ಅಸುರರು) ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 
ತಸ್ಮಾತ್‌ -ಆದುದರಿಂದ, ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಗತಂ ಚೈವ-ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವದಲ್ಲಿರುವ, ವಿಷ್ಣುಂ ಇ 
ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನು, ಅಂಜಸಾ-ಚೆನ್ನಾಗಿ, ದೋಸವಿವರ್ಜಿತಂ ಚೈ ವವ ದೋಸಲೇಶರಹಿತ ನನ್ನಾ 
ಗಿಯೇ, ಜಾನೀಯಾತ್‌ ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಇತಿಇಕೀಗ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ ಇ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣ 
ದಲ್ಲಿದೆ ॥ ೨ ॥ 


ಕೆಲವರು ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೆಂದೇ ತಿಳಿಯುವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಗುಣ 
ಗಳಿದ್ದರೂ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ್ಮನಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನೇ ತಳಿಯು 
ತಾರೆ. ಇತರರು ಭೇದಾಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಐಸು ಕೆಲವರು RA 
ಸ್ನರೂಪಭೂತಗಳು ಭಿನ್ನಗಳು ಹೀಗೆ ಎರಡು ನಿಧಗಳಿನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ (೪) ನಾಲ್ಕು ಸಕ್ಸಗ 
ಳನ್ನು ನಿರಾಕಂಸಿ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದೆಯೋ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸ್ವರೂಪಂ ನಾನ್ಯದಿಷ್ಯತೇ | ಅತೋ- 
tid ek ಭೇದೋ ನ Sto ಕಶ್ಚಿತ್ತದಾಚನ | ಸ್ವರೂಪೇಪಿ 
ವಿಶೇಷೋಂಸ್ತಿ ಸ್ಪ್ತರೂಪತೃವದೇವೆ ತು | ಭೇದಾಭಾವೇಂಪಿ ತೇನೈವ 
ವ್ಯವಹಾರಶ್ರ ಸರ್ವತಃ | ಇತಿ ಪರಮೋಸಪನಿಸದಿ ॥ ೨ ॥ 


ಅ ॥ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಯಃ=ಗುಣ್ಯ ಕ್ರಿಯೆ, ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು, ವಿ: ಸ್ಲೋ 
ಫೀ ಹರಿಯ, ಸ್ವರೂಪಂ*- ಸ್ವರೂಪನು, ಅನ್ಯತ್‌ - ಬೇರೆ, ನ ಇಸ್ಯ ಶೇಷ ಇಚ್ಛೆ ಸಲ ಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅತಃ ಬಬ್ಬ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅತ್ತ ಹ ೦ಂತಾಭೇದನಿದ್ದಪ್ರಯುಕ್ತ, Pa "ಗುಹಾದಿಗಳಿಗೆ, 
ಕದಾಚನ ಯಾತಾಗಾ ಸ, ಮಿರ್ಫೋಪಿ-ಪ ರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ, ಶಶ್ಚಿತ್‌- ಯಾವುದೊಂದು 
ಭೇದಃ - ಭೇದವು, ಪಲ್ಲ. ಸ್ಪರೂಪೇಖಪಿ ಆ ಅಭಿನ್ನದಲ್ಲಿಯೂ. ಸ್ಫರೂಪೆತ್ಯನದೇವ ಇ 
ಸ್ವರೂಪದಂತೆಯೇ, ವಿಶೇಷಸ್ತು ಇ ವಿಶೇಷವಾದರೆ (ಪದಾರ್ಥದ ಶಕಿ ಕ್ಲಿಯು), ಅಸ್ತಿ ಇ ಅದೆ, 
ಭೇದಾಭಾವೇಸಹಿ ಇ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರ್ಲೂ ಶೇನೈವ- ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ, ಸರ್ವತಃ ವ್ಯವಹಾರಸ್ಟ- 
ಸಂಬಂಧಾದಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವೂ (ಯುಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ). ಇತಿಇಹೀಗೈ 
ಪರಮೋಹಪನಿಸದಿ ಇ ಪರಮೋಹಪನಿಸತಿ ನಲ್ಲಿದೆ. 


ತಾ |, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಗುಹಾದಿಗಳು ಇನೆ. ಅವುಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾ 
pe ಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಪಳ್ಚಗಳೂ ನಿರಸ್ತಗಳಾದವು, "ಅನ್ಯತ್‌? 

ನ್ಲುವುದರಿಂದ ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಎನು ವುದನ್ನು ಆಸಂದಾದಿಗಳು ವಿರಡುವಿನ್‌ ವಿಷು ಪುದನ್ನು 
Rah. ಸ್ಟ (2) ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪ ಪತ್ಚವೆನ್ನುವುದು ಭಿನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. (ತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಇದೆ. ಇದು ನಿರ್ವಿಸಯಕವಲ್ಲ; ನಿರ್ವಿಸಷಯಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಇಲ್ಲ 
FA ಜಲಲ ಾಗವಾ. ಆದುದರಿಂದ "ತ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಯ ಪ್ರವ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿ “ಹೊಪುದೊಂಡು 
ನಿಮಿತ್ರವದೆಯೋ ಅದೇ ವಿಶೇಷವು. ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಸದಾರ್ಥದ್ದಿ" ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯು ॥ ೨॥ 


ಮೂ ॥ ಅಭಿನ್ನ ತ್ವಮಭೇದಶ್ಚ ಯಥಾ ಭೇದವಿವರ್ಜತಂ | ವ್ಯವಹಾಂರ್ತ್ಯಂ 
ಸೃಥಕ್ಷ ಸ್ಕಾದೇವಮೇವ (ದೇವಂ ಸರ್ವೇ) ಗುಣಾ ಹರೇಃ | 
ಆಭೇದಾಭಿನ್ನ ಯೋರ್ಛೇಡೋ ಯದಿ ವಾ ಭೇದಭಿನ್ನಯೋಃ | 


ಮೂಲ ೩. ೩೯೯ 


ಅನವಸ್ಥಿತಿರೇವ ಸ್ವಾನ್ನವಿಶೇಷಣತಾ ಮತಿಃ | ಮೂಲಸಂಬಂಧ- 
ಮಜ್ಜಾತ್ರಾ ತಸ್ಮಾದೇಶಮನಂತಥಾ | ವ್ಯೈವಹಾಂರ್ಕುಂ ವಿಶೇಷೇಣ 
ದುಸ್ತರ್ಕಬಲಶೋ ಹರೇಃ। ವಿಶೇಷೋಂಸಿ ಸರೂಪಂ ಸ ಸ್ವ್ಪನಿರ್ವಾ 
ಹಳತಾಂಸ್ಕ ಚ॥ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೇ 1 ೩॥ 


ಆ ॥ ಯಥಾಇ ಹೇಗ್ಕೆ (ಐಕ್ಕವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ವರ) ಅಭಿನ್ನತ್ಸ್ಯ೦- 
ಅಭನ್ನತ್ರವು ಅಭೇದ8- ಅಭೇದವೆಂಬೀ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದವಾಚ್ಛವಾದ ವಸ್ತುವು, ಭೇದವಿವ- 
ರ್ಜಿತ೦ಇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದರಹಿತವಾದುಡ್ಯೋ ಚವಮತ್ತು) (ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವನು 
ಹೇಳುವವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅಭೇದವು ಭೇದಿಗಳಿಂದ ಭೇದರಹಿತವಾದುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಭೇದ ಅಭೇದಿಗಳಿಂದ ಭೇದರಹಿತ 
ಗಳೋ,) ಬೃಥಕ್‌ ವ್ಯವರಾರ್ಯಂ ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ ೬(ಏಶೇಷಶಕ್ತಿಯಿ೦ದಲೇ)ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವ್ಯವ 
ಹರಿಸಿಕೂಳ್ಯಲಕ್ಕೆ ಯೂ ಗ್ಯವಾಡುದೂ ಆಗುವುದೋ, (ಅಂದರೆ ಹೇಗೆ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭಿನ್ನ 
ತ್ನುವು, ಜ(ವಬ್ರಯ್ವರು ಆಸ್ಬನ್ನರು ಇದುಮೊದಲಾದುದು, ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವು, ಗುಣಗುಜ 
ಗಳು ಬನ್ನಗಳು ಎಂದಾಗಲೀ, ಹಾಗಯೇ ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಗುಣಗುಣಿಗಳು 
ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಗಳು ಎಂದೂಗಲಿಲ, ವ್ಯವಹಾರವು ಬರುವುದು) ಏವಂಹೀಗೆಯೇ, ಸರ್ವೇ ಗುಣಾ 
ಎಲ್ಲೂ ಗುಣಗಳು, ಹರೇ ಶ್ರೀ ಮರಮಾತ್ತನಿಂದ, (ಅಭನ್ನಗಳಾದಾಗ್ಯ್ಯೂ ವಿಶೇಷಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಂಟಂಧಥಭ್ಯದ್ದು ತೂಬು ರಿೀಆಯುಂಬ ವ್ಯವಕಹರಿಸಿಕೂಳ್ಳಲು ಯೋಗ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ.) 
ಅಭ(ದಾಭನ್ಸಯೂಗಃ ಭೇಟ ಯದಿಎಅಭೀದಕ್ಕಾ ಅಭಿಸ್ಪನಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಭೇಹವು ಅಂಗೀ 
ಕ೦ಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ, ಭೇದಭನ್ನಯೊ ರ್ವ ಭೇದಃ ಇ ಭೀದಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಭೇದವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ (ಹೀಗೆಯೇ ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಗೂ ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೂ ಭೇದವು 
ಸ್ಥೀಕ೦ಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಭೇೀದವರಂಪರೆಗಳು ಬಂದು ಬೀಳುವುದ೦ಂದ) ಅನವಸ್ಥಿತಿರೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಅನವಸ್ಟ್ರೂ ದೋಷವೇ ಬರುವುದು. (ಪಂಹ೦ಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವು.) ಏಶೇಷಣ ತಾಮತಿಃ8 ವವ 
(ಹಲವು ಗುಣಯಯುಂದ ಅತ್ಯಂತಜನ್ಮವಾಗಿದ್ದರೆ ಗುಂಪು ಗುಣಿಯಲ್ಲಿ) ಏಶೇಸಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯದೆ 
ಹೊಗುವುದು. (ಸಂಬಂಧವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಇಣ್ಯವೆಂದರೆ (1) ಆ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಬಂಧಿ 
ಯಲ್ಲ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಪ್ರತೀತವಾಗಿ ವಿಶೇಷಣತಾ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಮೂಲವೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂ 
ಥೂಂತರದ ಬ್ರತೀತಿಯಪೇಕ್ಟೆಯಿದ್ದರಲೆ ಅನವಸ್ಥಯು. (೨) ಗುಣಗುಣರೂಪ ಸಂಬಂಧಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಣವಾಗದೆ ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೆ. ಘಟರೂಪ 
ಸಂಬಂಧಗಳು ಎಂಬೀ ಚ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಕೂ ವಿಪಿಷ್ಟಜ್ಞಾನಬರಬೇಕಾಗುವುದು. (3) ಆ ಸಂಬಂಧವು 
ಅಭ್ರತೀತವಾಗಿಯೇ ಏಶೇಷಣತಾಜ್ವಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ) ಮೂಲಸಂಬಂಧಂ ಅಜ್ಞಾಾ ತಪ್ಪೂ 
ಬುಡದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ, (ಏಿಶೀಷಣತ್ಯ್ಯವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಿಬ, ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು 
ತಿಳಿಯಟ್ಟಟ್ಟರೇನೆ ಏಶಿಸ್ಟಬ್ಹಾನಳ್ಕೆ ಕಾರಣವು, ಇದ್ದಮಾತ್ರಾಬಂದ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷಿಗಳಲ್ಳಿಯೂ ದೋಸವದ್ದುದಂಂದ ಭಗವಂತನ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೇ.) ತಸನ್ವ್ರಿತ್‌ ಇ 
ಆದುದ೦ಂದ್ಯ ಏಕಂ ಇಗುಚಟಾದಿಗಳಿ೦ದ ಅಜನ್ನವಾದ ಭಗವತ್ಸ್ಯರೂಪವು ವಿಶೇಷೇಣ ಇ ವಶೇಷ 
ದಿಂದಲೂ, ಹರೇ ಶ್ರೀ ಹಂಗೆ) ದುಸ್ತರ್ಕಬಲತ8 ಎ ತರ್ಕಾಗೋಜಚರವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ, 
ಅನಂತಧೂ ಇ ಆನೇಕಪ್ರಕಾರ, ವ್ಯವಹಾರ್ಯಂ ಇ ವ್ಯವಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯೋಗ್ಯವು. ಸಃ 
ಏಶೇಷೋಪಿ೬ ಆ ವಿಶೇಷವೂ ಕೂಡ, ಸ್ವರೂಪಂ ವಿಶೇಷಿಯಸ್ವ್ರರೂಪವ ಅಸ್ಯ ಚ- ಈ 





೪೦೦ ಶೀಮದ್ಧಿಷ್ಟುತತ್ತವಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಸ್ಫನಿರ್ವಾಹಕತಾ ಚ- ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಭೇದಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು, 
ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೇ- ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕದಲ್ಲಿದೆ, 
ತಾ | ವಿಶಿಸ್ಟಪ್ರತೀತಿಯು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಕ್ಕ್ರಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು ಒಡಂಬಡಬೇಕು. ಭೇದವು 
ತೋರದಿದ್ದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಆದಕಾರಣ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯೆನ್ಸು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಇತರ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಆಯಾಯ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಭೇದಕ್ಕೂ ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕ೦ಸಿದರೆ ಅನವಸ್ಥೆ ಯು. ಭೇದಾಭೇದ ಪರಂ 
ಪರೆಯನ್ಸಾಶ್ರಯಿಸಿದರೂ ಅನವಸ್ಥೆ ಯು, ಅಂತೂ ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳೂ ಅನವಸ್ಥಾಪಂಹಾರ 
ಕ್ವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಭಗವಂತನಿಗೂ 
ಆತನ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಸನಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದೇ ಉಚಿತವು ॥ ೩॥ 
ಮೂ ॥ (೧) ಏಖಕಮೇವಾದ್ರಿತೀಯಂ ತನ್ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ: ಮೃತ್ಯೋ 
ಸ್ಪಮೃತ್ಯುಮಾಷ್ಟೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ | (೨) ಯಥೋ- 
ದಳಂ ದುರ್ಗೇ ವೃಷ್ಟಂ ಪರ್ವಶೇಷು ವಿಧಾವತಿ । ಏವಂ ಧರ್ಮಾ 
ನ್ಸೃಥಕ್ಷಶ್ಯಂಸ್ತಾನೇವಾನುವಿಧಾವತಿ | ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುಶೇಶ್ವ ೪ ॥ 


ಅ ॥ (1) ತತ್‌ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಏತಮೇವ- ಅವಯವ ಅವಯನಿಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ ಭೇದ 
ವಾಗಲಿ, ಭೇದಾಭೇದಗಳಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದಿರುವವನು, ಅದ್ಯಿತೀಯಂ= ಸಮರಾಗಲೀ, ಅಧಿಕ 
ರಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದಿರುವವನು. ಇಹ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, ಕಿಂಚನೆ= ಯಾವುದೊಂದು ಗುಣಾದಿಗಳೂ, 
ನಾನಾ- ಭಿನ್ನವಾದುದು ನಾಸ್ತಿ ಇ ಇಲ್ಲವು. ಯೆ8 ಇ ಯಾವಾತನು, ಇಹ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, 
ನಾನೇವ- ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನವಾದ ಗುಣಾದಿಗಳನ್ನು, ಪಶ್ಯತಿಜನೋಡುತ್ತಾನೋ, ಸಃ = ಅತನು, 
ಮೃುತ್ಯೋ= ಮರಣಾನಂತರದಲ್ಲಿ, ಮೃತ್ಯುಂ, ನರಕವಸ್ಲು, ಆಪ್ಟೋತಿ ಇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
(೨) ಯಥಾಇಹೇಗೈೆ, ಪರ್ವತೇಷು ಇ ಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿ, ದುರ್ಗೇ = ಶಿಖರಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ, ವೃಷ್ಟಂ 
ಉದಕ ೦ ಇ ಸುರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನೀರು, ವಿಧಾವಶಿ ಇ ಕಳಗೆ ಓಡುತ್ತದೋ, ಏವಂಜಹೀಗೆ, ಧರ್ಮಾನ್‌- 
ಭಗವಂತನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು, ಪೃಥಕ್‌ ಪಶ್ಯನ್‌ - ಪರಮಾತ್ವನಿಂದಲೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ 
ಬೇರಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣತಕ್ಕ ಪುರುಷನು, ತಾನ್‌ ಅಸ್ಸೇವ ಇ ಅವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದನಂತರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ, ವಿಧಾವತಿ*-ನಿತ್ಯ ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತೇಶ್ವ = ಇದುಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ. 

ತಾ | ಧರ್ಮಗಳೇ ಇಲ್ಲವಾದರೆ "ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನೋಡುವವನು ಇಲ್ಲ. ' 
ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಿದ್ದಿತು. "ನಾನಾ? ಎಂದೂ " ಪೃಥಕ್‌” ಎಂದೂ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗುವುದು. 
ಅದರಿಂದ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ, ಆದರೆ ಭಿನ್ನಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಭನ್ನಾಭನ್ನಗಳೂ ಅಲ್ಲ, ಎಂದು ಶ್ರುತ್ಯ 
ರ್ಥವು. ಇದೇ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿಶೇಷವೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ॥೪ ॥ 

ಪರಮೇಶ್ವರನ ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 


ಸಂಬ೦ಧಿತ್ಯ ಮೊದಲಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನು R ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸಹಿತವಾಗಿ 
ಉಪಪಾದಿಸತಕ್ಕ ವಾಕ್ಕಾಂತರವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ -.. | 


ಮೂ ॥ ದೇಶಃ ಸರ್ವತ್ರ ಪುರುಷಃ ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಕಾಲನಿತ್ಯತಾ । ಇತ್ಯಾದಿಷು 
ಸ್ವಸಂ ಬಂಧಾದ್ಯಥೈವ ಗುಣರೂಪಿಣಃ। ಗುಣಿತ್ವಂ ಗುಣಭೋಕ್ತ್ಸೃತ್ತಂ 
ಸ್ಯಾಧಿಸ್ಸೋಸ್ತಚ್ಛ್ಚ ಸ ಸ್ವಯಂ ॥ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕೇ॥ ೫ ॥ 


ಮೂಲ ೬. ಭಬಿಲಿ 


ಆ ॥ (ಹೇಗೆ ಹಕ್ಕಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಆಳಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಹಕ್ಕಿಗೆ ಸರ್ವಾಕಾಶ ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ) ದೇಶಃ ಆಕಾಶವೂ, 
ಸರ್ವತ್ರ- ಎಲ್ಲೂ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ (ಆಕಾಶವದೆ ಎಂದು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾಕಾಶ ಸಂಬಂಧವೂ 
ತೋರುತ್ತದೆ.) ಪುರುಷಃ ಸ್ಪತಂತ್ರಃಇ(ಹೇಗೆ ಶಿಷ್ಯನು ಗುರುನಿನ ಅಧೀನನು, ಎಂದು ಶಿಸ 
ನಿಗೆ ಗುರುವಿನಿಂದ ಸಂಬಂಧವು ಶೋರುತ್ತದೋ ಹೀಗೆಯೇ) ಪರಮಪುರುಷನು ಸ್ಯತಂತ್ರನು 
(ಎಂದು ಫೀ ಹೆರಿಗೆ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧವೇ ತೋರುತ್ತದೆ.) ಕಾಲನಿತ್ಯತಾ (ಹೇಗೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಾಕಾಶಸಂಬಂಧಿತ್ಸರೂಪ ನಿತ್ಯತ್ಯವು ತೋರುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ) ಕಾಲಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯ 
ತವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯಾದಿಷು ಐ ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ಪಸಂಬಂಧಾತ್‌ - ತನ್ನ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಯಥೈವ=ಜೇಗೆ, ಗುಣರೂಪಿಣ8 ೬ ಗುಣಗಳೇ ರೂಪವಾಗಿಉಳ್ಳ, ವಿಷ್ಣೋ 
ಶ್ರೀ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಗುಣಿತ್ಯಂ-ಗುಣವುಳ್ಳತನವು, ಗುಣಭೋಕ್ಸೃತ್ಯು೦ಇ(ಆನಂದಭುಕ್ತಥಾ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ಇದು ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಆನಂದ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುವಿ 
ಕೆಯ, ಸ್ಯಾತ್‌ (ನಿಶೇಷ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ) ಆಗುವುದು. ತಚ್ಚ ಆ ನಿಮಿತ್ತವು, ಸೂ ಆ ವಿಷ್ಣುವು 
ಸ್ಯಯಂ ತಾನೇ, ಇತಿ-ಹೀಗೆ, ಬ್ರಹ್ಮೃತರ್ಕೇ- ಬಹ್ವತರ್ಕದಲ್ಲಿದೆ 1೫1 

ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವರು ಪರಬ್ರಹ್ಟೈನು ನಿರ್ಗುಣನೇ; ಆತನಿಗೆ ಮಾಯಾ 
ಮಯಗಳಾದ ಗುಣಗಳಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಉದಾಹೃತಗಳಾದ ಶ್ರುತ್ಕಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರೋಧ 
ವಿಭ್ಲವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಗತವು. ಶ್ರೀ ಹರಿಯು ಸರ್ವ ಗುಣಪೂರ್ಣನು ಎಂಬೀ 
ಜ್ಞಾನವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಮಾಯಾಮಯವಾದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಲ್ಲವು. ಮತ್ತೆ ತತ್ಪಜ್ಞಾನವೇ ಮುಕ್ತಿಸಾಧನವು ಎಂಬೀ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹಂಸುತ್ತಾರೆ -- 


ಮೂ ॥ (೧) ವಿಷ್ಣಾಂ ಸರ್ವಗುಣೈಃ ಪೂರ್ಣಂ ಜ್ಞಾಶ್ಪಾ ಸಂಸಾರವರ್ಜಿತಃ। 
ನಿರ್ದ ಖಾನಂದಭುಜ್ಞಾತ್ಯಂ ತತ್ಸವಿಟಾಪೇ ಸ ಮೋದತೇ। ಮುಕ್ತಾ- 
ನಾಂ ಚಾಶ್ರಯೋವಿಷ್ಣುರಧಿಕೋಂಧಿಸತಿಸ್ತಥಾ | ತದೈಶಾ ಖವ ತೇ 
ಸರ್ವೇ ಸರ್ವದೈವ ಸ ಈಶ್ವರಃ ॥ ಇತಿ ಪರಮಶ್ರುತಿಃ ॥ (೨) 
ಅಮೃತಸ್ಯೈಸ ಸೇತುಃ | (ಹಿ) ಸೋಂಶ್ನುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ 


ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ನಿಸಶ್ಶಿತಾ॥ ಇತ್ಯಾದಿ ಚ1೬॥ 


ಆ ॥ (೧) ಸಃ=ಜ್ಞಾನಿಯು, ವಿಷ್ಣುಂ ಇ ಶ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು ಸರ್ವಗುಣೃಃ - ಎಲ್ಲಾ 
ಗುಣಗಳಿಂದ, ಪೂರ್ಣಂ ಇ ಪರಿಪೂರ್ಣನನನ್ಸಗಿ, ಜಾತ ತಿಳಿದು, ಸಂಸಾರವರ್ಜಿತೂ- ಜನನ 
ಮರಣಾದಿರೂಪ ಸಂಸಾರ ರಹಿತನಾಗಿ, ನಿರ್ದೂಖಾನಂದಭುಕ್‌ ಇ ದುಃ8ಖಲೇಶರಹಿತವಾದ 
ಆನಂದವನ್ನೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ, ನಿತ್ಯಂ-ನಿರಂತರದಲ್ಲಿಯೂ, ತತ್ಸನಿಖಾಪೇ= ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸಮಿಾಪದಲ್ಲಿಯೇ, ಮೋದತೇಜಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಾನೆ. ವಿಷ್ಣು ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಮುಕ್ತಾನಾಂ 
ಚ ಆಶ್ರಯಃ ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಆಶ್ರಯನು, ಅಧಿಕ8೬ ಸರ್ವೋತ್ರಮನು. ತಥಾ-ಹಾಗೆಯೇ, 
ಅಧಿಪತಿ ಸರ್ವರಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನು. ತೇ ಸರ್ವೇ ಆ ಬ್ರಹ್ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ, ಸರ್ವದೈವ- 
ಯಾವಾಗಲೂ, ತದ್ಗುಶಾ ಏವ ಆ ಭಗವಂತನ ಆಧೀನರೇ, ತಸ್ಕೂತ್‌ ಆದುದರಿಂದ, ಸಃ 
ಬವ ಜಲ ಈಶ್ವರನೇ, ಸರ್ವಹಾಇ ಯಾವಾಗಲೂ ಈಶ್ವರಃ ನ ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ಗುಣಗಳ್ಳಳ್ಳ 


೪೧೦.೨ ಶೀವದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ತನಿನಿರ್ಣಯವು. 


ವನು, ಇತಿ ಹೀಗೆ, ಸರಮಶ್ಸುತಿೀ- ಪರಮಶುತಿಯು. (೨) ಅಮೃತಸ್ಯ ಮುಕ್ತರ ಸಮತಿ 
ದಾಯಕ್ಕ್‌, ಬಿಸಂ- ಈ ಪರಮಾತ ನು, ಸೇತು8= ಆಶ್ರ ಯನು. (೩) ಸ8ಇಆ ಮುಕ್ತನು 
ನಿಪಶ್ಚಿತಾ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು. ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಭೀಷ್ಟಗಳನ್ನು ಅಶು ತೇವ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ಯಾದ ಚಎಂಇದುವೊದಲಾಜಡದುದೂ 
ಅದೆ 1೬ ॥ 

ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸಹ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸಾಮ್ಯವಿಬ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸಾಮ್ಯನಿಷ್ಲನೆಂದು 
ಏನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯದೆ. ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯೆದಿಂದ ಆ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣವಾಕ್ಯವನ್ನುದಾ 
ಹರಿಸುತ್ತಾರೆ --- 


ಮೂ ॥ (೧) ನೃಷಾದ್ಯಾಶೃತ್ಯಧೃತಂಶಾ ಮುಕ್ತಿಗಾ ಉತ್ತರೋತ್ತರಂ । ಗುಣೈಃ 
ಸರ್ವೆ ಕೆತಗುಣಾ 'ಮೋಡಂತ ಇತಿ ಶಂಶ್ರುತಿಃ 1 ಇತಿ ಹಾದ್ಮೇ 1(೨) 
ಅತೋ ನಿಶ್ಶೇಷದೋಷವರ್ಜಿತಃ ಪೂರ್ಣಾನಂದಗುಣೊೋ ನಾರಾ- 
ತಣ ಇತಿ ಸಿದ್ದ೦ಂ ॥೭॥ 


ಅ ॥ ನೃಪಾಜ್ಯಾ8ಎ ಮನುಷ್ಯರು ಚರ್ಕನರ್ತಿ ಮೊದಲಾದ, ಚಳ 1 ಭಭಾಗಳಸ್ತ 
ಮರ್ಮ೯ಖಪರ್ಯಂತರಾದ್ಕ ಮುಕ್ತಿ ಬಕ ಕ್ರಿಯಳ್ಲಿದ್ದವರು, ಉತ್ತರೋತ್ತ್ರರಂಜವೇಲು ಮೇಲೈ 
ಸರ್ವೈಃ ಗುಣೈಃ ಇ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳಿಂದ, ಸತಗುಹಾಃಎ ನೂರು. ಮಡಿ ಅನಂದವುಳ್ಳವರಾಗಿ, 
ಮೋದಂತೇಇ ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇತಿ ಹಿಇಹೀಗೆ ಅಷ್ಟೇ, ಶ್ರುಪಿಕ- ಶ್ರುತಿಯು, ನ 
ಪಾದ್ಯ್ರೇಇ ಪಾದ್ಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿದೆ. (ಹೀಗೆ ಪುರಾಣಮಾಡಿದ ವೇದವ್ಯಾಸರ. ತಾನು ಶಜೇಳಿದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಯುವಾ ಸ್ಕೂತ್‌' *ಸ ಯೋ ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ರೂದ್ಧಃ ' ಇದು ನಿಣಹಲಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನು ಸಮ್ಮೂತಿಯಾಗಿ "ಹಿ ಇ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ತೋರಿಸಿದರು. (.೨) ಅತಃ- ಆದುದರಿಂದ, 
ನಾರಾಯಣಃ = ನಾರಾಯಣನು, ನಿಶ್ಚೇಷದೋಸವರ್ಜಿತಃ ಇ ಸರ್ವದೋಜಷ ನಿರಹಿತನು, 
ಪೊರ್ಣಕ ಜ ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿ ಗುಣಭರಿತನ್ನು ಅನಂತಗುಣಕ=ನಿರವೆಥಿಕಗುಣಗಳುಳ್ಳನನು, 
ಡಿತಿಐರೀಗ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಂ ಇ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು !೭॥ 


ಹೀಗೆ ತ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಸಮಾಸ್ತಿಸಿ ಭಕ್ತರಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಸುತ್ತಾ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕೇಶವನಲ್ಲ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೂ ॥ ಯಸ್ಯ ತ್ರೀಣ್ಯುದಿತಾನಿ ವೇದವಚನೇ ರೂಪಾಣಿ ದಿವ್ಯಾನ್ಯಲಂ 
ಬಟ್‌ತದ್ದರ್ಶತಮಿತ್ತಮೇವ ನಿಹಿತಂ ದೇವಸ್ಯ ಭರ್ಗೋ ಮಂತ್‌ । 
ವಾಂಶೋರಾಮವಚೋನಯಂ ಪ್ರಹಮಳಂ ಪೃಕ್ಲೋ ದ್ವಿತೀಂುಂ 
ವಪುರ್ವಥ್ತ್ರೋಯ ತ್ತು ತೃತೀಯಮೇತಜಮುನಾ ಗ್ರಂಥ ಕ್ಸ ತಃ 
ಜೇಶನೇ ಗಲಗ 


ಅ || ಯಸ್ಯ ದೇವಸ್ಯ ಯಾನ ಕ ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣನಿಶಿಷ್ಟ ರಾದ ವಾಯು ದೇವರಿಗೆ 
ವಚನೇ ಇ ಬಳಿತೇತವ್ಯಾ ದಿ ವೇದವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ದಿವಾ ನಿ ಶ್ರೀಡಾದಿಗುಣವಿಶಿಸ್ಪ ಗಳಾದ, ತ್ರೀಣಿ 
ರೂಖಾಣಿ- ಮೂರು ರೂಪಗಳು, ಉಡಿತಾನಿಎಹೇಳೆಲ ಬ್ರಟ್ಟವೆಯೋ, ತಸ್ಯ ಆ ಆ 01% 





ಮೂಲ ೮. ೪೦ಕ್ಮಿ 


ಯತ್‌ ಏಸತ್‌ ತೃತೀಯಂ-ಯಾವ ಈ ಮಧ್ಯಾಖ್ಯಮೂರನೇ ರೂಪವೋ, ಅಮುನಾ- ಈ 
ಮಧ್ಯ್ಯಾಖ್ಯರೂಪಖಂದ, ಗ್ರಂಥ8- ಈ ಗ್ರಂಥವು, *ಕೇಶವೇಇ ಶ್ರೀಹರಿವಿಷಯವಾಗಿ, ಕೃತಃ 
ಮಾಡಲ್ಬಟ್ಟತು. (ಅಂದರೆ ಭಗವಂತನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಆತನಲ್ಲಿಯೇ ಸಮರ್ಪಿ 
ಸುವರು.) ತಸ್ಕ=ಆ ವಾಯುದೇವರ (ಮೂಲರೂಪವು,) ಅಲಂ *ಚೆನ್ಸಾಗಿ, ಬಟ್‌ - ಬಲಾತ್ತ್ರು 
ಕಪು ದರ್ಶತಂ-ಜ್ಲಾನರೂಪವು. ಭರ್ಗ8- ಜಗದ್ಗರಣಗಮನಗುಣಗಳುಳ್ಳದ್ದು. ಮಹತ್‌ 
ಪೂಜ್ಯವಾದುಜು. ತತ್‌ ಇತ್ಸಮೇನ=ಆ ಈ ಪ್ರಕಾರವಿರುವ ರೂಪವೇ, ನಿಹಿತಂ-ಮೂರು 
ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನಿಂದ ಪ್ರೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟತು ಅವತೀರ್ಣವೂ ಆಯಿತು. 
(ಅಭ್ರಗಳಲ್ಲ)ು) ವಾಯೋ ವಾಯುದೇವರ, ಪ್ರಥಮಕಂ ವಪುಃ ಹನುಮದಾಖ್ಯ ಅವತಾರವು, 
ರಾಮ ವಜೋಮಸನಂಯು೦ ಇರಾಮದೇನರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸೀತಾ ಸಮಾಸಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದು. 
ಅಥವಾ ಮೂಲರಾನಾಯಣಾದ ರೂಪಗಳಾದ ರಾಮವಿಸಯಕ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ 
ಬೋಧಸತಕು್ಟುದು, ಅಥವಾ ರಾಮದೇವರ ಆಸ್ಲೆಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದು. ದ್ವಿತೀಯಂ ವಪು8- 
ಭೀಮುನಾಮಶಕವಾದ ಎರಡನೇ ಅವತಾರವು, ಪೈಕ್ಸ8ಇ ಕೌರವರ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿದ್ದು. 
ತೃತೀಯಂ ವಪುಃ: ಮೂರನೇ ಅವತಾರವು, ಮಧ 8=ಆಸಂದರೂಪನಾದ ಪ್ರೀ ಹರಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಂಸ್ತವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಮಧ್ವವೆಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳದ್ದು ॥1೮॥ 


ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಂಗಲಾಚರಣವು ಆವಶ್ಯಕವಾದುದರಿಂದ ನಾರಾಯಣನ ಸ್ತ್ರೋತ್ರ 
ನಮಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ -- 
ಮೂ ॥ ಸೃತಂಶ್ರಾಯಾಖಿಲೇಶಾಯ ನಿರ್ದೋಷಗುಣರೂಪಿಣೇ। ಪ್ರೇಯಸೇ 
ಮೇ ಸುಪೂರ್ಣಾಯ ನಮೋ ನಾರಾಯಣಾಯ ಶೇ॥ 


ಆ | ಸ್ವತಂತ್ರಾಯೆಇ ಸರ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರನ್ಕೂ ಅಖಿಲೇಶಾಯಇ ಸರ್ವ ನಿಯಾಮುಕನೂ, 
ನಿದೋಗಗುಣರೂಪನಿಣೇೇ- ದೋಸಸಂಪರ್ಕನಿಲ್ಲದಿರುವವನೂ ಗುಣಸ್ತರೂಪಿಯ್ಕೂ ಸುಪೂ- 
ರಾಯಸ ಚ್ಲಾನಾನಂದಾರಿಗುಣಪ೧ಿಪೂರ್ಣಪೂ ಮೇ ನನಗೆ, ಪ್ರೇಯಸೇಇ ಅತಿಪ್ರಿಯನೂ 
ಆದ. ನಾರಾಯಣಾಯ ಶೇಇನಾರಾಯಣನಾದ ನಿನಗೋಸ್ಕರ, ಸಮಃ ನಮಸ್ಕಾರವು. ॥ 

ಇತಿ ಫೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ರಾದಾಚಾರ್ಯ ವಿರಚಿತೇ 

ಶ್ರೀಮದ್ವಿಷ್ಟುತತ್ತವಿಸಿರ್ಣಲಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪರಿಚ್ಛೇದಃ ೩ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶ್ರೀಮುದಾನಂದತಿ.ರ್ಥಭಗೆವತ್ತಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ನಿರ್ಮೀಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಹೀನುದ್ದಿಷ್ಟು ತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ೩ನೇ ಪರಿಚ್ಛೇದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು || ೩! 


ಆಸಂದಸಿಂಧವೇ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞಾಚಾರ್ಯಾಪ್ರಬಂಧವೇ 
ನಮಃ ಶ್ರೀ ಹರಯೇ ಸ್ಲಾಂತದ್ಞ್ಯಾಂತೌಘತಿಮಿರಾರಯೇ We) 


ವಯಾ ರಚಿತಯಾ ಏಸ್ಗುತತ್ಯ ನಿರ೯ಯಟೀಕಯಾ । 
ಯತ್ಪುಣ್ಯಂ ಭಾವಿ ತತ್ಸರ್ವಮವಾಪ್ನೋತು ಗುರುರ್ಮಮ ॥ ೨॥ 


ಅಲ ಶೀಮದ್ದಿಷ್ಣುತತ್ತಮಿನಿರ್ಣ ಯವ. 





ಆನಂದತೀರ್ಥಚಭಗವದ್ದೇತಸೂಂ೦ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕರ್ಮಿ ಸುರಾ ಅಧಿಕಾರಿಣೋ ತ್ರ 1 


೦ರುನಪ್ಯಾದ್ರ ಹೋಪಿ ಯೆತತೇ ತದತೀರ ಹಾಸ್ಯಲ- 


ಕಿಂ ಮಾಮ ಇಭಕ್ತಿವಿವಶಸ್ವ ಕುಭೂಷಣ೦ ತತ್‌ 1 ಹ್ಮ ಓಟ 


ತಂತ್ರಿನಾರೂಂರುಕೇವಾಸ್ವ ಮ್ಯೂಖ್ಯ್ಯಾ ಕಾಮನ ಟಕ ಹೈ ತಾ \ 
ಭೂಂಾತ್ಪ್ಟುಸುಮಮಾಲೇವ ಮುದೇ ಮಾಧವಮದಧ್ಯ್ಯಯೋ8ಃ ॥ ೪ 8 


(1 -ಈಗ್ರಂಥೆವು ಸಮಾಪಸ್ತ ಐಎಂಠಿಎತಐ ॥ ಶ್ರೀ ಉವಾನ್ಮಾರ್ಪ್‌ ಲವನು ॥ 





